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A MI QUERIDO PADRE.

Antes de bajar al sepulero debe ser muy satisfactorio
Para un padre, recibir de gy hijo cierta especie de re-
Compensa por sug inapreciables saerificios y su entrafia-
ble amor, en la dmica forma en que puede ofrecerla, que
es la del respeto ¥ la ternura,

Presentarle yo 4 usted la gue puedo en la humilde po-
sicion que Ocupo, mas me honrg que 4 usted le enorgu-
lece: tampoco es elly proporecionada al bien que usted me
hizo, dindome log medios de ofrecérsela; pero el amor que
mueve mi pluma puede eolmar vacio que siempre de-
Ja la mas tierna gratitud de un hijo, euando se la compa-
*a con los incesantes desvelos ¥ los costosos sacrificios de
Su padre.

Este libro es 1a primera obra séria que sale de mis ma-
108 ¥ que Lleva mi nombre; nome arrastra el amor propio
hasta creerla de gran mérito, ni siquiers, de mediano vg-
lowt gus doctrinas no son mias; las he tomado de los maes-

» apenas me he atrevido 4 sacar de ellas algunas
Consecuenecias é 4 salpicarlas con algunas reflexiones, te-
meroso de deslueir 6 debilitar las bellas teorfas que eseu-
ché no hace mucho tiempo de los labios de mis ilustres
maestros de la Universidad Sevillana.

Reciban ellog mj afectuoso recuerdo,
ca muestra del

fio de su hijo,

¥ usted esta pibli-
Vivo agradecimiento ¥ del profundo cari-

Romuarno,






ADVERTENCIA.

Para terminar la Primera série de estos cua-
dernos, empezada bajo mi inspeccion, por los
" alumnos de esta asignatura en el curso de 1865
4 66, me veo obligado 4 dar este libro al pu-
blico, autorizado solo con mi modesto nombre.
Duéleme que esta obritano vaya precedida de
los de algunos jovenes que, uniendo como en
otros dias su aplicacion 4 mis esfuerzos y su pre-
cioso afecto & mi viva solicitud y 4 mi tierno
carifio, aumenten la satisfaccion de darle 4 la
prensa, despues de haber hecho de su confec-
cion una cadena de dulces momentos que no ol-
vidaré en la vida. Pero las innovaciones intro-
ducidas en la ensefianza durante estos dos tlti-
mos afios, han alejado de mi catedra 4 aque-
lla juventud de 18 y 20 afios, capaz ya de aco-
meter tales empresas, sustituyéndola por una
mfancia mas bulliciosa, si bien tan aplicada, y
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de inteligencia mas tierna, aunque no menos
viva y despierta.

Dos afios hace tambien que espero en vano
que otra alteracion en nuestrog planes de estu-

dios, vuelva 4 colocar mi catedra en sus anti-

guas condiciones, mas como la libertad de ense-
flanza hoy establecida, 4 cambio de innegables
beneficios que deberan aumentarse en su dia,
relaja por ahora los vineulos que ligan al pro-
fesor con sus alumnos, les aleja del 4ula, les
consiente cierto abandono en sus tareas, que
POr mas que se purgue al fin, impide unos tra-
bajos que requieren 1a laboriosidad constante
desde el principio, y dificulta el empleo del
método que se necesita para producir un libro
al finalizar el curso, por todo ello me decido 4
completar por mf{ solo, estos ligeros ensayos
psicoléjicos.

Por otra parte, las cuestiones que debia abor-
dar en este tiltimo tratado, son en mi concepto
de la mayor gravedad ¥y trascendencia: he crei-
do por tanto que no debia estender sobre mis

Jévenes compafieros una responsablidad que pu- :

diera dafiarles, haciéndome reo de haber abusa-
do de su inexperiencia al envolverles en misopi-
niones; mas bien he querido atraer sobre mi to-

da censura, que justamente podré merecer,

g
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aunque sera solo por mi ignorancia ¥ por mi
torpeza, y nunca por mi mala f& ni por un pro-
Pésito deliberado de dafiar § de mentir.

Como en los dos librog que le preceden
ereohaberme ajustado en este 4 los principios de
una sana filosofia, 4 la rectitud de un espiritu
de verdad, y 4 los fundamentos de una moral pu-
ra é intachable: pero si algun eriterio estrecho
6 apasionado puede hallar en sus pédjinas opi-
niones atrevidas ¢ si un entendimiento meticu-
loso ¢ Intransijente cree encontrar teorfas pe-
ligrosas, yo les advierto que las cuestiones pro-
Puestas en este libro, se hallan resueltas en el
terreno de la Psicolojia pura; que dejo hechas
desde luego todas lag salvedades necesarias 4
la escuela teoldjica, en cuyo recinto me he abs-
tenido de penetrar siempre que he podido, mi-
rindole con respeto suficiente, para no haber
Pensado siquiera en perturbarle,

Doy, pues, este libro como bueno; publicole
como ajustado 4 la verdad ¥y esterior ¢ extrafio
i los dogmas de 1a teolojia catélica que Yo pro-
foso; deseo ardientemente que estas pajinas sean
conciliables con las doctrinas do Ia moral cris-
tiana y me someto desde luego & las correceio-
nes que la autoridad eclesidstica so digne hacer
en cualquier tiempo,
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Yo he consultado mi obra con algunos doec-
tores de la Iglesia, que no han hallado en ella

nada reprochable; les he leido el manuscrito le-

tra por letra, y hecho en ¢1 las alteraciones que
reclamaron y que les agradece mi propio afan
de acierto; y como despues de todo, solo hay
culpabilidad donde hay intencion y consenti-
miento del mal, no existiendo en mi entendi-
miento aquella, ni este Gltimo en mj conscien-
cia, entrego estas Pajinas 4 la prensa con 4ni-
mo tranquilo y confiado. La irresolucion y el te-
mor son indicios de culpa; y esta no cabe don-
de se asientan la buena f& ¥ un amor profundo
4 la verdad y 4 la justicia.
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PRASOLOGIA.

LECCION 1.

De la voluntad en general.

Nocgon de la voluntad.—Su objeto.—Sus estados.—Voluntariedad
é mvoluntariedad de los estados de esta facultad.—La voluntad
s, eomo la intelijencia, fuculéad, actividad, fuerza y teadencia.
—Ley de In voluntad.—8u destino.—Si la Ficultad motriz, es

diferente de Ia voluntad.

L. El método inductivo de Bacun, aplicado al
espiritu humano, nos dié al empezar estas lecciones
tres facultades distintas y diferentes en el alma: la
sensibilidad, el pensamiento y la voluntad: cada uno de
estos tres aspectos no bastaba 4 constituir todo el es-
piritu; antes bien cada cual de ellos se nos presentaba
como una determinacion especial del alma, encargada
de demostrarnos un aspecto diferente de la vida del
Yo: seutir no es pensar, ni pensar ni sentir, son re.
solverse. Del estudio hecho hasta aqui, pueden de-
¢meirse dos verdades fundamentales en Psicolojia: 1.0
(Que el sentimiento y la intelijencia son dos faculta-
déts diversas, productoras de dos 6rdenes diferentes de

1
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fendmenos: 2.2 que apesar de su oposicion, estas fa-
cultades se coordinan y enlazan, para diferenciarse de
la voluntad, tercera facultad esencial del espiritu. Y
como un alma sensible é intelijente no puede mante-
ner de un modo perfecto todas sus relaciones con Dios,
con la Naturaleza, con los demfs hombres y consigo
misma, reclaman el sentimienfo y la intelijencia la

cooperacion de la voluntad, como fuerza superior que

ha de darles el movimiento y la direccion. Bajo este
concepto, se nos ofrece la tercera facultad animica,
como fuerza impulsiva que impera sobre las otras dos,
6 como poder determinador que viene 4 dar 4 toda la
actividad espiritual aquella direccion que mas con-
venga,

Hsto no quiere deeir que todos nuestros sentimien-

tos, nuestros pensamientos y aun nuestros actos, de-

pendan siempre de nuestra voluntad: la actividad je-
neral y constante del alma, unas veces es voluntaria
y otras né. Desde la posesion de nuestras facultades
que hemos adquirido sin quererlo, hasta el despojo de
todas ¢ de cualquiera de ellas, que tampoco puede ser
objeto de una resolucion, media un encadenamiento
neeesario de actos y estados animicos, que ni podémos
romper, ni siquiera alterar: nosotros obramos siempre,

querdmoslo ¢ nd, sentimos y pensamos sin cesar con |

expontaneidad involuntaria; pero la direceion, los gra-

dos de intensidad, la forma de los fenomenos, sus con-

diciones y circunstancias, dependen de nosotros.

La observacion acredita, hasta el punto 4 que pue-
de remontarse en los misteriosos afios de la infancia,
que no hay momento en la vida en que el espiritu lu-
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Mano no se halle en un estado intelectual, afectivo &
voluntario; pero la experiencia y la conciencia se unen
Para probarnos, que podémos modificar estos estados
& nuestro antojo, que nos es féeil cambiar el curso de
nuestros Pensamientos, alterar el rumbo de nuestros
afectos, modificar el fin de nuestras resoluciones, y en
Una palabra, divijir asi toda nuestra actividad espi-
ritual,

En este concepto vamos 4 ocupurnos de la volun-
tad, con cuyo estudio queda:‘terminadn el analisis de
las facultades de] alma, que nos hemos propuesto al
empezar estos Cuaderngs.

La voluntad, en sy acepeion mas lata, es la facul-
tad que tiene el almg humana de determinarse 4 obrar
en todas las esferas de 1y actividad espiritual. Como
ser voluutario, el almg es causa de sus propios actos;
Y como eansy eficiente, que hace & deja hacer todo
cuanto se realiza en nosotros, es voluntaria. 11 espiritu
Piensa y siente, ¥ aunque no sea la causa de sus fa-
cultades de pensar Y sentir, lo es en cada momento del
acto del pensamiento 6 de la afeccion; esto es, de
- Pensar en un objeto ¥ 16 en otro, de aceptar 6 recha-

Zar un deseo dado, de solicitar 6 rehuir un fenémeno
estético especial. Sucedo & veees que el acto no tiene
solo una causa interna, que el fenémeno tiene dos par-
tes; una subjetiva ¥y otra objetiva; entonces el espiritu
solo es voluntario en cuanto se refiere 4 él, y se siente
Y ©onoce necesitado por cuanto hace relacion al obje-
to; pero siempre, y4 total yé pareialmente, son volyy-
taifios los actos del alma, \ Nuestro espiritu no obrg
nupea sin querer: es muy frecuente, i, que obre sin
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conciencia de su querer, 6 tambien & pesar suyo y co=
mo forzado: pero siempre lo haece con voluntad: los.
desmanes de un demente, los desaciertos de un so-
némbulo, son hechos voluntarios, aunque de voluntad:
inconsciente; los actos imperados & que acompaifian la
amenaza 0 la fuerza, son igualmente voluntarios, aun~
que carezean en su ¢jecucion del cardeter de libres, en
el que estriban su propia moralidad y la responsabili-
dad del ajente. La consciencia de la voluntad produce
el hecho moral, que en la linea del deber enjendra el
mérito, y en la de las infracciones el delito: 1a incons-
ciencia de la voluntad por el contrario, en la esfera de:
lo bueno solo produce la casuaiidad feliz 6 el hecho
providencial; y en la de lo malo, las peripecias des-
graciadas. No es pues, la voluntad, sino la dn-eccmni
intencional de la voluntad, la que constituye la mora-
lidad de las acciones humanas. Es muy cierto que el
hébito parece arrancar ciertos actos del dominio de la-
voluntad, tornandolos fciles, prontos, y autométicos;
asi sucede con los movimientos musculares, eon la pa-
labra, con la lectura y la escritura, con la marcha ¥y
la carrera ete.; pero si bien se observa, comprenderé-
mos que la repeticion que los hace usuales, solo llega
4 gastar y aun & borrar la consciencia de ellos, arre-
baténdoles toda intencion v si se quiere toda libertad;
pero nunca dejan de ser voluntarios, por mas que, o=
mo maquinales, sean inconscientes.

2., Bl objeto de la voluntad en jeneral, es toclo.
cuanto puede realizar el espiritu; y particularmentec st
en cada caso, la cosa querida es el objeto inmediato dé
esta facultad. Cada manifestacion de la voluntady se°

.
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lama ung volicion y cada volicion tene su objeto de-

berminado. Alora bien, 4 la manera que es continua

la vida de] alma bajo los aspectos sensible é intelijen-
te, y del mismo m

J odo que la cadena de los pensa-
Mientos 6 la de los afectos no puede romperse, asi
tambien 1y voluntad se nos manifiesta en una série
SIn solucion de voliciones, que no le es dado interrum-
P & ella mismaq; Y asi ¢omo no hay sentimientos hue-
YOS ni pensamientos vacios, tampoco hay voliciones
ﬁm.?bjeto. Los objetos de la voluntad podrén ser su-
ooSivamente log mgsg opuestos; podrdn rayar en lo ab-
-Su'r,_do 6 tropezar en lo ridiculo; desde la santidad al
Gl'-lme;.q, hay una eseals, inconmensurable que recorrer;
Pero siempre habyrg de ser alguno, porque no es posi-
O © querer sin quepey algo, y dejar de querer un mo-
mento, tampoco eg posible: asi tambien vemos que los
afectos y Jag 1deas se diversifican desde lo pueril 4 lo
Hons{ruoso, degde 1, falso 4 lo evidente; pero que sus
TG{Spectwas séries no Pueden interrumpirse, ni sus tér-
o8 hallarse Por decirlo asi, huecos.

. 10 8@ erea que porque puedan darse objetos con-
fradictoriog g dos voliciones sucesivas, hay en nos-
otros mag (g una voluntad: la diversidad solo aparece
o Manifestaciones do esta facultad, sin profundi-
zar hasty ella migy, para destruir su unidad. En los
f}asos .de vacilagign ¥ de lucha, en que el alma parece
decisa, entpg dos direcciones opuestas, 6 perpleja en-
e deber y 1 Pasion, la verdad y la preocupacion,
el deloite yla Justicia, 1a voluntad no se divide; y pre-
oTque ng gq divide, hay lucha v contradie-
ustamente por eso, concluye por hacer lo

cisamente P
ciones; Y j
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contrario de lo que el espiritu desea, 6 lo inverso de
lo que aconseja como debido. San Agustin explica esto
admirablemente en el libro 8. de sus Confesiones: en
el capitulo 9.° dice, que ”la voluntad no manda del
todo porque no quiere del todo; porque en tanto man-
da, en cuanto quiere; y en tanto mo se hace lo que
manda, en cuanto no quiere...” ”Cuando manda cosas
contradictorias i opuestas, afade el Santo Doctor: no-
estd entera del todo y por tanto no se hace lo que ella
manda; porque & ser entera, no mandarfa que fuese
porque yé seria; pues la voluntad manda que sea vo-
luntad, y no otra voluntad, sino ella misma.” Mas
adelante en el Capitulo 10 afiade: ’Cuando delibera-
ba sobre si deberia servir 4 mi Dios, como mucho an-
tes lo tenfa pensado, yo era el que queria y yo mismo
el que no queria. Yo, yo era el que ni del todo que-
ria, ni del todo dejaba de querer. Y por tanto, lucha-
ba conmigo mismo, y yo mismo me consumia, y ests
congoja era contra mi voluntad, ete.” La insuficiencia
de una voluntad incompleta, explica pues, segun San
Agustin, la lucha interior de dos voliciones opuestas.

. Tambien la voluntad puede tenerse & si misma
por objeto: y entonces tiene un objeto aunque no
sea distinto de ella misma: asi se observa en log
Casos en que se expresa un querer despético: quiero...
porque quiero: lo mando.... porque es mi voluntad: T
hdgase... porque yo lo mando: sic volo, sic Jubeo, sit
pro ratione voluntas. ) :

. Pero el verdadero objeto de la voluntad es el bien;
yé porque el alma natural y lejitimamente aspira al
fin para que fué creada, por mas que 4 consecuencia

—
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de la primera culpa quedéra sujeta al mal, y, tendien-
do al bien propio mal entendido ¢ pesado en la ba-
lanza de] egoismo, lo realice mediante el sacrificio del
ien ajeno, y4 porque la voluntad es la encargada de
realizar todg lo debido, y lo debido solo es el bien.
uando nuestro bien llega 4 realizarse sin detrimento
el bien ajeno, nuestra conducta respecto & los demés
€8 arménica, nuestro acto puede llamarse desinteresa-
do (déndole 4 g palabra interés su acepeion egoista)y
la aceion bajo el aspecto moral, es buena: cuando por
el contrario, nuestr, bien exije el daiio de otro, y se
halla en oposicion con el bien ajeno, nuestra conducta
es interesada, el agte inarmdnieo con relacion & los
demés, y 1a acelon, bajo el eoncepto moral, mala, por
- « 148 que no deje de ser un bien para nuestro egoismo,
nuestrosinterds 6 nuestra pasion: quiere decir que en-

tonees nuestro bien es relativo, no absoluto; esto es; es
an falso bhien, ;

Los aetog voluntarios son, pues, buenos ¢ malos,
como log

intelectuales son verdaderos 6 falsos, y los
sensibles placenterogs ¢ dolorosos: solo que la esfera de
la voluntad g mas Amplia que las del sentimiento y
la intelijeneia, que las abraza y las impregna de mo-
ralidad, puesto que la voluntad no solo se dirije & s
misma hieig o] bien, sino que conduce 4 él 4 las otras
dos facultades, procuréndoles las conquistas de la ver-
dad parg Ia una y de la felicidad para la otra.

.8 [Estos actos 4 acciones completamente deter-
ninadas y enlazadas entre si que constituyen la ex-
presion de lg voluntad en la vida, son los estados del
espiritu voluntario, Nérie paralela 4 aquellas otras dos
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en que se desenvuelven el sentimiento y la intelijen-
cia & lo largo de la existencia: de modo que cada ac-
cion 6 volicion es4 la voluntad que la produce, lo que
cada emocion ¢ cada afectoes 4 la sensibilidad, y cada
nocion 6 idea al pensamiento;}y del mismo modo que
las nociones y los sentimientos tienen sus caractéres
propios que distinguen & cada cual de los deméas den-
tro de su respectiva série, asi tambien cualquiera ac-
cion elejida en la cadena de los actos voluntarios, se
presenta con su esencia propia, que la individualiza ca-
racterizdndola, por mas que ofrezea tambien atributos
comunes 4 todas ellas, que sirven para referirla 4 su
série y separarla de las otras dos.

Afectos, nocioncs v actos, expresan por completo
toda la vida del espiritu humano; diversifichndose has- i
ta el infinito 4 medida que las tres séries se alejan por
decirlo asi del espiritu, enlazandose y adunéndose al
paso que se aproximan 4 él, para fundirse por com-
pleto, con las respectivas facultades que las producen,
en la unidad animica. De aqui que el analisis no pue-
da confundir el querer con el sentir ni el pensar, y que
apesar de sus diferencias profundas, la sintesis halle
en el pensar la razon del querer, y en el sentir, la in-
tensidad, el estimulante de la volicion. Asf es que en
el acto humano, hallamos al alma entera: la voluntad
se pone 4 si misma, el pensamiento pone la intencion y
la sensibilidad el interés, el entusiasmo: para querer,
es preeiso conocer lo que se quiere, y desearlo con mas
6 menos afan.

Y aun no basta; estos tres elementos pueden dar
completo el acto interno; dentro de la eonciencia, la
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volicion est4 perfecta; pero aun lo falta su realizacion
6 ejecucion material ¥ mecaniea, que depende de con-
diciones Puramente externas, orgénicas y fisioldjicas
mags 6 mengg independientes de la voluntad: esto es,
al guerer 1o faltq ol poder. Bien es verdad que se pue-
€ querer sin poder, y aun querer sin querer poder; y
que si-en muchos casos Ia constancia, el empeiio tenaz,
la paciencig, Y aun la esperanza, destruyendo obstéeu-
los, ensanchap la esfera del poder y dan mas latitud
al querer, en otrag 1oy impedimentos son invencibles,
6 faltan 1ag cualidades que condueen al triunfo, ¢ la
fortuna frustrg 1o planes, ¢ los caleulos mas astutos
seyerran, ¢ por ltimo hay un interés 6 una ley, que
1108 contiene tranguilog y aun alegres dentro de nues-
tra impotoncis, El adajio politico querer es poder: tie-
1€ mas des halagador ¢ de jactancioso, que de veri-
190. Biempre el podey que: se juzgue mas extenso,
fendrd 1og limites de 14 naturaleza humana, siempre
se tropezarg con el horizonte inexpugnable de lo im-
Posible, SiemPTe nos hallarémos en fin con la morali-
dad que intents, examinar nuestros medios, ¢ con la
necesidad que pedird 4 nuestro querer las condiciones
48 nuestro poder; Y querer tampoco es poseer lo nece-
Sario para ejecutar.
3 conseiencia, & inconsciencia de la voluntad,
hace que sus estados seqn voluntarios é involuntarios,
"’OH}O los del sentimiento y la intelijencia. Son #6lun-
baivios, on o sentido de que podemos querer y& una
c?sa Y otea; esto es, de que podemos determinar pre-
Clsamente el objoto especial de eada volicion: asi lo
Prueban la facilidad eon que suele ecambiar de direc-
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cion nuestra voluniad, el arrepentimiento que recae
sobre lo antes querido y quizas tambien ejecutado, la
volubilidad eon que se suelen suceder unos & otros los
proyeetos mas diversos, la flexibilidad con que se es-
trecha 6 extiende una resolucion determinada, y la po-
sibilidad en fin de cambiar nuestra linea de condneta -
y nuestro porvenir entero, modificando de una manera
simétrica la situacion de nuestra alma.] Por eso nues-
tro pasado no es bastante garantia de nuestro porve-.
vir: por eso el bien hecho, solo hace probable la eje-
cucion del bien futuro; por eso el mal ejecutado no im-
pide el arrepentimiento, ni justifica plenamente la
desconfianza para lo futuro; por eso, en fin, subsiste
intacta nuestra responsabilidad para todos los actos de
la vida. Si cada accion humana tuviera su razon deter-
minante en el acto que la precede, la série de nuestros
actos seria fatal; dado un término, seria facil por un
chleulo aritmético, descubrir los demas: el futuro que-
daba revelado; pero como entre término y término se
interpone la libertad humana para dar 4 cada cual su
orijinalidad y su independencia, ni pueden apreciarse
mas actos que los consumados, ni puede negarse que
entre dos acciones consecutivas es facil hallar la dis-
tancia que separa al bien del mal.

. Pero los estados de la voluntad son tambien inco-
luntarios, en el sentido de que no podemos dejar de
querer y de querer algo, queramoslo 6 nd; en el con-
cepto ademds, de que el querer tiene sus leyes que no
nos es dado modificar ni suspender: y en el convenci-
miento en fin, de que esta facultad tiene sus limites
indestructibles y sus condiciones inalterables, eomo Jos




tiene el poder.| Hay imposibilidades para el querer,
como las hay para la ejecucion; y sépanse 6 no, nié-
guense ya conocidas, 6 Iichese contra ellas, el resul-
tado seré el mismo: los estados =on involuntarios en
este terreno,

9. (La voluntad es ademés, como la intelijencia,
Jaeultad, actividad, fuerza y tendencia. |

{ Es facuitad, en tanto que se nos aparece cOmMo cau-
s eficiente de la série total do sus actos; puesto que
el espivitu humano uno, é idéntico, es, como volunta-
110, la razon constarte de todss sus accionés posibles.
Esta es la Primera bage de la responsabilidad moral.)

Es actividad, por cuanto realiza en cada momento
una volieion determinada, hallando en s misma la
tuerza para ello: en este sentido la llamé Leibnitz vis
St motrizy no solo se mueve 4 si misma para reali-
#ar en el tiempo las voliciones que le son propias, sino
que determing, 1g actividad jeneral del espiritu, provo-
cando los actos propios del sentimiento y de la inteli-
jencia, ddndoles direccion, siendo su causa estimulan-
te, su fuerza impulsiva y su accion realizadora, por
mas que haya otras causas que coadyuven & estos mis-
1008 resultados, y de las que no podemos ocuparnos por
ser del dominio de la Teolojia.

Es ademés fuerza, en cuanto se nos revela como
gradual, marcando la intensidad de cada acto, impo-
niéndoles una euantidud especial, apareciendo ya do-
(’!ﬂ, v& inflexible, y4 firme, y4 voluble, y dando lugar
& €508 mil matices que sirven de fundamento 4 las ca-

lificaciones de esta facultad, y que la comunican diver-
508 grados de valor moral.}



s —12—

. s por tltimo fendencia, en cuanto nos lleva 4 ex-
presar en acto lo que solo estd en potencia; 4 dar una
forma, un cuerpo, 4 lo que solo es una idea 6 un pro-
yeeto; en cuanto tiende a terminar todo lo que ha em-
pezado, dejando coneluido y perfecto cualquier movi-
miento que se inicia; v en fin, en cuanto se ineclina 4
realizar los actos habituales, que la misma repeticion
ha hecho faciles, siendo entonces la tendencia tanto
mayor y mas marcada, cuanto los actos han sido mas
repetidos, 6 el habito de ellos estd mas arraigado.'i

6. (Istafuerza que asi preside & toda la actividad
del Yo, que es la causa inmediata de todos sus actos,
y la potencia determinante de la vida, tiene segun di-
jimos un objeto tnico y permanente, que es el Bien; y
-este, ‘que se nos aparece como el fin Gnico y la aspira-
cion natural y constante del espiritu voluntario, viene
4 ser, por tales titulos, la sola /ey de la voluntad. |

{ Kant llama al bien como ley de la voluntad impe-
rativo categorico: llamale imperativo, porque nos obliga
a todos en todos tiempos y lugares 4 hacer lo bueno,
por mas que en algunos casos y por determinadas cir-
eunstancias, las ideas de bien y de mal no revistan sus
formas propias; y le lama categdrico, porque el bien no
queda cumplido como no e haga sin condiciones; esto
es, absolutamente.) Los que al procurar su bien sacri-
fican total 6 parcialmente el ajeno, intentaran explicar
su conducta con el carfeter imperativo que aquel tie-
ne y con el que se les aparece: pero quedan responsa-
bles por haberles arrebatado la eualidad de categérico,
haciéndolo relativo é hipotético. La ley de la voluntad
ha de cumplirse por ella misma, de una manera des-




interesada, ¥y sinanteponerle pasiones, gustos, sapri-
chos, ni otros elementos que la perturben 6 la destru-
yan. El que cumple la ley, si le conviene y cuando le
convenga, sabe que hace el mal; censura esta conducta
en otros y se arrepiente de la propia, luego que la ce-
guedad del egoismo deja su lugar al remordimiento.
El bien debe hacerse por el bien, sin vacilaciones, ni
restriceion alguna: contemporizar con el interés, es ha-
oer el mal: la loy de la voluntad es categorica: Jaced
el bien; semper linea vecta, quo res cumque cadant; y solo
cuando esty facultad se adhiere estrecha v constante-

ente 4 su Iy, og cuando se eleva 4 la clispidesdel 6r-
den moral; & la santidad.

7. {El destin de la voluntad es llegar 4 la per-

f‘?%ioﬂ, fin finico 4 que puede conducirnos la realiza-
e1on constante de lo hueno, En ella vuelven & apare-
eer unidas las tres facultadoes animieas, cada una de
las cuales, al realizar su fin propio, eonspira & la per-
feccion total o] individuo. Pero por lo mismo que ea~,
da facultad debe conducir al hombre & una completa
arfeacion, dicho ge esté, 1.° que ninguna de ellas ter-
mina su desarrolly en esta vida, donde el hombre mas
Perfecto ng acierta 4 llenar todos sus deberes, n1 a
realizar ] jdeq] de hondad trazado porel dedo de Dios
“n el fondo go 1, mente humana y donde eada facultad
tiene gyg limites y eada poder sus imperfeceiones; y 2.°,
958 ak fin a0y liova, formosamente. 4 1a eoncepeion de
na vida lterior, donde los seres racionales hallarén
2 realizacioy eabal y entera del destino que empiczan
Y Prosiguen, Pero nada mas, sobre la tierra.}Si la ley
moral ha de eumplirse, si la observacion mas superfi-



cial ags la muestra por el contrario frecuentemente in-
frinjida en el mundo, natural es elevarse 4 la conside-
racion de otra vida donde se nos manifieste total y
perfectamente cumplida, donde se corrijan las imper-
fecciones, y donde aparezea la justicia, como ley uni-
versal, revelando las virtudes ocultas y los erimenes
escondidos, premiando la santidad ofendida y casti-
gando los vicios tolerados 6 aplandidos. La perfecti-
bilidad de la voluntad, nos conduce, pues, 4 otra vida
mejor, en que la perfeecion se hace posible y necesa-
ria, v en que la sancion debe remediar los desérdenes
de la vida temporal, principiando una nueva existen-

~ cia en la cual el espiritu realizar4 plenamente su des-
tino.

8. | Siendo tal la ley y tal el fin de la voluntad,
stienen razon aquellos que, como Mr. Garnier, la se-
paran de la facultad motriz, y hacen de esta un nuevo
principio animico, que deba ser afiadido al cuadro de
las facultades?

No: la doctrina de Mr. Glarnier acerca del poder
locomotor, es una consecuencia necesaria de la teoria
francesa sustentada por Cousin, Maine de Biran y otros
acerca de la voluntad.

Para estos filésofos, la voluntad, que es la raiz de
la personalidad humana, que es todo el ser, toda la
personalidad, todo el ¥o, el Yo mismo, no est4 sin em-
bargo completa; segun su doctrina, la voluntad es solo
la consciencia de nuestro querer, esto es, nuestra liber-
tad; desconocen la division que hemos hecho de la vo-
luntad en consciente é inconsciente, 6 por lo menos
rechazando edta dltima, solo definen y explican la pri-
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mera. En tg] supt-lesto, requiérese en efecto un enarto
poder que explique esa multitud de fenémenos de ae-
tividad involuntaria, entre los que se cuentan las vo-
liciones inconscientes pero enérjicas del niiio, los actos
del sondmbulo y del demente y los movimientos de lo-
comoeion, que Grarnier hace depender de una nueva
facultad que lama locomotriz. Efectivamente; separa-

& la consciencia de la voluntad, solo queda una ac-
tividad supeditada por las influencias externas: aiiadi-
das por ol contrario la intencionalidad y la reflexion &
2 voluntad, aparece la libertad moral desl.._jmmb?e;
Pero.por lo mismo que esto es asi, ¥y que vemosapate-
cer en los dos casos un elemento constante, que es la
voluntad, 1éjos de limitar. esta facultad 4 los casos en
que es conocida y sentida y en que expresa la perso:
validad hiimana, debemos extenderla 4 aquellos otros

0 queactia con independencia del Yo, en virtud de
sus leyes propias,

timiento ni do]
€asos senalados
locura,

¥y sin que vaya acompanada del sen-

a consciencia de si misma: tales son los
por la pesadilla, el sonambulismo, la

elidiotismo, Ia infaneia, los hébitos, ete. ete. -

" Entendiéndose por voluntad la libertad, es claro
que habré de buscarse un nombre para designar la fa-
Oullta-d Productora de esos actos irreflejos de la vida
auimal;-pero comparados los actos libres con los clegos
© Inconscientes, hallase facilmente el caréicter que los
enlaza bajo el dominio de un mismo poder animico.

uella distincion emana de no haber conocido que el
©SPITitn, que on fuors, de su personalidad realiza el
a0 Dlyee lide san dnsencia de.osta personalidad,
Practicar los Movimientos inconscientes de la vida de
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relacion, en virtud del enlace estrecho que existe ent:
el alma vy el sistema nervioso. Los actos del niiio, lo§
habituales, log instintivos, ete., son irreflejos; pero no'
involuntarios: ast sucede con los fenémenos de la sen-
sibilidad y de la intelijencia, que unas veces son in-
conseientes, y otras se realizan 4 la viva luz con que leg
ilumina la conseiencia.lLa facultad motriz, como se-
parada de la voluntad, no solo es absurda, sino indtil;
24 qué puede conducir tal separacion, mas que & com-
plicar innacesariamente ¢l estudio del alma humana?
dqué puede conseguirse con estas distineiones, sino des-

. truir 1 unidad esencial del espivitu? Si todas las fa-
cultades se penetran y enlazan, jpor qué inventar una
facultad independiente de las otras, dirijida solo al
cuerpo, destinada meramente & recibir sin causar, 4
transmitir sin iniciar, las aceiones y movimientos? La
facultad motriz es una anomalia, casi una monstruosi-
dad inttil, que desaparece facilmente euando sus feno- |
menos se ordenan bajo la voluntad, y cuando distingui-
mos en el seno de esta dltima, dos érdenes diversos de
actos; unos reflejos, intencionales y libres; otros incons-
cientes, impremeditados y fatales. El libre albedrio no
os toda la voluntad; solo es toda Ia personalidad: la vo-
luntad se compone de la personalidad, mas todas las
determinaciones ciegas. Siempre que el alma se deter-
mina 4 si misma, hace acto de voluntad; unas veces 4
sabiendas y otras sin conocerlo: cuando lo primero, el -
acto es voluntario y personal; cuando lo segundo, es
asimismo voluntario, pero irreflejo.



1] —

LECCION II.

Distinciones.

Ln.] voluntad es distinta de la gensibilidad y de la intelijencia.—Re-
]acwnes de estas dos Gltimas con la primera.— Relaciones entre
08 estados voluntarios ¥ los sensibles é intelijentes.—Si la volun-
tad es la Gnie

£ a actividad anfmiea — Relaciones y diferencias en-
S espontaneidad, 1a voluntad y la libertad.

L. Porlo que precede hemos podido conocer las
analojias, tantas veces indicadas en estos Cuadernos,
1€ presentan las tres facultades del alma humana
comparadas entre 8f. Antes de pasar adelante, convie-
ne sefialar, por el contrario, las diferencias que sepa-
Tan & la que estudiamos de las otras dos, las cuales
11% dan un carfeter especial que hace de ella un poder
d‘:s'ﬂinto de los estudiados hasta ahora. Despues volve-
Temos & sefialar las relaciones que median entre las
tres, que constituyen la armonia del organismo animi-
c? ¥ n0s ofrecen nuevas pruebas de la unidad del es-
Piritu humanﬂ_

: La voluntad se distingue del sentimiento y de la

intelijencia, puesto que es algo extraiio 4 estas facul-

tades y que viene 4 determinarlas. Quédese para los
2
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sensualistas el confundir nuestro querer con ‘nuestro
sentir: amar y desear son hasta cierto punto sinénimos
porque ambas palabras expresan tendencias del coras
40Ny pero desear y querer son ¢osas muy diversas, por-
que lo primero es un afecto, y lo segundo un esfuerzo:
lo primero es un movimiento, un impulso, y lo seguns
do una direccion, una regla.) Es ficil amar y desear el
bien, al mismo tiempo que queremos y ejecutamos el
mal. Por lo demés, cuando la voluntad y el senti-
miento se armonizan, aquella regula y dirije los mo-
vimientos de este; pero nunea los constituye. Hay co-
sas que siempre son amudas y descadas, sin que pue-
dan ser queridas; porque jeneralmente lo amado y de-
seado, es algo extrafio 4 nosotros; mientras que lo que-
rido, ha de sernos propio en cierto modo; asi dice Reid |
que un padre desea que sus hijos sean buenos, y solo "
los hijos son los que pueden guererio: ¥ por el contra-
rio, hay cosas que deben ser queridas, aungue no pue-
den ser amadas ni ambicionadas; as’ | padre quiere la
correccion y el eastigo de sus hijos, aunque no pueda
amar ni desear tales medios de educacion. El amor ¢8
un movil de la voluntad; pero né la voluntad misma;
y si bien es fécil confundirlos cuando aquel se consi-
dera como una simple tendencia héeia el objeto ape-
tecido, aparecen las diferencias mas notables cuando
se le mira como fuente de goces incfables, 6 de inquie-
tudes y sufrimientos terribles: por lo demés, el amor i
no constituye toda la vida del corazon, |
Lo mismo podemos decir del deseo: tambien pue-
de ser considerado como un principio del querer, como
el movimiento iniciador en muchos casos de la voli-

o
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©1on; pero ya hemos visto que enando aparece esta, pue-
de Oponerse al deseo, luchar con él y destruirle: yo
'ﬂ“ci"o la amputacion de mi brazo, y sin embargo de-
Searia conservarle 4 cualquier precio. La voluntad no
Puede confundirse con el sentimiento, toda vez que
Aquella dehe Juchar incesantemente con I, y ven-
Eerle ¥ someterle 4 su yugo, si quiere conservar su li-
ertad,
Su.lgf'gm;P:;O-el querer es el conocer, por mas que aquel
9 B :-tes claro que no es p(>s1b‘1e. querer algo,
IOk uncs e a!gt)f que en toda v'ohe.ion va, pues,
oot se011-001n11-er1t0; pero tm_nblen lo es, que una
1065 Pasibls L' conocida y no q.frr»mln; que Jl_lstm?lente
“Ouoeida prinm que una cosa deje de ser querida sin ser
B €10, ¥ entonces el concer es la razon del
o co?wcer’ 31'1‘1;-1: aun _cuando so armonicen el querer y
Tod dos'fe;](;mﬂ?mb!hdad .sulele venir % c?lncarsc entre
ol ey Bk Ci‘onol ?_S' Para distinguirlos mejor: e.n e‘fecto,
piirdem i 0.]'100 de esjcos hechos cs_cl siguiente:
ltime Hiis ‘.')@? > luego viene el amar y desear y por
i g fue'r;q'rf ‘a razon del querer, la ofrece el pen-
i i ‘I.Ie a mide el des?o. Por otra parte, los
Eisbinges . van el pensam}en’tn-y la voluntad son
& Lo voidey 1}1: parg!elos y simétricos: aquel se dirije
na, y Iy bon{; L(Sl a‘ul bien; y aunq‘uo.la verdad sea-bue-
Posserly mieaf -clerta, el entendlmmn-to solo aspira 4
dahal se’cmtn ras quo la voluntad quiere pl'ac’flcar]a;
enta con saber, y esta quiere manifestar,
bis d'a 'fac:‘;agpesar de estas diferencias que sefialan
wdio separade dsu esfera propia y hacen posible el es-
€ cada una de ellas, nunca habrémos
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repetido bastante que no tienen una existencia inde-
pendiente; que es el espiritu siempre, uno é idéntico,
el que se manifiesta en todas, y de aqui que cada fa-
cultad se refiera no solo & si misma, sino 4 las otras
dos. ['Asi, el sentimiento_se aplica & si mismo, al pen-
samiento y & la voluntad:como lo acreditan, por ejem-
plo, el placer quenos causa la esperanza de un goce, 6
la satisfaccion interior que nos deja el haber sentido
una pasion jenerosa; las emociones que producen en
nosotros las eonquistas cientificas, el descubrimiento de
una verdad, el resultado de un anlisis; los efectos que
emanan de la contemplacion de un proyecto 6 del exa-
men de una resolucion. El pensamiento se aplica igual -
mente al pensamiento mismo, al sentimiento y 4 la vo-

luntad, de cuyainfluencia brota la consciencia de nues-
tras facultades,que hace posible la ciencia psicolGjica.
Y la voluntad en fin, se dirije y recac sobre el senti-

miento y la intelijencia ¢ sobre si misma, como pode-
mos conocerlo y4 cuando resistimos énos abandonamos
4 nuestras pasiones, ya cuando cedemos 6 luchamos
contra el error 6 la evidencia, y4 cuando queriendo
nuestra propia voluntad, significamos dela manera mas
terminante y absoluta nuestro libre albedrio y nos en-
tregamos 4 sus determinaciones, 6 empleamos todo su
poder en contener y sofocar su misma fuerza.

A mas de estas relaciones, existen entre las facul-
tades otras de dependencia, por las cuales cada una de
ellas viene & ser la condicion de las deméas. Ya hemos
dicho que no se puede querer un objeto, sin haber pen-
sado en él, y sin sentir por él una inclinacion mas o
menos viva; tampoco es posible saborear todos los afee-
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o8 que es capaz de ccasionar eu- nuestra ahf'}g. su:i
conocerle; ni es posible conocerlo, sin huber querido es
tudiarle,

Estan, pues, las facultades enlamda's entre si, me/
cladas sus actividades, unidos sus destinos, armolmza.-
das sus leyes; ¥ si bien predomina c..afia cualt en au1 e.;-
fora Propia, no solo se ejercita auxiliada e’hcuzm.m c
por las otras, sing que sin ellas nada-po‘drla realizar,
bi aun comprendémos que pudiera existir. La volun-
il ot cjemplo, que es la facultad que eStll(-hE‘imns,. es
mposible sin Iy doble cooperacion de la actl_v:dad m-‘
telectual y 1 sensible: no se puede querer sin querer
algo; y o que se quiere, sp comprende y se siente: lo
desconocido ¢ 1o ignorado no son objetos de la volun-

i imi 2 ; isi cognitum:
tad, ni del sentimiento: nikil volitum, nisi cognits
ignotiy nuily cupido.

Y adviértase
‘inconsciento, es
ella ejercee]

que & medida que la volulntﬂd es mas
mayorla parte de influencia e sebe
sentimiento; y vice versa;la sensibilidad
Parece comg que se aleja ante la luz de la i b Ile-
gando 4 desaparecer cuando la voluntad, cedmnd.o i
<lusivamente 4 la voz del deber, expresa el méximum
de sulibertaq con el complets dominio de las PRRBNOE.

El que arrostra el martirio por cumplir con Su_de'
ber, bien demuestry que le conoce, que kf o ardleﬂ"
temente, y que le quiere realizar: ni los ignorantes, ni
los indiferentes, hap llegado nunca 4 figurar en cl ca-
talogo de los héroes y de los mértires.

3 "i'Demostradaﬂ las relaciones que se cruzan o
tre las treg facultades, solo falta establecer que el it
tud de la unidad g, nuestra esencia, que no consiente
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en si nada aislado, estas influencias descienden 4 los
términos de las séries que enjendra cada facultad; de
tal modo, que los actos de la voluntad se enlazan con

los estados del pensamiento y de la sensibilidad, donde

encuentran sus condiciones.) De este modo cada voli-

cion viene precedida y4 de uno ¢ varios motivos que

influyen en ella, sin que la necesiten; y4 de una pasion,
un deseo 6 un héabito que la solicitan, sin jamas forzarla.
Cuando mas claramente se observan las relaciones
constantes entre los estados voluntarios,y los sensibles

é intelectuales, es cuando se examinan las condiciones:

psicoldjicas del desarrollo de cada facultad. La eultura
dela voluntad exije un desarrollo proporcional del sen -
timiento y de la intelijencia; porque si bien pudiera
desenvolverse con cierta independencia de ellos y aun
4 costa ya del uno, y4 de la otra, este violento desqui-

librio es perjudicial, no solo para las facultades sofo-

cadas, sino para la misma que se sobrepone y aun para
el alma, que, como decia Platon, enferma con el des-
orden, porque su salud es la armonia de las facultades.
Sin un noble eorazon, ni una notable instruccion, pue-

de poseerse una grande enerjia; pero la fuerza brutal,

la terquedad ciega, la inflexibilidad dura y cruel, ni son
toda la voluntad, ni constituyen el verdadero valor
moral de ella: antes bien la dulzura, la abnegacion, la
prudencia, la fortaleza de espiritu, la sinceridad, 1s
rectitud, la fuerza moral, en fin, que suponen un cora-
zon henchido de bellos afectos y una intelijencia que

sabe apreciar el deber y la justicia, son las dotes que
deben acompaiiar 4 una voluntad que se reconoce como

libre.
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La posible perfeccion del espiritu depende del des-
arrollo arménico de sus tres facultades, y esta armo-
nia, que se consigue solo respetando los lazos que unzr.l
los estados de una facultad 4 los de las ({tras, es uno] e
los fineg que hay que alcanzar en la vida; uno de los
deberes mas fundamenfales, el que expresa cuanto se
debe el espiritu 4 sf mismao. % 2
4. (Yiesla voluntad, la Ginica actividad del alma
Las otrag facultades reciben su actividad de ella? No.
La actividag ¢ a propiedad del espiritu, no es un
atributo de I voluntad, La causalidad del Yo tiene
dos modos de ser: el ung eg permanente, inm.utable ¥
eterno, como ¢] alma, misma; el otro es pasajero, Vﬂ-l
riable y temporal, como la vida: la facultad expresa ¢
Primer modo; la aetividad el segundo. Siendo el z?lmﬂ.
entera actividad eomg causa temporal de sus feﬂ'om@'
nos, esta Propiedad s nog revela lo mismo en ellordenl
sensible, que en o] intelijente, que en el voluntario: por
lo tanto, 1a4 tres facultades anfmicas que, como tales
facultades, revelan su causalidad permanente y pasan
dlavida oterna, como netividades producen on el tiem-
PO todos los fop dmenos posibles, y dan lugar 4 los afec-
tos y emociones, 4 lag nociones y & todos los actos in-
tBlectuales, ¥ 4 las voliciones y demds aceiones vol_un-
tarias, I,q actividad del espiritu no tiene otro o’bjeto,
ar del estado de potencia a tado fenomePt)-
iza en la vida; y esto lo m?smf) y de la mis-
@ 8¢ verifica en el 6rden estético, que en cl
que en el voluntario. Pero como llas facul-
actividad componen el espir}tu, y ésteno es
d pura, ni getividad sola, sin actos no hay

que se reg]
M2 maney.
100l Gjico,
tades y I
ni fagylty
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facultad, ni tampoco hay facultad sin actos. La facul-
tad es la actividad en potencia; la actividad es la fa-

cultad en ejereicio.
La actividad del sentimiento, que designa la cau-

salidad temporal del alma en el érden estético, mar-
ca la vida y el destino del corazon, y desenvuelve du-
rante la existencia todos los Grdenes de sentimientos,

manifestando bajo todas sus fases la naturaleza sensi-

ble del hombre, y haciéndole tender hécia su fin, que

consiste en unirse con todos los séres mas 6 menos fn-
timamente segun su perfeccion, y con Dios de la ma-
nera mas estrecha, como Ser absolutamente perfecto.

La actividad del pensamiénto, se expresa asimis-

mo por la série no interrumpida de conocimientos que
constituye la vida de la intelijencia, cuyo destino es

conocer todo cuanto sea accesible 4 la razon del hom-

bre, y prestar una £é rendida 4 aquellos otros hechos -

6 verdades que han sido objeto de la divina revela-
cion, estén 6 no estén actualmente 4 su aleance y sean
6 no susceptibles de aplicacion dentro de los limites

de la cieneia humana: estas verdades asi reveladas,

;

constituyen el érden sobre-natural.
Y en fin, la actividad de la voluntad, se significa

por la realizacion sucesiva de todas las voliciones po-

sibles, contenidas en la naturaleza del hombre.

»  (Pero si la actividad de la voluntad no es la tinjcs |

del espiritu, en cambio, es la que determina 4 las otras,
sin que haya nada que la determine 4 ella en la mis-
ma naturaleza humana. Las actividades del conoci-

.miento y de la afeccion, son provocadas, dirijidas, gra-
duadaspor la actividad voluntaria; pero esta no recono-

E

|
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e nada por encima de olla que la necesite 6 la fuerce.
Los juicios, como motivos determinantes, influyen
€1 Sus resoluciones; pero sin cohibirla: POT €so es po-
sible obrar contry los consejos de la razon, ¢ contra
nuestras propias creencias: asi tambien los deseos, lag
Pasiones y 1og hébitos, la solicitan & impelen una vez
Puesta en movimiento, pero 1ii la fuerzan, ni es raro
€l caso en que despues de haberla excitado, la volun-
tad se sublevq ¥ procede contra sus propios ostimulos.
La voluntad eg sfberang durante la vida; es la causa
SUprema que preside 4 toda la actividad del ¥o: hé aqui
1m0 de sus titylog deimportanpia:sudesting nos ofrece
e-l obrp;al Presentarnos la voluntad como un poder que
fiende al bien, que cede libremente 4 laregla inflexible
del .deber, Y que aspira 4 1g posible perfectibilidad en
;- tl?.rra Ydla completa perfeccion en la eternidad.
= embargo, conviene no olvidar que la voluntad
e I')or 81 mismg muy débil; facilmente sucumbe; y ne-
eestta de la ayuda de la gracia divina aun para cumplir

SUS naturgleg deberes; pero estas explicaciones no
correspot}den al filésofo.

9. (Continuémog ahora distinguiendo 4 esta fa-

cultad de togy lo" querno‘sea slla misma, La volans
tadno eg 1y espontaneidad, ni la libertad: colocada entre
‘«lm}.)ag, ¢S Mas que la primera y menos que la dltima.
Quien hatly gq un ser libre como el hombre, habla
“€ un ser voluntario y esponténco; quien se refiere 4
1 ser solo voluntario como el animal, no puede ha-
AT Mas que de un ser esponténeo, pero no libre;
‘quien, por. ltimo, se circunseriba 4 un ser puramente
“Sponténeo como el vejetal, no puede referirse ni al
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animal ni al hombre. La expontaneidad, expresa 1#
causalidad de todos los séres vivos: la voluntad expres
sa la causalidad de todos los séres espirituales; esto ey
de todos aquellos que unen al cuerpo un alma inmot=
tal: y la libertad, es la causalidad misma de los espf‘:;
ritus, acompaiiada de la consciencia y del imperio 0%
bre si; es decir, la causalidad de aquellos séres dotas
dos de libre albedrio. En este concepto, la expontas
-neidad es mas extensa que la voluntad, y esta mas
que la libertad: aquella alcanza twdos los séres vir
vos, la segunda es comun al hombre y los anima-
les, y la tltima, propia del ser racional. La expontas
neidad, es un jénero que abraza como sus especies &
la voluntad y 4 la libertad; la voluntad, es jénerd:
respecto 4 la libertad y especie para la expontaneidads.
la libertad, solo es especie con relacion 4 la volunta
¥ 4 la expontaneidad; y como la comprension  digmi-
nuye 4 medida que la extension aumenta; la expontas
neidad que tiene el méximum de extension, solo tien@
un cardceter fundamental que es la causalidad; la vo-
luntad tiene dos; la causalidad y la espiritualidad; 3
la Jibertad tres; causalidad, espiritualidad, é intimi-
dad 6 consciencia de sf, acompaiada de imperio. 1
(En la aplicacion, las tres manifestaciones de lo
causalidad, se presentun y4 unidas, y4 separadas; s¢
unen las tres en el acto libre; se adunan la exponta"j
neidad y la voluntad, en los actos habituales y api”
sionados; y aparece la expontaneidad sola, en los ac~ |
tos de la vida vejetativa del cuerpo, en la xespirﬂ’ﬁ
cion, en la circulacion, en la absorcion, ete. Todos los
actos orgénicos son exponténeos, todos los anfmjeos
son voluntarios, todos los conscientes son libres, '
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LECCION III.

Anilisig ge] acto voluntario.

.~ ,. . 99 n '——2. v
Funciones go la volungad, 1 » Posesion de si: (disposicio )
Deliberag

i O dicio-
fon: ff&ﬂ'ynia).-—&" Volicion:_(rea-oi’gm:n)(;ion(l;:nde o
nes de ypgq buena resolucion.-—l'ijecllcwn-— pera.
voluntag,— yy;

fe L) 1 1 i i a necesidad
1 er neiag entre e dESEO, el lﬂBtl'ﬂtO, 1
Yla dlsposicion.

El hecho volun

G tario es un fenémeno complejo,
en el que eg Preciso g

istinguir varios e!ex'nent(.): o 111112:
mentos diversos, ¢p que la voluntad real‘xza. di z;e -
Y MUy importantes funciones. Cadaﬁ"‘”cw”f ¥ d gren
do disting, de la actividad volunt’f-ria c({nszdegaelasen_
St mismg, ¥ al propio tiempo manifestaciones 08 Dar.
timiento y” g6 1, intelijencia, b unen su]sx acOIunl;ad.
ticulares ¥ graduales 4 las funciones de la tres:
f Consideragdq esta en sf sola, sus R s;;]da en
Dosesion de sk, deliberacion yr e‘wz’mom. enieE vienen
Union dg |, sensibilidad y del Pensf‘mw:to (51: ?a aten-
4 auxiliarla, 14 Pposesion de st entraia 9 el-l_l cion como
€ton comg funcion intelectual, y la ,,wlmcl? reep-
element, sensible; la deliberacion S 0 @:;a
cion de] entendimiento y la adkesion del corazon; y
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resolucion contiene la determinacion de la intelijencifl
¥ la penetracion 6 asimilacion del sentimiento,

Con la atencion intelectual, la inclinacion sensibl

con que se inicia la volicion; mezclandose en la de'i‘
beracion, la percepeion del objetoy la adhesion senstt
ble hécia él, se forma el proyeeto; y con ayuda de ¥
determinacion intelijente y de la apropiacion afectivlt
la volicion se termina y la resofucion recae. Las tré
facultades se armonizan para constituir el acto volus
tario, dependiendo en é1 unos de otros elementofd
acondicionédndose estos entre sf, mfluyéndose matud?
mente y exijiendo por tanto todos un grado anél!
go de cultura, si la voluntad ha de alcanzar toda It
perfeccion posible en el Srden psicolégico. i
Vamos 4 analizar estas diversas funciones por @
drden en que las hemos enumerado, que es cl mis o
en que se producen.
~ 2. 1.2—Posesion de si: (disposicion).
La posesion de st, es un acto voluntario sin dud
pero no es todo el acto voluntario: antes bien es @
momento iniciador, en que van 4 prepararse los elé
mentos de la volicion; un momento que vieno ¢
hacerla pouble La posesion 1nd1ca un movrmlento, ‘

cias que le cercan y le solwltan que cesa de dejar®
arrastrar por ellas,se concentra, se rehace, las domin:
resiste, se. contiene, y deteniéndose antes de penett®
pur uno de los caminos que se le presentan, se prep® .

A deliberar si le serd 6 nd conveniente aventurarse p¥
el’; Aun no ha tomado el alma partido alguno, ni cono®
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las razones que podran impulsarla en una direccion 6
en otra: g ocupa solo en recojerse, en llamar 4 si todas
sus facultades diseminadas y distraidas, en someterlas
Y domarlag, oy obligar 41a intelijencia 4 que atienda,
Y al corazoy 4 que revele su inelinacion, en impedir
que aquella ge pierda y debilite en observaciones im'}-
tes, y que este, y4 se entretenga en mil juegos capri-
hosos y vanos, Y4 se desgaste en peligrosos extravios
6 en raptos desenfrenados; llama 4 sf 4 los dos, fija la
Primera, calmg 4 segundo, toma posesion de ellos al
TSmO tiempo que g si misma, y gobernando como
soberana, haee desde ol principio posibles la imputabili-
dad y Ia responsabilidad. 1.a voluntad pone desde luego
l(-)? medios parg dejar de sor fuerza necesitada, convirs
f1éndose ¢n fuerza librs of g compos, y en tal estado

b (dgs on¢ & empezay Su movimiento.

: disposivion, og of primer esfuerzo del espiritu en
direecion gp obic

Ue atrae su atencion y al que se
8 6 menos.ardor. Y es tan mmportante
» Que de é], de sus condiciones, dependen,
con la perfeccion g las funciones que siguen, el éxito

€ las mag firmeg resoluciones. Una falsa posesion de
st, puede dar cabida en el alma & preocupaciones y
(-‘I‘ron?s, 4 intereses Y pasiones, que dificulten la deli-
eracion § la vigien y hagan imposible la resolucion
% la manchey, Y tuerzan. Una perfecta posesion por el
“Ontrario, facilits I percepcion del objeto, asegura la
tdhesigy, 4 él, promucve una deliberacion luminosa y

tranquﬂa ¥ conduce 4 una resolucion tan firme como
acertady,

Por otra parte, la posesion de st mismo es tan ne-
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cesaria cuando se trata de cumplir con un deber que
se presenta claro y fécil, como cuando es menester
prepararse & luchar con grandes obstéeulos: lo mismo
cuando hay que escojer elementos para una composi-
cion artistica ¢ cientifica, que cuando hay que elejir
medios para aleanzar un fin lejano y dificultoso: y por
{iltimo, no solo para trazarnos una linea de conducta
amoldada 4 las eternas bases de la justicia y del de-
ber, sino para combinar aquellos planes diabdlicos en
que se intenta luchar tenazmente con este viltimo ¥
burlar la accion de laprimega.

La posesion precede 4 todos los actos de la vida; la
disposicion es el precedente cronoldjico necesario de to-
do hecho voluntario. Suele sf, suceder, que no se la
distingue siempre de las funeciones que la siguen: tal
es muchas veces la poca distancia que la separa do la
resolucion, y tal la rapidez con que se realizan todas
las funciones; pero no por esoes menos necesaria aque-
lla, ni menos facil de distinguir por medio de un ané-
lisis profundo, sobre todo en aquellos easos que recla-
man gran detenimiento, dan tiempo para madurar la
resolucion y exijen una elaboracion delicada y minu-
ciosa. El espiritu enumera pues, durante este momen-
to los caminos que puede seguir, y se dispone 4 em-
prender uno de ellos, despues de examinar y compa-
rar las varias sendas que se ofrecen 4 su vista, esto es,
se prepara 4 deliberar.

3. 22—Deliberacion: (designio 6 proyecto).

El proyecto 6 designio, supone una voluntad refleja
que se apodera de su objeto, mientras que la inteli-
jencia por una parte le percibe y le penetra, y la sen-
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sibilidad por otra corre hacia él y se lo asimila. Todo
esto es el resultado de la deliberacion.

- Deliberar no es mas que comparar, apreciar y aun
suscitar los motivos que aconsejan 6 repugnan un acto.
Deliberar incumbe, pues, 4 la intelijencia; lo cual no
obsta para que sea un fenémeno voluntario, puesto que
¢std promovido, conservado y dirijido por la voluntad.
Su objeto es examinar las razones que dictan la accion,
evaluar las que la rechacen y comparar los resultados:
Su fin es decidir si se debe persistir, si hay algo que
modificar, 6 si ha de retrocederse; si conviene, al de-
ber tomar este 6 el otro camino, si es licito afrontar
las dificultades, luchar contra los inconvenientes y
allanar los obstaculos, 6 es preciso arredrarse, conte-
nerse y desistir.

Deliberar “es combinar todos los elementos de la
accion, elejir los medios, trazarse la linea de conducta:
s asimismo forjarse un ideal de moralidad, al que
deban amoldarse todas nuestras acciones; es levantar,
¢n el fondo mismo de la conciencia préctica, nuevos
motivos de determinacion, distintos de los méviles ex-
ternog; es oponer, en fin, 4 las sujestiones apasionadas
de nuestro egoismo, la voz imparcial de nuestros de-
beres. Y como tantos y tan diferentes elementos inva-
- den la_conciencia, nutrer. nuestros juicios y conmue-
Ven nuestro corazon durante el tiempo de la delibera-
clon, el designio se enjendra entre vacilaciones, es hijo
de la veleidad unas veces, de la lucha mas encarniza-
da otras, y siempre nace incompleto y débil, hasta que
la resolucicn lo acaba y dé consistencia. Apesar de
¢sto, y de que entre el proyecto v la resolucion median



las diferencias que separan al embrion del fruto, de-
pende una atinada decision de las condiciones de una
deliberacion perfecta: y de tal modo reflejard aquella
los vicios 6 las perfecciones de esta, 4 la manera que
el fruto contiene las propiedades buenas ¢ malas de la
semilla que le produjo, que no solo la indole, sino los
caractéres de la resolucion, dependen de los que la
deliberacion haya comunicado al proyecto. En lo re-
suelto no puede haber nada que no haya habido en la
deliberacion: en esta, si hay siempre de seguro mucho
mas que en su resultado. El deliberar es no solo la
parte mas larga y laboriosa del acto voluntario, sino
la mas trascendente: y la importancia y difienltad del
fallo con que termina la discusion interna, emanan de
esta ltima y no del fallo mismo. Cuando la accion e
clara; cuando su moralidad 6 inmoralidad son eviden-
tes, cuando la percepeion intelectual es pronta por una
parte y completa, exacta y firme por otra; cuando la
adhesion del corazon es viva y su penctracion arisiosi
y profunda, la deliberacion es vapida, instantanea, has-
ta confundirse con la resolucion; no habiendo elemen-
tos egoistas ni prevenciones que la perturben, es ade-
més tranquila; pero euando luchan la verdad con los
errores, el deber con los placeres, la justicia con los
intereses; cuando de un lado esté4n las preocupaciones,
los sofismas, los eaprichos, las pasiones, las eonvenien-
cias egoistas, la utilidad, el recreo, y del otro la ley,
la equidad, el interés bien entendido, la razon, el buen
¢jemplo, el honor, entonces parece que hay dos volun-
tades en nosotros, combaten realmente en el alma el
bien y el mal, la deliberacion es un martirio, la con-




gl
Ciencia se siente naufragar en el borrascoso mar de las
Vacilaciones y las dudas, y la resolucion tarda, hasta
que se apacigua la tormenta y se salva el espiritu asi-
do al deber como el néufrago 4 la tabla, 6 se hunde
en las tinieblas del vicio arrollado por el erimen.

Por tltimo: en la deliberacion es en donde mas cla-
famente se refeja la dualidad humana: los intereses
Espirituales aparecen frente 4 frente de los del cuer-
Po, y la voluntad que es una, solicitada en opuestos
Sentidos por motivos tan contrarios, fluctiia, vacila,
lucha y tiene que decidir en pré de unos 6 de otros,
de un modo terminante.

fffl.c' A—Volicion: (resolucion).

| El tiltimo término de la actividad voluntaria, es la
"esolucion; esta pone fin 4 la deliberacion y expresa su
Yesultado.) El fallo que recae luego que el espiritu ha
tesado de deliberar, ng solamente expresa que la vaci-
lacion y lalucha han terminado, sino indica que la vo-
luntad, de la manera mas firme, ha escojido entre los
Varios caminos que se ofrecian 4 su vista y empieza 4
Marchar por uno de ellos, si no sg oponen 4 su paso
Wevos é imprevistos obstéculos. La decision viene 4
Ser la dltima palabra de la conciencia, cierra la dis-
“usion y pone fin al hecho interno, para dar lugar al
terno: la volicion estd completa y la aceion empieza;
¢l poder voluntario abandona el recinto interno y mis-

tioso en que habfa actuado hasta entonces bajo las
Miradas de Diosypasaal exterior 4 ser objeto del aplau-
%0 6 la censura de los hombres: la deliberacion ha en-
Jendrado la resolucion: esta 4 su vez enjendra el a,gf@

Pero antes de pasar 4 la ejecucion, detengdmonos
3



4 seiialar los caractéres de la volicion,en la que se ex-
presa de la manera mas completa el acto voluntario.
Al mismo tiempo que la voluntad dice quiero, la inteli-
jencia determina el objeto querido, le sefiala, le cir-
cunseribe, le distingue de fodo lo que no es él mismo;
y el corazon, secundando al pensamiento, vuela 4 él,
lo penetra, y ccmo que se lo apropia con un ardor
proporcional 4 la firmeza con que el espiritu ha re-
suelto que lo quiere. Estos tres hechos vin mezelados
en la resolucion; pero facilmente se advierte que en-
tre ellos prepondera el primero, €l cual, no solo parece
simbolizar por si nuestra decision, sino que es el que
da la direccion & los otros, el que marcha delante por
decirlo asi, y el que arrastra consigo al corazon y 4 la
cabeza.

5. A mas de esta verdad, que demuestra la su-
supremacia dela voluntad sobre las demés facultades,
la resolucion ostenta caractéres que afirman todavia
mas el rango de soberana que & aquella le pertenece.

0] guerer es ilimitado y libre; dentro de su seno cabe
todo, incluso el absurdo: la intelijencia y el corazon
tienen limites mas estrechos; ni todo puede ser senti-
do, ni tode puede ser conocido; pero todo puede ser
querido: yin sentimiento poderoso, puede producirnos
la muerte; un dogma, exige los auxilios de la 4,
que viene & sefialar el limite de la razom; pero
una resolucion no tiene horizontes que la terminen:
salvado el limite moral que la sefiala el deber, puede
dejarse arrastrar hasta el desatino, hasta lo imposi-
ble; desde lo faeil 4 lo absurdo, desde la santidad al
crimen, todo puede quererlo, todo puede resolverlo la
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voluntad humana. Y esto con perfecta libertad, ca-
réeter que solo poseen la intelijencia y el sentimiento
a titulo de préstamo 6 de influencia, yen virtud del
derecho que les d4 4 reflejarlo la unidad esencial de]
espiritu humano; pero la voluntad lo ejercita 4 titulo
propio, es esencialmente suyo cuando se la considers
completa; y este cardeter, indica, que no solo recorre
este poder un espacio sin fin, sino que lo recorre con
perfecta independencia, sin otra ley que el deber, que
puede ser hollado, ni otro freno que la razon, que pue-
de ser desatendida. Precisamente, en la posibilidad
de infrinjir laley y de esclavizar 4 la Tazon, consiste el
mérito de eumplir el primero, obedeciendo libremente
a la segunda; y precisamente por no sujetar la liber-
tad 4 las prescripeiones de la razon y de la justicia,
el abuso de tan imprudente independencia queda cas-
tigado con la pérdida de ella misma con la eselavi-
tud: ¢l esclavo de su razon, €5 el ente moral: ¢l escla-
vo de su libertad sin limites, es ¢l malvado 6 ol loco.

kl',:sos caractéres de libertad y de ilimitacion que
ostenta el querer, demuestran la necesidad de resol-
vernos con las mejores condiciones. Una buena reso-
lucion depende en primer lugar, de la claridad ¥y exac-
titud de la percepcion del objeto; en segundo lugar,
del grado de amor 6 entusiasmo que este excite en el
corazon, que al asimilarselo debe hacerlo por comple-
to; y en tereero, de la luz que arroje de si una delibe.
racion madura y sosegada,>Un objeto confuso, mal
determinado, vago, deseado con tibieza, y cuyo valor
moral 6 cuya licita conveniencia scan €86asos, no
puede ser querido resueltamente; como el espiritu no
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se satisface con él plenamente, vacila; y4 adelanta has-
ta la imprudencia, y& retrocede hasta la cobardia; y
es posible, que abatido y atormentado por influjos con-
trarios, concluya por sepultarse en la indiferencia. Por
el contrario; una accion cuyo valor moral es conocido
y apreciado con claridad y prontitud, en cuya conse-
cucion el corazon se interesa, con cuya contemplacion
el espiritu se entusiasma y enciende, y acerca da cu-
ya justicia, oportunidad y conveniencia, la razon falla
exclusivamente 6 falla venciendo, es querida y resuel-
ta con firmeza irrevocable.

De la resolucion debe salir todo decidido: no basta
decretar la accion, es menester escojer los medios opor-
tunos, preveer los obsticulos, medir nuestras fuerzas,
calenlar las eventualidades, determinar las consecuen-
cias, abandonar, en fin, lo menos posible el azar; por-
que tanto mayor serd nuestra libertad, cuanto menos
se deje al concurso fortuito de los sucesos. Por eso he-
mos dicho que la resolucion es la expresion mas com-
pleta de nuestra voluntad; por eso las resoluciones in-
teresadas no son del todo libres; antes bien, la con-
ciencia cede en ellas al imperio de la utilidad, del te-
mor 6 de la esperanza, y se hace esclava del objeto,
sactificando con su independencia, la seguridad y el
reposo del alma.

Desde que el espiritu conoce que su interés bien
entendido est4 ligado al cumplimiento del deber, des-
de que estd educado en la virtud, en el érden moral,
sus deliberaciones son sencillas y breves, y sus resolu-
ciones prontas, seguras ¢ inquebrantables. Cada deci- -
sion es fiel expresion del honor, de la razon, del de-
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ber: y estos sentimientos, y4 lo hemos dicho, son los
dinicos que pueden formar el héroe.

/6. Ejecucion.

' La ejecucion no es mas que la exteriorizacion de
la resolucion tomada. Aunque la volicion esté comple-
ta como fendmeno de conciencia, la resolucion no sa-
tisface al ajente, ni tiene valor para los demés hom-
bres, hasta que la accion que lo traduce no empieza.
Por otra parte, la voluntad tampoco ha terminado con
el fallo: cuando aquella decreta, es para que se ejecu-
ten sus mandatos: asi es, que no se retira cuando la
accion principia, si se retirdra, si se debilitdra solo,
el acto no se acabaria: antes bien, necesita fortificarse
mas y mas para que la resolucion se ejecute en todas
sus partes. Mientras la ejecucion no ha empezado, la
resolucion puede modificarse, deshacerse y aun susti-
tuirse por otra: en tanto dura, la voluntad puede des-
fallecer y suspenderla, retroceder y arrepentirse, al-
terarla y correjirla: euando se ha terminado, el fend-
meno se halla perfecto y es imputable al ajente.) Una
resolucion cualquiera, por muy firme é irrevocable que
parezca al que la abriga en su pecho, mientras no se
traduzea al exterior, ni merece aplauso ni censura
* por parte de los hombres, ni cae bajo el poder de las
leyes humanas: Dios tan solo puede juzgar de su cul-
pabilidad 6 de su mérito: si nos es comunicada Antes
de empezarse 4 ejecutar, siendo buena merecerd el es-
timulo, siendo mala, nos atreverémos & esperar que
el ajente retrocederd asustado aun en el dltimo mo-
mento: consumada, nada hay que hacer.

Entre la resolucion ya tomada y el primer paso
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dado en la ejecucion, media un momento de afirma-
¢ion, de reiteracion, de doble resolucion, por el que
nos decidimos 4 ejecutar lo decidido: manos d la obra,
exclamamos: empesénios: no hay gue pensailo mas; estd
resuelto; llegd el momento, y la ejecucion principia: la
resolucion concluye por aplicarse 4 si misma, por deci-
dirse & si propia; y esta Gltima resolucion es la mas
importante, no solo porque por ella se robustece la an-
terior, sino porque ol espiritu se apresta 4 la accion
que la sigue inmediatamente

En la ejecucion tiende el hombre & realizar su
ideal, y esto es precisamente lo que imprime un sello
de orijinalidad 4 la conducta de cada hombre y aun
a cada accion particular. Si el hombre no pudiera ser
mas que un imitador de sus semejantes, si el ejemplo
fuera la Ginica pAuta de su conducta, si no pudiera re-
currir mas que 4 su propia historia 6 al empirismo de
las aceiones de sus semejantes, sus resoluciones no se-
rian libres, ¥ su ejecucion seria tan regular, tan acom-
pasada, tan fatal, como sus fallos: pero no sucede asi:
la intelijencia que interviene para enjendrar el acto
voluntario, acude con el ideal moral que ella ha for-
mado, y lo muestra & la voluntad como su norma.
Desde entonces ya puede el hombre tender la vista
hécia sus semejantes, contemplar la conduecta ajena,
seguir el ejemplo que los demas le ofrecen, como rea-
lizacion exterior de sus ideales respectivos, y si el
ejemplo falta y la historia ajena nada tiene de apro-
vechable, siempre queda al espiritu su ideal de mora-
lidad poderoso, vivo, elocuente, embellecido, fortaleei-
do ¢ iluminado por la luz radiante de la gracia y de

.
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la ¢, ideal que le dispone para luchar contra toda
pasion y todo hébito: ofreciéndole un triunfo seguro
¥ con ¢l la satisfaceion propia, y la estimacion de los
dem#s. Porque si el hombre vence y su propia idea
le salva, derecho tiene para aplaudirse: si sucumbe, la
derrota tambien es obra suya, y por eso es léjico que
88 reconozca responsable: por otra parte, si sus inte-
Teses personales padecen, su propia conciencia gana:
es un sacrifieio, consumado expontdneamente, en ho- .
locausto al 6rden moral, que tiene su méritoy sus re-
compensas; y si su conciencia pierde y el egoismo se
alza vencedor, tambien ha sido él quien ha sacrificado
su verdadero 4 su falso bien con entera libertad.

Conviene advertir que aunque la ejecucion sea to-
davia parte del acto voluntario, se halla sin embargo
supeditada por influencias exteriores independientes
de la voluntad y que,suelen alzarse como obstéculos
imprevistos ¢ insuperables, que atajan 6 impiden la
accion. Los drganos desfallecen, enferman, 6 se niegan
4 obedecer; la accion excede los estrechos limites de
nuestro poder; 4 nuestra marcha se levantan extranas
dificultades;el fin de nuestra accion se desvanece;el ob-
jeto que nos proponiamos aleanzar huye, se aleja, des-
aparece; en todos estos casos nuestra resolucion queda
incompletaen la ejecucion, 6 no puede ejecutarsedel to-
do. Pero esto ni indica un vicio en la voluntad, ni menos
que esta [acultad no asista 4 los actos de ejecucion; solo
expresa que nuestro poder no tiene los caractéres de
nuestro querer, que no es ilimitado ni libre como este,
que antes al contrario depende de condiciones mecéni-
cas, hijiénicas, fisiol6jicas, y obedece 4 leyes fatales, ne-
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cesarias é independientes por completo de la voluntad
del espiritu. Los limites del poder ni pueden destruir
la libertad de la resolucion, ni entorpecer la marcha
de la voluntad; solo pueden impedirla realizacion ex-
terior del acto, dejando intactas la moralidad y res-
ponsabilidad del ajente.

7.1 Vedmos ahora cuéntas y cudles son las opera-
ciones de la voluntad, 6 sean los efectos que el espiri-
_ tu produce en la vida, como causa temporal.

Estas operaciones son tres y corresponden 4 la no-
cion, al juicio y al racioeinio del entendimiento, y &
lasemociones, 4 los sentimientos complejos y & los afec-
tos coleetivos de la sensibilidad. )

La vida del espiritu como ser voluntario, se ex-
presa en una série de términos tan larga como la
existencia temporal: cada término vé ligado con los
que siguen y anteceden por ecaractéres comunes que
lo refieren 4 una misma série, y separado de todos
los demés por condiciones individuales que lo carac-
terizan, lo aislan y le dan rasgos particulares: la série
entera, dentro de la cual se enlazan y armonizan todos
ellos, expresa la linea de conducta del hombre,
su moralidad ¢ inmoralidad, su verdadero valor.
Ahora bien; cada término es una accion simple, un
elemento, una operacion de la facultad voluntaria: ca-
da lazo que liga dos ¢ mas términos, que combina las
acciones entre si, que las presenta relacionadas como
para la ejecucion de un plan ¢ de un pensamiento
complicado, es otra operacion nueva de la voluntad; y
eseotro encadenamiento superiorque conduce todas las
‘acciones simples y compuestas, & un fin dltimo, que




reduce todos los planes especiales 4 un plan general,
que d4 unidad 4 toda la existencia, y la hace reflejar
en diversos grados, pero de un modo constante, el
ideal, formado por la razon ¢ el eapricho, por el inte-
rés ¢ por el céleulo, constituye una tercera operacion
de la voluntad, que pone fin & esta especie de orga-
nismo de la vida voluntaria del hombre, en el que to-
do se combina y enlaza, todo se armoniza y desen-
vuelve, desde el acto locomotor del nifio, hasta la fe-
licidad porque suspira el anciano al borde del se-
pulero.

{ La primera operacion de la voluntad determina,
pues, cada accion del hombre privado; la segunda, cons-
tituye todo plan, todo medio que conduce & un fin par-
ticular: y la tercera anuda los fines parciales y los hace
concurrir al fin jeneral de la voluntad, al bien: v. g.
cada trabajo parecial, cada acto privado, cada accion
del ciudadano, cada virtud del cristiano, constituye
una operacion simple de la voluntad; cada plan artis-
tico, cada proyecto cientifico, cada propésito politico 6
social, eada accion consumada, cada aglomeracion
de actos enlazados bajo un pensamiento, forma una
operacion diferente y compleja de la misma facultad:
¥ en fin esa armonia jeneral de toda nuestra conducta,
ese pensamiento del deber, esa ley eterna de lo bueno,
lo verdadero y lo bello que se oculta dentro de cada
aceion, que se desliza entre todas ellas para darlas un
mismo colorido, una misma fisonomia por decirlo asi,
fue es el secreto ideal que perseguimos, el punto & que
nos encamindmos, en cuyo seno todo se refiere 4 todo,
¥ con la cual se llena la existencia humana, tambien
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se hallan sostenides por la voluntad, que al mantener
la armonia de nuestras facultades y al dirijirlas y di-
ri]' irse & su fin, derrama sobre las otras y adquiere para
st todo su brillo y magnificencia.

8. Antes de seguir adelante en el estudio de esta
facultad, conviene advertlr que el acto voluntario cuyo
andlisis acaba de hacerse, no es la Ginica manifestacion
de la voluntad del espiritu. Ya hemos dicho que esta,
como las demés facultades del alma humana, se re-
vela ademés como tendencia, y4 asistida de la cons-
ciencia, ya de una manera irrefleja y ciega. La tenden-
cia acompaiiada de la consciencia, constituye el deseo;
por s sola y sin presencia del sentido intimo, cons-
tituye el instinto. Hay deseos é instintos sensibles,
intelijentes y voluntarios: cuando el objeto es cono-
cido, la tendencia es deseo; ecnando mno lo es, es ins-
tinto; cuando el objeto es estético, el deseo 6 el ins-
tinto son sensibles, cuando aquel se relaciona con el
pensamiento son infelectuales, y cuando se refiere &
la voluntad, voluntarios: los instintos de simpatia y
antipatia conciernen al sentimiento; los de curiosidad,
imitacion y novedad, se refieren 4 la intelijencia; los
de conservacion, emulacion y sociabilidad, & la vo-
luutad'./' ) Estos mismos instintos se convierten en de-
seos, ¢uando pasado el primer periodo de la vida, el
espiritu adquiere el grado de cultura que necesita para
conocerse 4 si mismo: y estos deseos vuelven 4 tornarse
en instintos, en aquellas situaciones anormales del al-
ma, en que el sentido intimo no actia 6 se queda in-
completo. El instinto y el deseo son siempre movi-
mientos voluntarios, y4 conscientes, y4 inconscientes,
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que se identifican en el fin 4 que tienden, el cual no
es otro que el bien, unas veces conocido, otras ignora-
do: solo que este movimiento voluntario se inicia siem-
pre como instinto y sigue como tal dominando solo en
las primeras edades de la vida, hasta que empezando
& aparecer la consciencia, se desvanece ante su poder
reflejo convirtiéndose en deseo. Los instintos volunta-
rios marcan la armonia secreta entre el alma y el bien,
como los estéticos sefialan las afinidades entre el espi-
ritu y la felicidad, y los intelectuales su tendencia cons-
tante hécia la verdad. Por eso son todos ellos lejiti-
mos, enando se les contiene en sus naturales limites;
por eso cuando la voluntad los arroja fuera de su es-
fera, su misma exajeracion les arrebata el cardcter de
instintos, y como que les emancipa violentamente del
poder racional del alma para hacerlos esclavos del ex-
travio. “

Contenidos en los justos limites que les impone la
naturaleza, los instintos voluntarios conducen siempre
al bien: el de conservacion, nos procura la salud del
cuerpo; el de emulacion, la superioridad del alma; el
de sociabilidad, las condiciones de nuestro desarrollo
como cuerpos y como espiritus, Lo mismo puede esta-
blecerse respecto 4 los sensibles é intelectuales, que
conduciéndonos 4 lo bello y lo bueno, nos hacen entrar
en posesion del bien y la felicidad.

Lo que decimos de los instintos, estiéndese & los
deseos; porque ya sabemos que estos son fendmenos
vecinos de aquellos, de los que solo los separa la cons-
ciencia.

/ Pero 4 mas de estos hechos, significase la volun-
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tad por la necesidad y 1a disposicion: una y otra son
tendencias que nos impelen 4 cumplir ciertos actos, en
los cuales toma gran parte la sensibilidad y algunas
veces la intelijencia. La necesidad, determina una in-
clinacion & cfectuar lo que puede y debe ser realizado
inmediatamente; y la disposicion, es una tendencia 4
efectuar ciertas obras que se han hecho posibles para
nosotros, mediante 4 que se hallan en nuestro poder
las condiciones para su realizacion.

Una necesidad, viene siempre acompaiiada del sen-
timiento penoso que causa la privacion; este se trueca
en placentero, desde que empieza la satisfaceion de
aquella hasta que acaba; y si la voluntad traspasa el
limite que la naturaleza seiiala, y ereyendo prolongar
el goce, estiende el acto mas alls do lo neecesario y
de lo Wtil, vuelve & aparecer el sentimiento de dolor
expresado por el hastio, el cual puede acrecentarse
hasta los grados mas funestos.

La disposicion, en fin, se revela por una tendencia
4 practicar cuanto es posible; viene acompaiiada del
placer que dén la inclinacion favorecida por una par-
te, y la prontitud y facilidad por otra, y se acalla, ape-
nfls se expresa en la actualidad 1o que se hallaba en
potencia. No es fécil que la voluntad traspase en este
©aso, como en el anterior, el l{mite natural; porque ni
puede realizarse nada que no sea posible, ni luego que
algo llega 4 serlo, puede el espiritu humano estender
su potencia 4 mas de lo que de si den las condiciones
de posibilidad: cuando un acto se hace posible, no han
venido por eso 4 serlo otros, ni aun aquel mismo en
otros grados ni con otras ecircunstancias que los que
impone la misma naturaleza.
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Tenemos, pues, que la voluntad se expresa por la
Recesidad, por la disposicion, por el instinto, por el de-
80, y sobre todo por el acto Zibre, intencional y con-
Sumado. Pero conviene observar para concluir, que
tanto en cualquiera de esas primeras manifestaciones,
tomo en esta Gltima expresion y4 plena y perfecta, la
Voluntad humana se siente débil por si misma, 6 torpe
6 perezosa, para tender y realizar el bien, solo el bien
¥ 1o mas que el bien. Inclinase héeia lo bueno timida-
mente, tiende 4 él de un modo vacilante, le desea de
Una manera vaga & veces, y oscilante y poco firme
Otras, y le quiere casi siempre trés una lucha, que es
el signo de esa debilidad que nos acusa la conciencia
misma. Kl dogma teoldjico acude en auxilio de la fi-
losofia, para explicarnos esta deplorable situacion del
espiritu frente 4 frente de las resoluciones mas Ar-
duas, aunque mas nagarales, dela vida: é1 nos explica
€6mo la voluntad mas enérjica necesita de la ayuda
del Cielo para llevar 4 cabo, de un modo humanamen-
te perfecto y mas que humano en muchos casos, esos
admirables rasgos de adnegacion sublime y de herdico
Sacrificio; é1 completa esta doctrina con la consolado-
ta teoria de la gracia de Dios, & cayo poder debe la®
Voluntad humana la curacion de sus imperfecciones,
la intrepides de sus movimientos y la grandeza de sus
Tesoluciones mas admirables y meritorias.
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LECCION IV.

Divisiones,

Division de la voluntad segun su objeto, en éwmanente y transcen-
dente.—Division segun sus orijenes, en absoluta, jeneral & indi-
vidual.—Division segun sn fuerza, en endrjion y débil, firmey do-
eil.—Division segun la consciencia, en buena y mala.— Division
segun su cunlidad, en positiva y negativa.—Del bien y del mal,

1. (Il objeto de la voluntad es el bien;y como es-
te puede ser considerado dentro del 6rden humano, con
relacion al ¥o, 6 respecto 4 los demés hombres, de
aqui la division de esta facultad en dumanente y
transcendente: cuando el alma busca su bien propio, la
voluntad es inmanente, y enando tiende al bien ajeno,
os transcendente.

La voluntad inmanente es natural y necesaria, v
por lo tanto buena en si: cada uno quiere y debe que-
rer su propio bien; porque si asi no fuera, no podrian
satisfacerse las lejitimas exijencias del espiritu, ni ca-
minar este & su necesario desenvolvimiento, ni alean-
aar la felicidad que se desprende del cumplimiento del
deber de  busear la propia ‘eultura.) Pero si esta vo-
luntad no es mala dentro do sus justos limites, es en
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eambio muy fécil que se extravie, y que al traspasar
aquellos, se convierta en egoista, dafiosa para los de-
mas y culpable para el mismo ajente. Con la cons-
ciencia de esta voluntad, adquiérese el conocimiento
de su natural limitacion: ficilmente comprendeel hom-
bre que querer el propio bien, no es oponerse al bien
de los demés ni atacarlo; y que si mientras la volun-
tad se halla al servicio de la razon le es licito desen-
volverse con la plenitud de sus fuerzas, cuando se con-
vierte en instrumento ciego del amor propio, suabuso
tiene que ser inmoral y pecaminoso, puesto que se opo-
ne al bien de los demés séres y perturba el 6rden uni-
versal. ;

(Poreso 4 la voluntad inmanente se opone la tras-
cendente, como un saludable eontrapeso que mantiene
¢l equilibrio entre lo que el hombre quisiera para si,
y lo quedebequerer, para los otros) Delamismamane-
ra que el drden particular de cada individuo estriba
en el arménico desarrollo de todas las facultades de su
espiritu y de todas las fuerzas de su cuerpo; esto es,
en la realizacion de su fin, asi el bien general depen-
de de la perfecta armonia de los desarrollos indivi-
duales, ¢ sea de la consecucion de los fines particula-
res. Cada ser tiene un fin que aleanzar, impuesto por
¢l Creador, realizarle es su destino: y todos los séres
unidos, la creacion entera, tiene tambien un fin su-
perior, del cual son elementos integrantes los fines
particulares: cumplir este fin Gltimo y universal, es el
destino de lo creado; en la armonia con que se alean-
zan, tanto los fines parciales como el fin total, en la
regularidad con que se verifican estos movimientos,
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en la simetria con que marcha el universo 4 su desti-
no, refiriéndose todo & todo, consiste el drden. Ahora
bien; la voluntad transcendente, es la encargada de
realizar este orden. Con perfecto desinterés tiende es-
ta voluntad al bien de aquellos séres con quienes se
encuentra el Yo en relaciones diversas, y debe desen-
volverse, por lo tanto, conforme al curso jeneral y or-
denado de las cosas. Ceder 4 la voluntad transcenden-
te, es no solo respetar libre é intencionalmente el ér-
den, sino asociarse al pensamiento del Creador, pro-
curando cumplir el plan establecido por B: y seguir
los estimulos de la voluntad inmanente, es no olyi-
darse de si propio, contarse como parte integrante del
6rden universal, y aspirar al fin particular, como me-
dio de realizar, en la medida que corrésponde 4 cada
individuo, el fin jeneral. Desenvolver la propia per-
sonalidad de la manera mas completa, es realizar del
mejor modo la mision propia: trabajar por el bien je-
neral, é interesarse por el destino de la humanidad,
es contribuir al érden del Universo: lo primero cons-
tituye un derecho del hombre; lo segundo, es su de-
ber constante.

(De aqui se deduce, que debemos desenvolver nues-
tra voluntad en los dos sentidos, el inmanente y el
transcendente; y que es de la mayor importancia que
los desarrollos sean arménicos y se enlacen de mane-
ra, que procurémos nuestro bien por el bien de todos,
y realicémos el bien de todos por nuestro propio bien;
porque el bien ajeno es una condicion del propio, y el
nuestro una condicion del de los demés. Esto es lo
que llaman los filésofos ley de solidaridad, la cual ex-




Presa la armonia del interés del Yo con el interds deo
la ereacion.

© 2. [Aunque el objeto exclusivo de la voluntad es
€l bien, como este puede presentarse & la consciencia
bajo diferentes formas, de aqui que aquella facultad
pueda dividirse segun sus fuentes en absoluta, yencral
Y particular 6 individual. 3

Atiéndese para esta division 4 la esfera en que se

Dresenta el bien, y & los caractéres de que viene ador-
nado. :

Cuando €l Dien se presenta con el cardeter abso-
luto, comprendiendo en si todos los érdenes de bicnes
relativos, se nos aparece como el fin propio de una vo-
luntad tambien absoluta, que obra con independencia
de toda influencia exterior, como causa exponténea, y
Segun su propia y libre determinacion. , Contemplan-
do entonces la voluntad frente 4 frente de su objeto,

- Teconociendo que es una facultad que debe realizar el
bien, todo el bien y no otra cosa que el bien, y esto
sin otro mévil que el amor al bien mismo, tenemos
que reconocerle el cardeter de absoluta, asi como el de
Universal, puesto que abraza todo cuanto sea bueno,
dentro y fuera de los limites de nuestra existencia,
Esta voluntad es la de Dios: su querer santo hace el
bien y no mas que el bien; por eso este es de orijen
divino; el hombre que imita 4 Dios, santifica su vo-
luntad y obra divinamente.

Pero por desgracia, el hombre no puede poner su

voluntad al nivel de la divina: solo puede concebir y
amar el bien como absoluto y realizarle con los auxi.

lios del cielo durante la vida, con las condiciones
4
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de tiempo 1 ocasion y de modo 6 forma.

Tambien es general, cuando expresa el bien con
tal cardcter, 6 sea aquello que es bueno en todos los
tiempos: esto es, cuando la voluntad corre sin cesar,
fijos los ojos del espiritu en el ideal que se ha propues-
to realizar: entonces aparece con los caractéres de in-
mutable y de constante; porque no debe separarse en
lo mas minimo, ni por un momento, del tipo racional
que se propuso como regla inflexible de su conducta.

Esto no impide que la voluntad jeneral se diver-
sifique luego, segun las varias direcciones que la im-
priman esas tendencias y gustos que deciden las dife-
rentes vocaciones; mas aungue unos se propongan
cultivar le bello, como los artistas, otros lo verdadero
como los sabios, otros lo fitil como los industriales,
quienes lo justo como los politicos, quienes la virtud
como los sacerdotes, es evidente que no deben olvi-
darse los demés fines, porque ni el bien es mas que
uno, por mas que se exprese de varios modos, ni la
voluntad, que debe abrazar el bien todo entero, ha de
limitarse & un objeto particular. La limitacion de

" nuestras facultades y la estrechez de nuestra vida,
exije que hagamos una eleccion entre los varios bie-
nes; pero esto solo puede llevarnos 4 consagrar al pre-
ferido una atencion predominante, y nunca & reducir
toda nuestra actividad voluntaria &4 tan limitado ob-
jeto, ni menos & presentar el repugnante espectéculo
de una sola virtud rodeada de una cohorte de vicios.

‘ Por tltimo; cuando el bien se presenta 4 la cons-
ciencia como individual, debiendo realizarse en un mo-
mento determinado, la voluntad que tiende & é1 y
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{uiere practicarlo, es asimismo individual) Ya hemos
dicho que el hombre no puede hacer el bien jeneral,
sino practicando el suyo propio; el cual lejos de ser
universal y permanente como aquel, es particularisi-
mo, y cambia sin cesar en el curso de la vida; pero al
mismo tiempo que la voluntad humana realiza el bien
individual, conspira al jeneral, del cual es aquel un
elemento componente. La voluntad de cada hombre,
haciendo el bien en cada momento, no es mas que una
aplicacion de la voluntad jeneral 4 las circunstancias
miiltiples de la vida, y un reflejo de la voluntad ab-
soluta de Dios, que nos inspira el bien y nos fortalece
en el propdsito de ejecutarle. Pero 4 pesar de que las
voluntades jeneral ¢ individual ficilmente se combi-
nan y armonizan para hacer posible la eleccion de lo
mas bueno, suelen tambien aparecer encontradas y
aun en lucha: asi sucede en efecto cuando vacilamos
entre dos proyectos contrarios, y asi se verifica siem-
pre que se produce el mal sobre la tierra; pero es me-
nester convenir en que mientras se realice el bien y la
voluntad siga su curso lejitimo & impulsos de la razon
Y del deber, la individual coincide con la jeneral y
ambas se desenvuelven armdénicamente.

3. Segun los varios grados y la indole de su fuer-
za, la voluntad admite varias denominaciones, es enér-
tica & débil, firme 6 doeil: y segun que estas notas le
sean impresas por el cardcter, el temperamento ¢ la
educacion, 6 por el contrario sean un producto de cir-
cunstancias transitorias, especiales, que aparecen y
desaparecen durante los diferentes momentos de su
desarrollo, asi aquellos nombres expresan algo de per-
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manente, habitual y caracteristico, 6 por el contrario
solo indican manifestaciones pasajeras y variables.)
En este Gltimo caso, en que la voluntad no expre'sé,
nada constante y en que su movilidad no consiente
que la demos una denominacion valedera, recorre esta
facultad de la manera mas arbitraria todos los grados
que median desde el capricho & la obstinacion, y los
recorre tan desordenadamenteyecon tan descompasados
movimientos, que ahora aparece flexible y déeil, lue-
go rijida y severa, y mas tarde débil y veleidosa; unas
veees camina lenta y torpe, otras viva y rdpida; yé
adelanta con firmeza, y& vacila y retrocede, y& cami-
na & saltos, y4 elabora sus aetos poeo & poco, fortifi-
candose 0 debilitindese por grados.

: i.:Una voluntad exclusiva que solo cede al resorte de
una ereencia, es ferca, si la creencia es errénea; firnie,
si es verdadera. Otra voluntad que flota & merced de
las circunstancias, ¢ se deja llevar de las mas opues-
tas excitaciones externas, es débil tal vez hasta la cul-
pa. Y aquella en fin, que se apega al bien y hace
triunfar la virtud sobre todos los intereses de las pa-
siones humanas y sobre todos los obstéculos que pue-
dan oponer la naturaleza y la sociedad, es Zeréica, Y
no obstante que la voluntad no debe transijir con lo -
que no sea justo, verdadero, bello, bueno en fin, dentro
de su firmeza racional y debide, debe presentarse co-
mo un instrumento del espiritu, dulce, prudente, deli-
cado y hasta complaciente en cierta medida, que tales
son los caractéres de la virtud misma.

4. (Dividese ademés la voluntad segun sus rela-
ciones con la consciencia, en bucna y mala, moral 6 in-




moral. La moral 6 bucna, consiste en la intencion de
hacer el bien, cediendo al grito interior de la conscien-
ia; y la inmoral 6 mala, reside en el propésito de ha-
cer el mal y se opone al dictdmen del foro interno: la
Primera, es digna de auxilios y de cooperacion; la se-
gunda, de dgria censura y de castigos) La buena vo-
luntad acorde con el destino del espiritu, al par que
Inspira al ajente el sentimiento de su dignidad propia,
fortifica y favorece las relaciones morales que le enla-
zan & los demés séres racionales: la mala voluntad,
Imprime al hombre el sello del mas repugnante egois-
mo, y contraria la actividad del espiritu y el destino
de los demés séres. Aquella produce la serenidad del
animo, la fortaleza en las adversidades, la confianza
en el éxito, la paciencia en los desastres, la satisfac-
cion en todas ocasiones, la paz, la alegria, dulce re-
compensa de la virtud, signo precioso del verdadero
mérito: esta por el contrario, ennegrece el cardcter,
perturba la tranquilidad del espiritu, amarga los goces
mas lejitimos y naturales, envenena los sentimientos
mas nobles, y hunde la conciencia en las tenebrosas
rejiones donde se ajitan la desconfianza, el 6dio, la en-
vidia y los rencores, bajo el yugo terrible de la deses-
Peracion.

Por fortuna la mala voluntad no es eualidad esen-
cial de la humana naturaleza; sino propension adqui-
rida segun el dogma cristiano por el pecado; estigma
‘que se borra por el bautismo y que mas tarde puede
Volverse 4 adquirir por los malos hébitos secundados
por la iguoraneia, asi como podemos librarnos de Al
Para siempre mediante los auxilios de la gracia divina,
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mas eficaz en los que se hacen dignos de ella por el
sentimiento del deber y la ciencia de los buenos prin-
cipios: otras veces Dios inspira 4 los buenos cuanto
conduce 4 la conversion de los malos, y siempre ayu-
da y guia 4 losunos y 4 los otros por el camino de la
rejeneracion; porque Dios no quiere la muerte del pe-
cador, sino que se convierta y viva: de este modo coad-
yuva la misericordia divina 4 la salvacion de todos por
diversos medios, 4 fin de que asi quede cumplida la vo-
luntad santa de Dios.

5. \’\F inalmente: la voluntad humana considerada
segun su cualidad, puede dividirse en positiva y nega-
tiva, sea en atencion 4 ella misma, 6 al objeto 4 que
tiende.

Considerada en si misma, es positiva, cuando quiere
una cosa (eelle); y negativa, enando no la quiere (no-
lle). Con relacion al objeto querido, es positiva cuando
este objeto es conforme al pensamiento de Dios y 4 la
naturaleza humana: esto es, es un bien; y negativa,
cuando es contrario al uno y 4 la otra; es decir, cuan-
do es un mal)

La afirmacion yla negacion de la voluntad, pueden
combinarse y de hecho se combinan en muchos casos:
v. g. un objeto llega & ser querido, precisamente por-
que su contrario no lo es; un mismo objeto puede ser
ambicionado bajo un concepto y rechazado bajo otro;
6 bien puede quererse algo del objeto y no ser querido
lo demés. Asi sucede tambien, cuando no se considera
4 la voluntad en si misma; sino con relacion 4 la cosa
querida: por ejemplo, un objeto que en parte es con-
forme y en parte contrario 4 las diversas exijencias del
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espiritu humano, estimula 4 la vez 4 la voluntad 4 que-
rery 4 no querer: tal sucede con un cargo difieil, 6 con
un puesto peligroso.

En estos casos es en los que la voluntad se nos pre-
senta como #rbitra entre el bien y el mal, teniendo
que elejir entre ecaminos diversos y aun opuestos; por-
que el espiritu humano en fuerza de su limitacion, no
puede hacerlo todo & la vez; 6 por mejor deeir, solo
puede hacer una cosa en cada momento,

6. (Vemos, pues, como del caréeter positivo 6 ne-
gativo de la voluntad, se deducen las nociones de bien
y de mal en jeneral. Todo lo que en el momento de ser
querido se nos aparece como conforme 4 la misma na-
turaleza del ser que lo quiere v por tanto asimismo
conforme al pensamiento que presidio 4 la creacion del
seren la mente divina, esbueno; yloqueen el mismoins-
tante de serlo contratia de algun modo la idea del Crea-
dor y las leyes naturales del ser que lo quiere, es malo.
De esta acepeion jeneral del bien y del mal, se des-
prenden las ideas particulares de bien y mal moral,
las cuales no son mas que formas especiales de aque-
lla. Lo que no es conforme con el deber, es malo mo-
ralmente hablando; lo que estd dictado por el senti-
miento de la justicia debida, es moralmente bueno;
aquello es, lo que no debe ser; esto, lo que debe ser y s
como debe; 1o primero debe no hacerse; lo segundo debe
ejecutarse. )

El bien y el mal, considerados en jeneral y en el
érden puramente humano, expresan solo relaciones de
conformidad 6 discrepancia del acto con la ley del de-
ber; y en otro sentido mas particular y conereto, sue-
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len expresar la proporcionalidad y adecuidad 6 la opo-
sicion y contrariedad del acto humano,con un fin pre-
concebido y propuesto: en uno y otro caso, el bien yel
mal se nos ofrecen, né como séres, sino como cualida-
des, n6 como esencias, sino como manifestaciones 6 ac-
tos. Bajo tal concepto, no indican nada constante ni
necesario; antes bien son mudables y temporales; lo
universal y eterno es el deber en si, como ley divina
sobre que jira el érden moral. Por esto cuando damos
4 las cosas los calificativos de buenas 6 malas, v. g.
un buen libro, una mala eseultura, un buen caballo,
una mala habitacion ete., designamos sus cualidades,
6 mejor dicho su conformidad con el uso & que se las
destina, 6 con el fin que se propuso el hombre al pro-
ducirlas: asi un eseritor que se proponga desmoralizars
podré confeccionar libros que, siendo culpables y per-
judiciales en si mismos, sean buenos, ésto es, adecua-
dos al fia terrible que se propone: del mismo modo hay
situaciones y épocas en la vida que calificamos en ané-
logo sentido de buenas ¢ malas, segun que favorezean
6 contrarfen el curso natural de nuestra existencia:
tales son, por ejemplo, la ignorancia y la ilustracion, la
enfermedad y la salud, la riquesa y la miseria, la li-
bertad y la esclavitud, la estimacion y el desprecio.

ol bien y el mal revisten una multitud de formas;
porque es perfectamente bueno todo lo que se realiza
conforme & cada una de nuestras facultades, sentir,
pensar y querer, siempre que se mantengan vivas las
relaciones que median entre ellas y no se olvide que
estos poderes se acondicionan mitua y reciprocamente.
Ninguna facultad anfmica es fuente de males, 81 se
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¢jercita al lado de las otras, armonizéndose con ellas,
sin subyugarlas ni arrastrarlas violentamente fuera de
su limite; asi como ninguna tendencia ni fuerza del
espiritu merece desconfianza, cuando obra sin detri-
mento de la unidad espiritual, 6 de las leyes de érden,
proporcionalidad y equilibrio del alma humana. Y no
solo se refieren el bien y el mal al alma nisma, sino
que se estienden al conjunto de nuestras relaciones con
los demds séres. En enanto a estos, es bueno, todo lo
que coadyuva 4 la realizacion de sus respectivos des-
tinos; y malo, todo aquello que se opone 4 su desen-
volvimiento: darles lo que necesitan para vivir y des-
arrollarse, al hombre domo hombre, al animal como
animal, es bueno; maltratarles ¢ estorbarles, no respe-
tando el 6rden de lo ereado, es malo.

Apesar de que el bien y el mal revisten innumera-
bles formas, no son “ilimitados ni absolutos, sino que
unoyotro, considerados en el hombre, admiten restrie-
ciones hijas de la limitacion propia de la naturaleza hu-
mana.

El bien absoluto es Dios: el bien relativo es el hom-
bre: tinico ser creado que debe obrar segun su propia
esencia. El mal no puede proceder de Dios, porque
este es un ser que no estd afecto de negacion ni de
limite; por lo tanto nunca es absoluto: hijo del hom-
bre, tinico ser que puede obrar contra su naturaleza,
nace con el carcter limitativo que tiene todo producto
humano. Ni el hombre mismo podria renegar de su
esencia de una manera total y completa, puesto que
las manifestaciones de esta son independientes en parte
de su voluntad: solo puede negarla parcialmente, 6 lo



que es lo mismo, realizarla con su limitacion y sus im-
perfecciones. La depravacion del hombre mas malva-
do, no puede indicar que su voluntad hallegado 4 des-
truir alguna de las facultades de su espiritu; sino solo
que la combinacion de ellas es viciosa, que su direc-
cion es toreida, que suintensidad es exajerada, que su
ejercicio, en fin, es abusivo; porque el hombre puede
querer algo diverso de lo que debe ser querido.

El bien y el mal, por lo demés, se hacen sentir
igualmente sobre las tres facultades del alma, las cua-
les, como limitadas é imperfectas, pueden conformarse
con sus leyes ¢ contrariar su naturaleza, al desenvol-
verse. Deaqui el gozo y la pena, la verdad y el error,
lo moral y lo inmoral. Estos bienes y estos males pue-
den presentarse en la vida de dos maneras: previstos,
caleulados, queridos, 6 accidentalmente, sin haber si-
do buseados, é imprevistos: si lo primero, son imputa-
dos al ajente que contrae por ellos mérito 6 demérito:
si lo segundo, son tenidos como una dicha ¢ una des-
gracia y atribuidos & un poder extraiio al hombre que
suele llamarse vulgarmente suerte, fortuna, providen-
cla, traténdose de bienes; desgracia, infortunio, fatali-
dad, si se trata de males, y por algunos azar, destino 6
estrella.
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LECCION V.

De la voluntad como facultad de eleccion.

Fundamento de la eleccion voluntaria.—Sus objetos.—Primer ca-
so: eleceion entre dos bienes.—Segundo caso: eleccion entre el bien
y el mal.—Tercer caso: eleccion entre dos males—Cuarto caso:
eleccion entre un bien y otro bien mezelado de mal.—Quinto caso:
eleceion entre un mal y un bien mezelado de mal.—Ultimo caso:
eleceion entre dos mezelas de bien y mal.—Si existe en el hombre
inelinacion al mal.

1. En la leccion que precede acaba de ser esta-
blecido, que lo que es conforme & la naturaleza hu-
mana, y por tanto, al pensamiento de su Hacedor, eso
es un bien; ¢ mas claro, que todo bien emana de Dios
y es perfectamente conforme y apropiado 4 la natura-
leza humana; porque la tendencia del hombre al mal,
no es esencial ni primitiva; sino adventicia y produci-
da por la culpa. Dios hizo al hombre como 4 todas las
demés cosas, y como ellas vid que era bueno; pero el
bien, dejé un dia de ser querido por nuestro primer
padre, y el pecado, manchando su alma, vieié su ra-
turaleza, haciéndola contraer la posibilidad y aun la
tendencia de hacer el mal. Mas este es desde su prin-
cipio contrario & la primitiva esencia del hombre,
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opuesto & la voluntad de Dios y contradictorio con su
ley, por cuya razon debe no ser querido.

Tambien se dijo que el bien y el mal solian aliar-
56, ¥ que entonces focaba 4 la voluntad humana, co-
mo é4rbitra y en la imposibilidad do querer dos cosas
opuestas & la vez, el escojer una de ellas con prefe-
rencia 4 las otras. Esto basta para indicarnos, que el
fundamento de la eleccion voluntaria se halla en la
misma naturaleza del hombre, la cual hace necesaria
la preferencia de uno sobre los muchos caminos que
suelen presentarse abiertos y mas ¢ menos francos 4
la actividad del espiritu. o

Supuesto que no le es posible 4 este, como ser 1i-
mitado y finito, realizar todo lo que aparece practi-
cable en un momento dado, preciso es que escoja en-
tre los diferentes hechos que esperan la realizacion, y
que decida como juez Arbitro entre unos y otros, diri-
jiéndose resuelto por el camino preferido: esto ha he-
c¢ho que algunos definan la voluntad como facultad de
eleccion. Mas adelante, veremos si esta eleceion es li-
bre, 6 si la voluntad cede en ella 4 fuerzas que la ne-
cesitan y la impelen fatalmente. -

2. Ahora veimos cudles pueden ser todos los ob-
jetos de la eleceion voluntaria.

Los objetos de la voluntad, sunt bona, sunt mala,
sunt bona mizta malis, vel mala mizta bonis: esto es,
son el bien, el mal y las combinaciones de mal y bien;
cuyos elementos tomados dos 4 dos, como deben pre-
sentarse para hacer necesaria la eleccion, nos dan los
seis easos siguientes: 1.0 el bien y el bien: 2.0 ¢l bien
y ¢l mal: 8.° el mal y el mal: 4.° ¢] bien Y una mez-
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cla de bien y mal: 5.° el mal y una mezcla de mal y
bien; y 6.° una combinacion de bien y mal y otra de
mal y bien. Algunos de estos casos parecen absurdos
0 muy féciles de resolver: tales son aquellos en que
hay que elejir entre dos bienes, 6 entre el mal y el
bien; pero no hay que olvidar que el espiritu puede
cegarse, que la educacion puede torcer la resolucion
que el sentido comun tiende 4 darles, y que una falsa
direccion de nuestra voluntad 6 una forma viciosa da-
da 4 las ideas de lo bueno y de lo malo, suelen con-
ducir al alma, de la manera mas natural, 4 elecciones
sorprendentes y repugnantes. Entrémos, pues, en el
exdamen detenido de cada uno de ellos, bien entendido
que este es un tratado prasoldjico de los mas trans-
cendentes para la moral.

3. Primer caso: sunt bona.

La eleceion entrg varios bienes, no ofrece dificul-
tad para aquel que ha llegado & persuadirse de que
el bien es el tinico objeto de la vida, el fin que cons-
tantemente debe proponerse todo ser racional. Por
otra parte, es el caso mas frecuente que se ofrece en
todas las circunstancias de la vida, desde la primera
edad, en que debemos escojer entre diversos dérdenes
de placeres honestos, hasta aquella dltima,en que de-
be elejirse entre los varios intereses lejitimos y las di-
ferentes conveniencias naturales. Cuando se decide
nuestra vocacion, cuando elejimos carrera, cuando op-
tamos por tal honor, cuando preferimos la salud 4 la
riqueza, cuando sobreponemos la libertad 4 los hono-
Tes, la justicia 4 la libertad, el deber 4 la buena fa-
ma ete., eseojemos entre varios bienes. Y no hay que
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temer, que 4 fuerza de elejir, los bienes se agoten; por-
que ni el nimero de los bienes tiene limite, ni puede
cualquiera de ellos realizarse por completo durante la
existencia, y mueho menos en cada instante, ni el
bien, como lo verdadero y lo bello, pueden agotarse en
si mismos, porque son infinitos como Dios, que es su
fuente.

Ahora bien: el resultado de la eleccion humana
entre varios bienes, se llama lo mejor. Lo mejor es
un término que indica una mera relacion; porque el
bien quo llamamos el mejor, ni es constantemente el
mismo para todos los hombres, ni aun para uno de
ellos en todas las circunstancias: antes al contrario; es
un término que varia con la edad, con el sexo, con el
clima, con la posicion social, con la educacion, con los
gustos, con las peripecias dela vida y con las innume-
rables circunstancias que nos rodean y que cambian
4 cada paso. Siel bien mismo, humanamente hablan-
do, es una relacion variable, lo mejor no puede ser
constante. Ademds, lo mejor no es siempre lo que se
prefiere, ni lo que hubiéramos querido preferir; sino
lo que tiene que ser preferido, porque debe serlo: aquel
que salva su conciencia 4 costa de la riqueza, tal vez
hubiera preferido ser rico guardando en el pecho el
cancer del remordimiento; pero atendiendo 4 lo que
le marca el deber, prefiere la pobreza, y se acusa con
rubor del pensamiento culpable que le hizo vacilar un
instante. A veces, lo mejor ni siquiera es un bien, con-
siderado por si solo y sin relacion 4 ningun individuo
determinado: por ejemplo; para el que siente que la
gangrena sube por su brazo en busca del &orazon, lo
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mejor es la amputacion, que por si sola es un mal con-
siderable; para el eriminal, lo mejor es el castigo que
puede corregirle y purificarle: y asi como el enfermo
prefiere, como lo mas bueno, el remedio para su mal,
¢l delincuente, si tuviera plena consciencia de su es-
tado, pediria como lo mejor, el castigo reparador y sa-
ludable.

Esta idea exacta del mejor bien, nos explica ¢émo
veurren males en el mundo, bajo el gobierno provi-
dencial de Dios; y como apesar de ellos, Dios realiza
4 cada instante, (dejando 4 salvo la libertad de los
hombres) lo que es /o mejor para todos y eada uno de
ellos.

4. Segundo caso: sunt bona et mala.

Para comprender este caso y despojarle ademés
del cardcter absurdo con que aparece & primera vis-
ta, es menester distinguir entre el mal puro 6 ex-
clusivo y el mal compuesto 6 mesclado, que es el que
se nos ofrece mas comunmente: el mal puro, es el que
no contiene en si mezcla alguna de bien; y el come
puesto, es aquel en que se halla combinado el bien en
mayor ¢ menor proporcion con el mal. En el primer
caso, si fuera posible que se presentéra el bien puro
frente 4 frente del mal exclusivo, la eleccion seria im-
posible: en el segundo, la eleccion es posible, y fre-
cuente por desgracia la preferencia dada al mal. En
el primer ecaso es imposible la eleccion, porque esta
supondria que el mal puede ser absoluto, lo que ni es
asi, ni puede serlo.

Si el mal fuera absoluto como el bien, emanaria
de un ser absoluto como este; es decir, que seria pre-
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¢iso un Dios para el mal, como para el bien; y enton-
ces nos hallamos en pleno maniqueismo: fuera parte
de que dos seres absolutos no pueden coneebirse: si
existiéran 4 la vez y en lucha, se limitarian y acondi-
cionarian miétuamente, con lo cual dejaban de ser in-
finitos y absolutos, No hay mas que un Ser absoluto
de quien procede todo bien puro, y este es Dios: el
mal emana del hombre; es una negacion, un limite,
una relacion, y solo puede proceder de un ser finito y
negativo. Por otra parte; si el mal fuera absoluto co.
mo el bien, esto supondria dos tendencias iguales y
contrarias en el espiritu humano: 6 por mejor deeir,
equivaldria 4 suponer que el alma, indiferente 4 todo,
flucttia entre el bien y el mal, el placer y la pena, la
verdad y el error; y esto esté en contradiceion con lo
que nos dicen 4 la vez la observacion y la conseiencia.
Si el mal fuera absoluto, el hombre que obedeciéra 4
sus inclinaciones, se pondria en oposicion con su pro-
pia naturaleza, destruiria sus leyes, lucharia sin cesar
entre sus dos destinos, y viviendo en constante con-
tradiceion consigo mismo, nos presentaria el tinico
¢jemplo de una creacion no solo-initil, sino monstruo-
sa. Dios habria realizado el absurdo metafisico. Aris.
tételes se habria engaiiado, cuando dijo que el ohjeto
de la voluntad, lo mismo para el malyado que para el
bueno, era el bien, tal como lo concebia cada cual. Se
habria equivocado igualmente Platon, que sostuvo el
principio de que nadie es malo con voluntad plena y
perfecta. Habria errado Fichte euando nos dice que
ningun hombre hace el mal por el mal; sino por los
provechos que de hacerlo le resultan. Se habria enga-
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liado Bossuet, cuando en apoyo del cardeter relativo
del mal que viene siempre rodeado de bienes, dice que
aquel no es mas que la corrupeion de estos. Asimis-
mo se equivoed Fenelon, quien establece que el mal co-
mo mal y sin que sele ailada ningun bien, es wia nade,
que no tiene cardcter alguno que pueda hacerla amable.
fle engaiié Ahrens, en fin, porque las citas serian inter-
minables,cuando sostuvo que en el universo no existe
el principio del mal; sino que todo es bueno conside-
rado en si mismo. Salva la conciencia hymana, en
donde el mal tiene su orfjen, v y4 verémos cémo.

Puessi todo es bueno en sf, el mal solo puede con-
sistir en las falsas relaciones entre los objetos; y en efec-
to, cuando dichas relaciones son contrarias 4 la natu-
raleza de las cosas, el mal aparece. Pero no puede
concebirse el mal absoluto, porque esto seria la des-
truccion de todo bien;'la negucion, no y4 de la volun-
tad humana, sino de toda la naturaleza del hombre.

De aqui se deduce, 1.° que el bien no desaparece
nunca por completo de la esfera moral; que el hombre
le tiene siempre delante de su vista, y que si el mal
triunfa, es efecto del vicio antiguo de la conciencia
humana contraido por el pecado; vicio 4 que se agre-
gan las nieblas de la ignorancia, que impiden que la
intelijencia conozea el bien, y la barbarie del corazon
fue se opone d que el sentimiento le ame, y las mis-
mas debilidades ¢ torpezas de la voluntad que, ce-
diendo 4 las preocupaciones mas extraiias, & las pasio-
nes mas groseras, & los habitos mas viciosos, 6 4 los
Intereses mas mal comprendidos, ni ropara en el bien
siquiera, ni menos puede concederle importancia al-

b5}
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guna. Entre el virtuoso y el culpable, media un abis- .
mo que cava la ignorancia y ahondan las malas cos
tumbres; sima que solo puede - salvarse con los auxi-
lios del cielo, y mediante los esfuerzos del hombre que ..
busca su cultura y aleanza una ilustracion que desen-
vuelva y dirija su sentimiento, ¢ ilustre su intelijen-
cia con la nocion del deber, y perfeccione su voluntad
con los buenos habitos y la practica de las virtudes.
2.° Dediicese tambien, que ninguna accion es abso- ,
lutamente mala considerada en si misma de un modo
aislado, y sin relacion 4 nada ni & nadie. Un sondm-
bulo comete un homieidio; esto es un mal; pero no es
un crimen; es una desgracia; pero no un pecado: para
que el crimen y el pecado aparezean, arrancad al so- |
nimbulo de la accion de la pesadilla y dejadle matar
despierto: el homicidio es entonces un delito horren-
do: el cambio lo ha producido la intencion; es decir,
la intelijencia; y sin embargo, ni ser intelijente es un
mal, ni la intelijencia esun poder nocivo. Tomémos
otro ejemplo, un robo 4 mano armada, y analicémosle;
hombres, voluntad, pasiones, motivos, intencion, ar-
mas, cuantos elementos des todo jénero entran 4 ha-
cerle mas horrendo, son buenos en sf; pero su combi-
nacion es terible y fatal. Esto no quiere decir que un
delito no sea malo en si: solo significa que no lo es ab-
solutamente, bajo todos aspectos, para todos los que in-
tervienen en él; que no destruye todo bien, sino algu-
na parte mas 6 menos considerable, ¢l bien de la vie-
tima por ejemplo, el bien de la sociedad que se con-
mueve y alarma, el bien moral sin duda; pero no el
bien inmediato y material del delincuente, el cual sa-
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tisface sug pasiones, sécia sus antojos, cumple sus re-
Solugiones v hace triunfar su egoismo, cosas todas que
“Ousidera (torpemente desde luego) como sus ma-
Yores, quizds sus tinicos bienes,

8.° Deddicese por fin, que el mal no es amado por
s Mismo; sino por la apariencia de bien de que suele
Venir rovestido en el concepto del criminal; asf como el
0t es acojido bajo el disfraz de laverdad, v el dolor
¢ desea cuando reviste el traje del placer. El vicio se
#Cepta, cuando se esconde detras de los goees, ¢ so
isfrq hipéeritamente con la mascara de la virtud;
38 pasiones son atendidas, euando nos halagan y se-
Qeen con mil encantadoras ilusiones, 6 nos entusias-
Man con astutos sofismas; el erimen os complacido,
“tando nos Hama con la voz del interés, 6 nos arras.
'3 con el poder de Ja pasion, 6 nos atrae con su hop-
tible soncilles y sulamentable impunidad. Pero s
L vicio y el delito se presentasen en toda su espantosa
“%nudez, el hombre, 4 pesar de su dejeneracion por
*l pecado antiguo, retrocederfa horrorizado,

Esto resuelve la dltima parte del problema que
Xamindmos: si entre ol mal y el bien, la naturaleza
Mixta de aquel, no solo hace posible la eleccion, sino
4% produce la proferencia del mal, esto es debido 4 que
®Lajente quiere el mal, no porque sea un mal, sino ¢
Par de ser un mal. Aprecia en mas lo que este mal
“trasia para é1 do bueno, y sacrifica el érden moral
% Su placer 6 4 su provecho: vé como & través de un
“Msta] de aumento las ventajas personales que puede
I’f‘()ducirle St aceion criminal, mientras que apenas di-
Visa en lontananza, 6 si los percibe los desprecia, el mal
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que infiere & los demés y las perturbaciones que -
troduce en los drdenes moral y social.

El malhechor elije, pues, entre el bien ajeno y el
suyo propio, este Gltimo: es decir, entre el deber (bo-
num honestum) y el interés 6 el placer (bonum utile
vel jucundum); pero nunca entre el bien ajenoy el mal
propio podria escojer & sabiendas su mismo daifio: lo
que sf sucede es, que su perversion natural aumenta-
da con la ignorancia y las excitadas pasiones, le pre-
sentan el mal, que es real para todos, como bien para
é1 mismo: solo vé claramente que el acto que resuelve
es perjudicial para los demds, mientras que se prome-
te despojarle con facilidad de la parte que pudiera
serle fatal; y eomo esto constituye el conocimiento de
causa y la eleccion es libérrima, de aqui que se haga
reo é incurra en responsabilidad criminal.

5. Tercer caso: sunt mala.

Opénese este caso al primero, y debe ser resuelfo
en sentido opuesto, déjando establecido que entre va-
rios males debe ser preferido el menor. Pero esta so-
Jucion solo puede aceptarse ciando los males nos sean
impuestos contra nuestra voluntad; cuando 4 esta solo
se le deja el derecho de elejir, imponiéndole la nece-
sidad de sufrir uno de ellos; tal es el caso del enfer-
mo que elije la amputacion, entre la pérdida de un
miembro y la de la vida; el del sentenciado & muerte
que prefiere aspirar los miasmas del célera introdu-
ciéndose en un lecho que acaba de abandonar un ca-
déver producido por esta enfermedad, 6 morir en un
eadalso por la mano del verdugo. Solo en este caso la
prudencia, excitada por el amor propio, acepta el me-
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nor de log males, y se dispone & afrontarle, si no hay
motivos especiales para arrostrar el mayor. Guzman
€l Bueno acepté la muerte de su hijo, antes que la
mota de traidor 4 la patria; y Régulo los tormentos
en Africa, antes que faltar 4 la palabra empefiada
ante el Senado cartajinés.

Pero cuando los males pueden ser ficilmente elu-
didos, la cleccion entre dog males es absurda; & me-
nos que la ignorancia, las preocupaciones, 6 los in-
tereses, lleguen & presentar uno de los males como un
bien, ¢ al menos como una mezela de bien y mal, en
euyo caso la eleccion no se verifica realmente entre
varios males. Cuando un criminal elije entre el robo
v el incendio, atiende & aquel objeto que puede pro-
dugirle mayor provecho, con el cual se satisface me-
jor el vicio que le incita, aquel que mejor le asegura
la impunidad, esto es, aquel que envuelye en su con-
tepto mayor suma de bienes personales. Frecuen-
temente esos hechos espantosos, en que vemos al ase-
sino preferir para su victima una muerte horrible &
otra mas pronta y mas dulee, tienen su t{nica expli-
cacion en las fatales preocupaciones que se han sus-
tituido en su débil intelijencia, & una enseflanza
saludable. Facilmente cree el ignorante que no todas
las cosas tenidas por malas 1o son en vealidad; que el
mal puede convertirse en bien de algun modo; que el
fin justifica los medios; y que todo hombre tiene en
ciertos casos el derecho de hacer el mal, como los de-
m4s tienen el deber de sufrirle; porque las penas y los
placeres son el patrimonio de la humanidad. De esta
manera deben explicarse los hechos eriminales, y de
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este modo puede abrigarse la consoladora esperanza
de que disminuyan & medida que la ignorancia y los
errores se ahuyenten ante la ilustracion, como se di-
sipan las nieblas ante los rayos del sol. 8i el espiritu
pudiera lanzarse al fondo del mal, como el cuerpo que
en un rapto de locura se precipita en el abismo, el es-
piritu se suicidaria, por decirlo asi, como se suicida el
loeo; pero el criminal no es un demente; no se arroja
ciego sin medir la altura, sin escudriiiar el fondo con
una mirada profunda; sino que se deja arrastrar sua-
vemente, fijos los ojos en una luz que su egoismo en-
ciende, que sus pasiones atizan y que parece indicar
el sitio er donde se oculta su propio bien, su beneficio
solo, la consecucion cumplida del fin 4 que su volun-
tad aspira. Véase como en la consciencia mas criminal
anida siempre algo del bien, aunque solo sea su apa-
riencia; y esa sombra de lo bueno que ni la sangre, ni
el fuego pueden borrar, es la que persigue al mal-
hechor despues de consumado el delito, bajo las ne-
gras formas de la inquietud y del remordimiento,
6. Cuarto caso: sunt bona, et bona mizta malis.

La eleceion entre un bien y otro bien, mezclado de
mal, queda resuelta como posible en el segundo caso
4 que este se reduce. Acabamos de ver alli, que el mal
absoluto no existe; que todo mal se presenta 4 la cons-
ciencia combinado con el bien, y que solo 4 este titu-
lo pueden la ignorancia, la preocupacion 6 las pasio-
nes preferir al bien puro, confusamente entrevisto, un
bien que se ofrece envuelto en el mal. Entre un acto
desinteresado, y otro egoista, entre la abnegacion y la
venganza, entre ¢l bien ajeno y el interés personal,
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suele el ajente ceder & su egoismo, al exclusivismo
personal, y vengarse: esto solo prueba, que dicho ajen-
te no posee la educacion moral suficiente para gue en
su conciencia triunfe el deber sobre los demas moviles
bastardos. Un grado de eultura més, y ganarén los
fueros de la razon lo que pierdan los interesesy las
pasiones: un grado més de fé viva y de fervoroso rue-
go, v la causa del mal estd perdida en la consciencia
humana.

No quiere esto decir que podémos esperar un dia
en que desaparezea el mal de la superficie de la tier-
ra; esto serfa un optimismo exajerado; pero si pode-
mos asegurar que perderd en intensidad y extension,
lo que ganen en extension y fuerza la verdad, la jus-
ticia y la caridad para con los hombres, la confianza,
la adhesion y la fé'para con Dios.

A la relijion toea aleanzar este triunfo, moralizan-
do toda ensefanza, elamando por ella, extendiéndola
por todas partes; y al Estado incumbe responder al
grito de los pueblos que piden luz para sus conseien-
cias, multiplicando los centros de ilustracion, facili-
tando el ingreso en ellos, recompensando la ciencia de
los que enseiian y de los que aprenden, y vijilando
con solicitud paternal sobre este elemento de prospe-
ridad soctal, del que dependen la tranquilidad, el bien-
estar, y la moralidad de los pueblos.

Mejor es esto, que tener que multiplicar las bayo-
netas y los verdugos, para poder imperar sobre idiotas
sibaritas, 6 sobre miserables esclavos.

7. Quinto caso: sunt mala, et mala mizta honis.
Es posible la eleccion entre un mal y otro mal
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mezelado de bien, cuando este Gltimo es el que predo-
mina en la conciencia; esto es, cuando el primer mal
1o se presenta como tal; pues si asifuese, la eleccion no
existiria, puesto que precisamente habia de adoptarse
aquello que solo es parcialmente malo. Silos dosma-
les se ofrecen al ajente como mezelas de bien y mal,
el caso no es el mismo; pero la preferencia, ya del uno,
yé del otro, se explica: entre una venganza y un due-
lo, frecuentemente vemos preferir la venganza por
cierta clase de jente: para explicarnos esto, no hay mas
que preguntar al ajente, si es licito vengarse, y nos
contestard que la venganza es placer de dioses. Otra
conciencia menos obscurecida por las preocupaciones
6 mas ilustrada, rechazarad fuertemente el robo; pero
no vacilard en dictar el despojo de los bienes que le
pertenccen, ni en arrancarlos con la mayor violencia
de manos del tranquilo poseedor que los disfrutaba de
buena fé. Y otro espiritu, en fin, mas culto y mejor
educado, se abstendré de elejir antes que mancharse
con el eontacto del mal. Elsclo fin de la voluntad es
el bien, el tinico motivo digne del ser racional es el
deber; y es preciso ceder 4 la alucinaeion que produ-
cen las pasiones, 6 los deseos, & ser ignorantes, 6 po-
secr una ciencia errénea, para elejir un mal con pre-
ferencia 4 una mezela de mal y bien. De lo malo, lo
menos malo, ¢ nada: de este modo queda resuelto es-
te caso, y no puede resolverse de otra manera.

8. Sesto y Gltimo caso: sunt bona mizta malis, et
matle mizta bonis.

Finalmente; cuando el bien, aunque envuelto en
¢l mal, se halla contenido en los dos extremos; cuan-
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do de una parte se encuentra el placer, y de otra la
convenieneia; cuando luchan la virtud con el interés,
€l amor con la venganza, el honor con la estimacion,
€l problema admite tres soluciones: 1.2 podra elejirse
€l mayor bien: v, g., la honra, 4ntes que el aprecio
piblico; el amor, primero que los rencores; la virtud,
con preferencia al egoismo; el placer honesto, mejor
que el interés material: 2.* podra elejirse el mal me-
nor: por ejemplo: el duelo, primero que el homieidio
vengador; el hurto, 4ntes que el robo & mano armada;
el desprecio, 4ntes que el insulto; la ingratitud, antes
que la agresion injusta; la infidelidad, mejor que el
perjurio. Y 3.2 podra no elejirse nada, sino abstener-
se de obrar: y esto es precisamente lo que hard todo
espiritu suficientemente ilustrado, y que atienda 4 la
voz de la razon, que te dicta como tnica regla de con-
ducta esta ley inflexible: “haz el bien, solo porque es
bueno.” Antes que manchar la consciencia con actos
que tienen siempre una parte reprensible, el hombre
deberé tener presente que el bien esel tunico finde la
voluntad y el motivo tGnico que ha de excitarle &
obrar; y aun cuando apesar de ser sibdito fiel del de-
ber, no pueda desprenderse por completo de los lazos
con que le aprisiona el mal, porque en el cumplimien-
to mismo de aquel suelen hallarse privaciones, sufri-
mientos, sacrificios, desengafios, ingratitudes y otra
multitud de resultados funestos y de males, si no mo-
rales de otros jéneros, siempre quedara en su concien-
cia la satisfaccion de dejar el deber cumplido, el or-
gullo natural del que ha triunfado del mal en los li-
mites de sus faeultades, y la esperanza en Dios que



T L
rceompensara sus esfuerzos y coronara sus méritos, asi
como le di6 antes el valor y los medios necesarios pa-
ra sobreponer el bien moral 4 los intereses de otra es-
pecie. ‘

9. Para completar esta doctrina y terminar lo
que dejamos indicado en la resolucion del caso segun-
do, debemos dejar establecido, contra el parecer de al-
gunos filosofos, que no habiendo salido el hombre de
las manos de su Creador con una tendencia natural y
necesaria al mal, ni siendo su propension actual sino
reata de la culpa primera, y vicio 6 mancha de su na-
turaleza procedente del pecado, el espiritu humano
tiende esencialmente al bien, auxiliado por los socor-
ros ordinarios y extraordinarios de la gracia, aunque
lleve en si las fuentes del mal, y tenga naturalmente
la posibilidad de cometerle. De aqui que pueda sacu-
dir el yugo con quele sujeta el pecado, vencer al mal
y contraer esos méritos, que el cielo premia desde lue-
go con la misma eficacia de sus admirables auxilios.

Si hubiese en el hombre una tendencia esencial y
necesaria & lo malo, el mal formaria parte de los des-
tinos de la humanidad, y seria buscado y realizado
por el hombre, puesto que todo ser camina hécia su
fin y tiende & dejarle cumplido; pero no hay teélogo
ni filésofo que no proclame 4 todas horas y en todas
partes la gran verdad de que toda eriatura busea su
libertad, su bien, su dicha, y4 dirijida por la fuerza
del instinto, ya por el poder reflejo de la conciencia;
ahora bien, si el mal solo puede producir el daiio, la
pena y el infortunio, y si esto lo sabe el que tiende al
mal, conociendo lo que es este, dirijirse 4 é1 de un mo-
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do necesario y propio, serfa ir arrastrado por las leyes
de la misma naturaleza 4 la infelicidad y 4 la muerte;
por eso hemos dicho que nadie que siente y conoce el
mal como tal, de un modo completo y exclusivo, pue-
de quererlo; pensar que se hace el mal por fuerza, es
un yerro tan funesto, como creer que se consuma por
solo el placer de consumarlo. Es menester distinguir
lo que emana de la misma naturaleza humana, y por
tanto de Dios, de lo que nace de las imperfecciones y
vicios con que el hombre hé degradado y prostituido
los dones magnificos que le concedi6 el Cielo: el mal
10 es esencial 4 la naturaleza, sino de orfjen humano,
como resultado de la voluntad viciada y entorpecida
por su mismo dueiio.

Los filésofos que han ereido ver egoismo en la
conducta de los nifios, se han equivocado; tal vez to-
man por egoismo lo que no lo es: el egoismo es un vi-
cio que exije el ejercicio de la consciencia, porque
consiste en el sacrificio intencional del bien ajeno,
consumado en el altar del ¥o. El niilo, es verdad que
pone su Yo delante de todos sus actos; pero hace esto
sin duda, porque su Yo es el primer objeto de su pen-
samiento, lo primero que conoce aun sin saber que lo
conoce; pero se halla muy lejos de querer absorberlo
todo en i, alzarse sobre todas las cosas y triunfar de
todas las personas; esto solo puede intentarse, preci-
samente cuando se deja de ser un niiio, cuando se s
un hombre y se tiene consciencia de lo que esun hom-
bre en sociedad y de lo que puede llegar & ser la so-
ciedad para un hombre.

Tampoco es exacto que se halle en la sensibilidad;
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que tanto predomina en la infancia, el orfjen de todo
mal. Los apetitos y las pasiones, son fuerzas que nos
impulsan 4 la consecucion de nuestro fin; y con tal
que estén contenidos en sus justos limites, regulados
en su ejercicio, y dirijidos hacia su objeto propio, en
vez de ver en ellos el orfjen de nuestros males, solo de-
ben verse nuevos y eficaces medios para conseguir los
mas elevados fines, y4 materiales, y& espirituales, y4
orgénicos, y4 animicos, y4 individuales, yé espeeificos.
Por dltimo; tampoco es cierto que nuestra inclina-
cion al mal se revela en nuestra libertad; porque esta,
como vamos & ver en la préxima leccion; no es mas
“que la voluntad consciente; y la voluntad ni puede
apartarse completamente del bien, porque no es apar-
tarse deélel ejecutarel mal aunquesea constantemente,
ni lleva el mal en sf misma, sino en su abuso. La vo-
luntad no puede salir de sus limites naturales; dentro
de ellos solo puede querer lo que pertenece & su esen-
cia;y como esta es el bien, la voluntad solo puede que-
rer el bien: si esta facultad tendiera naturalmente al
mal puro y simple, vendria 4 ser la negacion viva de
la naturaleza humana, la contradiccion puesta de un
modo necesario por Diosen el seno de su creacion pre-
dilecta; por eso el mal absoluto no existe, ni puede ser
coneebido ni querido. No confundamos el querer con
el hacer: los que hacen el mal, son los que menos le
querrian para si: y si le quieren para los demas, es
porque el mal ajeno se convierte de cierta manera en
bien propio. Una cosa reconocida como totalmente ma-
In, tiene que ser rechazada por el espiritu, quiéralo 6
no; por eso el bien es ley de la voluntad, y por eso una
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accion mala enjendra en el alma despues de consuma-
da, ese sufrimiento que tortura la coneiencia y que en-
tra por mucho en la enmienda yen la rejeneracion
del culpable.

Hacer el mal por el gusto de hacerlo, en primer
lugar no es comprensible; puesto que el espiritu no pue-
de hallar placer, sino pena, en atacar su esencia pro-
pia, en oponerse & sus leyes naturales, y en crear obsté-
culos & la consecucion de su fin: ademés es [also, por-

- que para practicar el mal,es preeiso suponer que la lo-
eura, la pasion, los intereses 6 el egoismo, nos hacen
vislumbrar un bien, siquiera sea pequefio y personali-
simo, en el fondo mismo del mal; y si tal sucede, ni el
loeo ni el apasionado son ajentes morales, ni el egois-
mo 6 el interés ceden entonces realmente al mal; sino
4 eso bien, ficticio objetivamente, pero real para el suje-
to,en que se convierten los males cuando se examinan
4 través del velo del egoismo 6 del prisma del interés.

Cuando se cree por ejemplo que debe devolverse
mal por mal, euando se piensa que es licito adminis-
trarse la justicia por su mano, cuando se opina que las
manchas del honor solo se lavan con sangre, cuando -
se sostiéne que tan justo es odiar 4 los enemigos como
amar 4 los amigos, cuando se tiene, en fin, llena la ca-
beza de ese denso vapor que se llama preocupacion, el
cual impide que brille la luz de la razon en medio de
las sombras de la ignorancia, entonces no solo puede
practicarse el mal juzghndolo un bien, sino que, aun
comprendiendo la inmoralidad del acto, suele hallarse
un interés cualquiera en ejecutarle; tales son las tris-
tos consecuencias de la falta de instruceion y los fu-
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nestos resultados de los habitos pernicioses.

Asi se explican esos erimenes en que muchos £i16-
sofos creen ver revelada una necesaria inclinacion al
mal; delitos hijos eiertamente del vicio orijinal de nues-
tra naturaleza, pero né de su esencia misma, y res-
pecto & los cuales el espiritu ignorante, preocupado,
extraviado 6 corrompido, 6 no vé todo el mal que hay
que rechazar, 6 suele ver un bien particular que per-
seguir. En la noche de la ignorancia, 6 4 la falsa luz
de las preocupaciones, lo mismo para pueblos ineultos
que para sociedades civilizadas, lo mismo para el in-
dividuo que para naciones en masa, las pasiones, el
adio, los sentimientos malévolos, pasan por buenos, por
lejitimos y naturales: hay vicios graciosos y hasta dig-
nos de aplauso; hay bajezas y erimenes que, é no se
juzgan dignos del castigo, 6 lega la aberracion hasta
tributarles aplauso; la misma ignorancia y la misma
barbarie, suelen ser consideradas como bienes, y té-
mese que la luz brille y lo inunde todo, porque hay ins-
tituciones, estados, époeas, fundaciones que no podran
sobrevivir al reinado de la justicia v la verdad. Edi-
ficios viejos y earcomidos, sétanos eon fachada de pa-
lacios, verdaderos sepuleros blanqueados, decoraciones
teatrales, de aspecto méjico euando las alumbra el gas
& la chispa eléetrica; pero cuyos remiendos y desgar-
rones aparecerian vergonzosamente 4 la pura elaridad
del sol.

Practicase tambien el mal muchas veces de buena
£éy con cierta candidez, torpe pero explicable; como
por equivecacion:suele suceder que en ciertos casos, se
toma. el mal como un bien relativo. Disetlpasele en-
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tonces con el poder de las eircunstancias, y parece que
¢l ajente intenta descargar sobre estas el peso enorme
de su responsabilidad. Mentir es feo y torpe; pero en-
gaiiar 4 un encmigo, suele ser considerado como pru-
dente, Gtil y bueno: robar es erimen; pero el que roba
& un ladron tiene cien aiios de perdon; vercer al nifio,
triunfar del débil, es vergonzoso y cobarde; pero ten-
dor asechanzas al fuerte, ser astuto con el poderoso,
embustero con el diplomético; todo esto parece bueno,
v ha constituido siempre el arte de muchos hombresy
" la thetica de todas las naciones. Es menester, se dicen
aquellas jentes de consciencia poco escrupulosa y de-
licada, imitar 4 los demds, acomodarse & las costum-
bres, dejarse llevar por la corriente, saber vivir, en fin, -
y lo que es mejor, saber medrar. Todos estos sofismas
con que en vano se intentan acallar las voces de una
eonsciencia sublevada, de un deber herido, de una ra-
zon ultrajada en sus fueros mas respetables, no prue-
ban otra cosa sino una falsa nocion del bien, un torci
do rumbo de la voluntad, una sensibilidad grosera, y
una educacion y unos habitos basados en los errores
mas lamentables y en las mas torpes preocupaciones.
Por Gltimo, hay quienes practican el mal & sabien-
das, con intencion deliberada, y procuran sofocar sus
remordimientos con la absurda doctrina de que no hay
medio de escapar 4 la funesta influencia de aquel, de
que el mal vé intima ¢ inseparablemente unido al bien,
que muchas veces es su condicion necesaria, y de que
4 veces hay que manchar la consciencia con la culpa
dejando que el bien, que resultard al fin de ella misma,
lave y purifique el alma: el fin justifica los medios. El
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ladron roba; esto es un delito, &i roba por placer 6 por
pasatiempo; pero roba para comer, para proporeionar
al pobre dinero, al nifio educacion, comodidades 4 la
familia, entonces el robo es una profesion y aun de las
mas azarosas: Diego Corrientes es un personaje poé-
tico é interesante. Por esta doctrina todo crimen se
disculpa: v. g. matar es malo; pero se d4 muerte al
malvado, al tirano, entonces ya es bueno; Bruto fué
el libertador de su pueblo: el incendio es horrible, el
asesinato alevoso; pero pueden ser medios para desha-
cernos de aquellos enemigos que se aprestan 4 enves-
tirnos, entonces todo varia; el asesinato puede ser un
ardid de guerra, y el incendio puede servir para arre-
batarle el aspecto horrible del erimen, envolviéndole en
el velo de la desgracia, ¢ escondiéndole bajo la apa-
riencia de una casualidad lamentable. Tales aberra-
ciones no pueden tener tampoco otra explicacion que
la ignorancia 6 el error, los que facilitan y robustecen
en el espiritu, esa posibilidad de hacer lo maloy de de-
Jarnos dominar por la idea del mal, que contrajo Adan
en el momento de su primera calpa.

Conviene, pues, atacarel mal en su raiz: y esto es
posible, porque el mal no constituye la esencia misma
de la naturaleza humana; si asi fuera, seria mmposible
combatirle con esperanzas de vencerle; y ya vemos por
el largo catélogo de los justos v de los santos, que econ
la ayuda de Dios, el triunfo puede ser completo, Es
indudable que destruyendo esos poderosos auxiliares
del mal que hemos sefialado, que extirpando la igno-
rancia y los errores, reduciendo 4 sus justas proporcio-
nes las pasiones y los apetitos, y combatiendo los fal-
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s0s intereses, quedaran solo en el alma humana para
sostener la causa del mal, esa debilidad de la volun-
tad, ese vicio del entendimiento y esa mancha de la
conciencia, que son las huellas dolorosas del primer
pecado: para destruirlas 6 debilitarlas, tenemos pode-
rosos recursos de dos drdenes diversos, divinos y hu-
manos; divinos, la fé y la gracia; humanos, la virtud
¥y la ciencia. La instruccion abre los ojos del entendi-
miento 4 la luz del deber; facilita la entrada en el co-
razon 4 la virtud, envolviéndola en el amor; nos con-
vence de la necesidad de la £é y de las dulzuras de la
esperanza, y nos enseiia & formular una oracion en el
fondo de la conciencia tan puray tan ferviente, que
subiendo al cielo desate en el seno de Dios los rauda-
les de la gracia.

La ignorancia, eemo la sombra, favorece el delito;
la falsa ciencia, le da fuerzas: luz, y la oseuridad se di-
sipa; luz clara y viva, y los errores se ahuyentardn y
losvicios seran rechazados de la conciencia humana.

La ciencia del bien es una de las menos conocidas
en nuestro pais, quizds porque todas lo son poco, qui-
zAs tambien porque se halla erizada de dificultades, v
aun envuelta, para los entendimientos, en supersticio-
nes y errores. Allénese el camino de ella, arranquesele
todo lo que pueda desfigurar verdades de tal impor-
tancia, simplifiquese su aprendizaje hasta ponerle al
aleance de todas las intelijencias y de todas las edades;
y hecho esto, ofrézcase la moral como base y compa-
iiera de toda otra ensefianza, y ella dard solidéz al edi-
ficio elentifico, inundindo de su luz pura desde el ci-

miento, hasta los mas altes relieves de la ctipula.
6
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LECCION VI.

De la libertad.

Nocion de la libertad.—Su fundamento y sus condiciones.—Carac-
téres de la libertad.—8i es una facultad distinta de la voluntad.
—Andlisis que hace Mr. Cousin del acto libre.—Adicion 4 este
anélisis.—La libertad es un eardcter moral de la voluntad.—De
la libertad se desprende la moralidad de las demds facultades.

1. La libertad, esa base sobre que se asienta el
mundo moral, combatida por tantos filésofos, defendi-
da por la humanidad entera y confirmada por los ac-
tos y aun las palabras de los mismos que la negaron,
no significa ofra cosa sino queel espiritu humano es la
propia causa de todos sus actos, y4 se tomen como ma-
nifestaciones del sentimiento, 6 de la intelijencia, 6 de
la voluntad. Porque, aunque la libertad parezea refe-
rirse particularmente & esta @ltima, como quiera que
el curso de nuestros afectosy de nuestras ideas eslibre
porefecto de nuestro querer, y que la voluntad es la de-
terminadora de las otras facultades, la libertad del al-
ma 10 mismo concierne 4 la voluntad, que al senti-
mientoy que 4 la intelijencia. En el instante en que la
voluntad se determina & si propia, 6 determina 4 las
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otras, puede, sin que cambien los motivos de su que-
rer, hacerlo de diferentes y aun opuestos modos; pue-
de asimismo acelerar y retardar y aun suprimir la ac-
¢ion; de manera, que no solo le es dado 4 la voluntad
oObrar porque quiere y lo que quiere, sino que en el
momento de obrar puede no querer, 6 querer lo con-
trario: y esto, que lo acredita constantemente la cons-

eiencia de todos los hombres, es la expresion mas clara

¥ perfecta de nuestra libertad.

Ninguna propiedad del alma ha dado lugar 4 mas
discusiones, 4 mas opuestos sistemas, 4 hipétesis mas
injeniosas, ni 4 mas graves opiniones: ninguna mas cla-
ra, sin embargo, en su manera de ser; mas evidente, mas
notable y de un ejercicio mas frecuente, puesto que
hasta para negarla ha sido preciso hacer uso do ella.

Nosotros, que hemos tenido el cuidado de distin-
guir desde Ia leceion segunda la expontaneidad pura,
de la voluntad en jeneral y de la libertad, podemos,
siguiendo aquella doctrina, definirla como la actividad
consciente del alma, que abraza la expontaneidad yla
voluntad moral, buena ¢ mala. La libertad es, pues,
aquella propiedad que poseen los séres racionales, por
la cual llegan & deferminarse conscientemente & si mis-
mo, y & obrar con discernimiento, y4 lo bueno, y4 lo
malo. En esta posibilidad de hacer el bien 6 el mal,
se funda, como tambien llevamos dicho, el libre albe-
drio, ¢ sea el poder de elejir libremente entre lo bue.
no y lo malo; poder arbitrario que puede pecar y no
pecar, contraer mérito y demérito; enlo que se separa
la libertad humana de la divina, que no puede jamdis
pecar, y que es por lo tanto el ideal, el tipo perfecto,
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que debe esforzarse en imitar el hombre. Este, puede
no pecar, posse non peccare, puede elevarse 4 ese grado
de perfeccion moral en que el espiritu, suficientemen-
te fortalecido por la gracia divina, se dirije eon ardien-
te amor al bien y triunfa con admirable firmeza del
mal. Ese es precisamente todo su mérito; esa es la san-
tidad humana: Dios, no puede pecar, non posse pecca-
re; y esa es la condicion de su santidad infinita: el
hombre que no peca pudiendo, hace de su libertad una
fuente de méritos, une su voluntad 4 la de Dios y se
hace acreedor al premio ofrecido, que esla posesion de
este mismo Dios; por el contrario, el hombre que pu-
diendo no pecar, peca, abusa de su libertad, y huye y
se aleja de su Dios. _

Recordando el anélisis que dejamos hecho del ac-
to voluntario como producto ¢ manifestacion de la
causalidad del espiritu, resalta la Jibertad; primero, en
el poder de suscitar motivos nuevos de determinacion
que, sacados del ideal que nos proponémos como nor-
ma inflexible de nuestra conducta, se opongan y4 4
los estimulos exteriores, y4 4 los méviles internos que
presenta el egoismo, como son las pasiones, los habi-
tos, los erroves, los caprichos ete. Segundo: en la elec-
cion con que termina el debate entablado en la cons-
ciencia entre los extremos que puedan adoptarse. Y
tercero: en la ejecucion misma, en cuanto depende de
nosotros y puede ser continuada, modificada 6 suspen-
dida 4ntes de consumar el acto.

Pero 4 pesar de que fécilmente se la vé en estos
tres diversos momentos, donde aparece mas clara y
mas eficaz es en el acto de la resolucion, por ser aquel
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en que se expresa la voluntad misma del modo mas
terminante y exclusivo. Antes de formar un proyecto,
el hombre sabe que puede resolverse en el sentido que
quiera; que puede asimismo suspender el acto, apla-
zarle 6 desistir; que puede, en fin, querer 6 no que-
rer, y todo esto con el sentimiento y el conocimiento
intimo de la libertad, cuyo testimonio vivo y luminoso
se presenta inmediatamente su propia consciencia. El
hombre se resuelve, pues, libremente; la libertad es
por lo tanto la forma de sus determinaciones; la cau-
lalidad es el fondo. Los demés séres que no son racio-
nales, aunque tengan poder causador, no lo tienen vo-
luntario ni consciente; son ciegos y fatales. La fatali-
dad ciega, continua, necesaria, es la forma de la cau-
salidad fisica; la libertad voluntaria, independiente,
intencional, es la forma de la causalidad de Jos espi-
ritus: una y otra convienen en que son esponténeas,
en que emanan y dependen de Dios y en que no pue-
den dejar de manifestarse; pero en el eémo, en la ma-
nera, son diferentes y aun opuestas.

2. El fundamento de la libertad esté en el espi-
ritu mismo; en su poder causador. Este poder, uno ¢
inmutable en el fondo cuando se le considera como
propiedad 6 fuerza por la cual puede realizar el alma
todo aquello de que es capaz, es miltiple y variable
en la manera de efectuar en cada instante lo que vé
siendo posible; y sus actos, que constituyen una série,
emanacion entera de la causalidad animica durante
la vida, van apareciendo poco & poco & medida que se
dan las condiciones de su posibilidad, cada uno con
sus caractéres particulares, sin otra relacion entre si
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que la de ser todos ellos efectos de una misma causa.

Equivécanse, pues, los que creen que cada acto 6
término de la série tiene su razon determinante en el
anterior; los que rompen la relacion permanente del
espiritu con cada una de sus manifestaciones, y los
que hacen de estas tltimas una cadena construida con
la rijida soldadura de la fatalidad.

Cada acto del espiritu, es una produccion orijinal
Y nueva; sus razones ¢ motivos se hallan en el alma
misma, y né en los actos anteriores, que una vez con-
sumados, ya no son; y de los que si algo queda, es la
huella de su paso, trazada con luz 6 con sombra en la
consciencia.

Con esta distincion, se explica cémo sin ser el es-
piritu libre de querer é no querer, lo es de querer tal
cosa y no tal otra: esto es; eémo no dependiendo de
€l su poder causador de modo que le sea posible abo-
lirlo 6 aumentarlo, suspenderlo 6 precipitarlo, depen-
de por completo de él todo acto ¢ efecto de este poder,
que va asi divijido libremente al fin proyectado, que
camina con perfecta intencior! 4 un objeto preferido N
que se determina, se resuelve, se contradice, se corrije,
se confirma, y se hace responsable de sus propias cul-
pas 6 de sus particulares méritos.

Pero esta propiedad, cuyos efectos recaen sobre
nosotros, que somos su causa y que sabemos que lo-
somos, solo existe bajo dos condiciones: que sea cons-
ciente y que sea voluntaria: sui conscia ot sui COMPOS..
Estas condiciones indican, que el acto libre es un fe-
némeno complejo, en que el anélisis descubre una par-
te de intelijencia y otra de voluntad: vedmoslo,
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1.0 Sui conscia. Tia consciencia de sf indica en el
espiritu el poder de replegarse sobre si mismo, de
desprenderse de todo lo que le es exterior y de obrar
con una espontaneidad independiente, y con una ac-
tividad por ¢l momento absoluta. Esta posibilidad de
eludir toda excitacion, todo impulso extraiio, todain-
fluencia externa, es lo que constituye la autonomia del
espiritu: y el espiritu autonomo solo obedece & sus
propias inspiraciones, la ciencia que le ilustra, las
opiniones 4 que cede, los afectos que le estimulan,
aunque hayan procedido del exterior, ya son suyos;
se los ha asimilado; con ellos ha construido un ideal,
cuya orijinalidad le corresponde, y por el enal es mo-
ralmente libre.

El ser que no tiene la consciencia de s, el idiota,
el sondmbulo, el 10230, ¢l nifio, el animal, el hombre
autémata, no pudiendo ser qufdnomos, no sOL moral-
mente libres. Estudiado un dia de su vida, esta revela-
do su porvenir, puede preveerse su existencia entera.

Como consecuencia de esto, cualquiera circunstan-
cia, 6 estado que arrebata al hombre la posibilidad de
su propio conoeimiento, le arrebata con él la libertad;
la pasion que le ciega, la preocupacion que turba y
oscurece sus deliberaciones, ¢l hébito que le convierte
en méquina, la demencia que impide la determinacion,
la infancia que no supone intencionalidad, el sueiio
que quita el propdsito decidido, la ignorancia ¢ la
imprevision que dejando la libertad en potencia la
alejan del acto, hacen al alma eselava, y4 parcial, y&
totalmente.

Dedticese tambien de esta doetrina que 4 medida
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((ue aumenta la ilustracion intelectual, aumenta la li-
bertad; porque la consciencia de si se hace mas extensa
¥y mas profunda, y para que un acto sea libre, s pre-
ciso que sea conocido primero ¥y querido despues. Del
mismo modo, crece nuestra responsabilidad en razon
directa de nuestra libertad; porque al paso que se au-
menta nuestro dis¢ernimiento, no solo los actos son
mas propiamente nuestros, sino que tambien sabemog
mejor que, por lo mismo, nos son imputables y nos
toca responder de ellos. Siendo el desarrollo intelee-
tual el que por una parte desenvuelve la libertad y
por otra legaliza y justifica la responsabilidad, la ins-
truccion rompe las cadenas que mantienen 4 los espi-
ritus en honda esclavitud, los entrega & si propios, los
hace auténomos, y les ofrece mas apreciables y mas
justas la ley y su sancion.

2. Sui compos. La segunda condicion del libre
albedrio, es el imperio de sf. El conocimiento de Ia
moralidad del acto no basta; es preciso que dependa
de nosotros el ejecutarlo; que no haya nada que nos
obligue 4 suspenderlo, ni que nes fuerce 4 practicar lo
que estd conocido, pero no querido.

La coaceion fisica ¢ moral es para la voluntad, lo
que la ignorancia para la intelijencia; Yy asi como esta
rechaza las tinieblas, aquella otra repele la violencia
en todos sus grados y bajo todas sus formas; porque
arranca al espiritu la eleceion de sus actos, y lo arroja
Suera de si mismo. La esencia de nuestra libertad con-
siste, en que obremos por nosotros mismos; y la coac-
cion, si es fisiea (fuerza), aunque no ejerza aceion so-
bre la consciencia, lanza al hombre & unos actos que
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10 ha decretado; y si es moral (micdo), por mas que
pueda ser siempre rechazada, porque la voluntad es
incompresible, debilita la libertad tanto mas, cuanto
menor sea la resistencia que se pucde oponer al miedo.
Realmente el que cede & la vis e mefu, no es el verda-
dero autor del aclo, conviértese en instrumento mas 6
menos ciego y déeil del poder individual 6 social, pd-
blico ¢ privado, que amenaza, violenta, seduce 6 im-
pera.

A mas de los ataques que sufre el imperio de st
de la sofistica intelectual, de los halagos del sentimien-
to y de los mandatos de la voluntad, se vé acometido
de un modo mas grave por otros enemigos de mayor
poder. Estos sonlaspasiones, los malos hébitos, laspreo-
cupaciones, losintereses egoistas, que acojidos primero
imprudentemente por la ociosidad 6 la inocencia den-
tro del alma, permanecen despues sin sentirse en ella
como en casa propia, se arraigan en la conciencia, se
apoderan, y4 con astucias, y con violencias, del tem-
peramento y del caracter,y concluyen por dominarnos
despéticamente. Teniendoque combatirnuestralibertad
con enemigos externos é internos, debilitada, dividida,
no tiene 4 veces otro remedio que sueumbir, dejando
al alma eselava 4 la merced del mal 6 bajo el dominio
de la desgracia.

s preciso, pues, si lalibertad ha de permanecer in-
tegra, que el espiritu conserve el poder de concentrarse
en si, de reunir sus fuerzas y de desplegarlas desem-
barazadamente entre el bullicio de las tumultuosas pa-
siones, y 4 pesar de las influencias externas que le so-
licitan en tan diversos sentidos.
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3. Pasemos ahora 4 examinar los caractéres que
adornan 4 esta facultad.

Nuestra libertad es en primer lugar limitada, por-
que lo es la causalidad que constituye su fondo: asi es
que no puede estenderse 4 imperar sobre las leyes del
espiritu, sino solo sobre sus actos. Esiniitil que intente-
mos ver si somos libres en sentir 6 né, en pensar 6 no
pensar, en obrar 6 dejar de obrar; lo que {inicamente
podemos con toda libertad, es busear placeres 6 dolo-
res, dirigirnos 4 la verdad 6 al error, obrar bien 6 mal,
sentir, pensar y querer, en fin, y4 una cosa, yé otra.
Por otra parte, todo lo que en nosotros es involunta-
rio é inconsciente, no es libre; los movimientos instin-
tivos del mifio, los actos maquinales é inconscientes
del hombre, los fendmenos del ensueiio y del sonam-
bulismo, los delirios de la fiebre, los caprichos de la
monomania y de la locura, son fatales: falta el ser ra-
cioral, faltalalibertad. A mas de estos contornos que
la sofocan con su estrechez y su inflexibilidad, la li-
bertad tiene el limite racmnal del deber que, sin ser
menos inflexible, es suficientemente dilatado para de-
jarla que se desenvuelva dentro de él desembarazada-
mente; pero como el horizonte moral solo sirve para
marcar el uso,deja que en alas del abuso la libertad lo
traspase, sometiéndose sin embargo al peso enorme de
la responsabilidad y las consecuencias.

Dentro de sus limites, no solo la libertad es evi-
dente, aun para los mismos fatalistas, sino que es in-
coercible, segundo cardcter que ostenta esta facultad,
contemplada en el Tecinto interno de la consciencia.
La libertad moral, que solo concierne 4 los actos in-
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ternos, cimplanse 6 nd, que se halla toda entera en
la vesolucion, y 4 la que no pueden daiar los obstécu-
los invencibles que presente el mundo externo & la
vealizacion en ¢l de la accion decretada, es inataca-
ble, inviolable para todos los poderes. Solo Dios pue-
de imperar en la consciencia, haciendo triunfar en ella
el deber; solo Dios puede castigar pecados intimos,
pensamientos criminales, sentimientos malévolos y re-
soluciones maléficas. La ley civil no puede caer sino
sobre los actos externos, que son precisamente los que
ella regula, los que ordena 6 prohibe. La libertad ci-
vil, que no es otra que la contenida en la Jey huma-
na, abraza un cireculo mas pequeiio que la libertad
moral: esta comprende lo licito y lo ilicito, y yé el
ajente sienta, piensg ¢ quiera el bien 6 €l mal, su cons-
ciencia es inviolable: aquella solo comprende lolegal,
y apenas trapasa los linderos que se la sefialan en el
cddigo, cae bajo el poder severo de la justicia huma-
na. En este sentido sostuvieron siempre con razon los
Padres de la- Iglesia, que los esclavos son tan libres
como los ciudadanos.

4. Despues de haber establecido las condiciones
esenciales de la libertad, no necesitamos esforzarnos
para demostrar que esta propiedad no es nada sepa-
rado del poder voluntario del espiritu. :

El alma humana, que como causa eficiente produ-
ce sus actos en el tiempo, y que como intelijencia los
Teconoee como suyos y se los atribuye, como voluntad
los quiere, losresuelve y los realiza por si sola con inde-
pendencia de todo poder extrano 4 ella misma, que es
en lo que consiste la libertad. Entiéndase, que cuan-
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do establecémos su independencia de todo poder exte-
rior, nos referimos al Grden humano puramente, pues-
to que no podemos olvidar que del divino emanan esas
Inspiraciones y esas fuerzas con que la voluntad eje-
cuta, sin perder por eso su libertad, los actos mas sor-
prendentes y mas inereibles de virtud y de sacrificio.

La libertad 4 su vez no viene 4 ser otra cosa que -

la forma de la voluntad consciente; y asi como todo
ser libre, por el hecho de serlo, es voluntario é inteli-
jente, asi todo espiritu que posee una voluntad cons-
ciente, por esto mismo se halla adornado del libre al-
bedrio.

La libertad es, pues, una forma de la volantad
consciente: y lo decimos asi, porque aunque se revela
al mismo tiempo en las otras dos facultades, cuyos
actos tambien son libres, en primer lugar ésto es asi,
solo por efecto de nuestro querer; y en segundo, la li-
bertud del alma significa que nuestro espiritu es la
causa inmediata y directa de su propia actividad, Y que
por consiguiente, estéd dotado de voluntad.

Nuestra sensibilidad y nubstros pensamientos son
libres, en cuanto el querer los determina libremente;
pero la voluntad eslibre por si misma, con tal que sea
consciente. ILia h'berta(,i, es, pues, una propiedad, né
fundamental, sino formal, inherente 4 la determina-
cion propia y refleja: no es, por tanto, nada distinto
de la voluntad, sino la voluntad misma que se conoce
Y se posee & si propia: mens sui conscia ef sui COMPOS.

9. Veamos ahora el notable analisis que hace
M. Cousin del acto libre, en busea del momento en
que la libertad aparece, para calificar el acto y dejar
responsable al ajente.
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Todos los hechos, cuya existencia nos revela la
conscieneia, dice el padre de la filosofia ecléctica en
Francia, pueden reducirse 4 una de estas tres clases,
sentir, pensar, obrar: tomémos un hecho cualquiera;
abro un libro y leo, y descompongémosle en sus ele-
mentos. Veo un libro abierto, pero lejos; no distingo
sus caractéres y por consiguiente no leo: una cosa s
ver y otra leer. Ver, es una aceion que no depende de
mf: i mis ojos estAn sanos y abiertos, y el libro se
halla en mi presencia convenientemente iluminado, le
veo necesariamente: la sensacion es un fenémeno m-
dependiente de mi voluntad; no eslibre. Leer: me apro-
ximo al libro, leo, al leer comprendo, y al comprender
juzgo; tal proposicion s verdadera: 2+ 2 =4: tal otra
es falsa 3 x 3="T. Aproximarme al libro, puede ser
casual, pero es preciso; al distinguir los earactéres, leo
precisamente; leyendo, mi intelijencia comprende por
necesidad; y al comprender, tampoco es libre de afiz-
mar 6 negar. ;Dénde estd pues, la libertad? Hay otra
série de actos que no son niintelectuales ni sensibles,
que van precedidos por la sensacion, sin ser la sensa-
cion, y seguidos 6 né de la intelijencia: para leer ha
sido preciso abrir el libro, mirar, prestar atencion: es-
tos tres hechos son obra mia, efectos de mi actividad:
examinémos sus earactéres. Nuestra actividad no se
halla siempre en nuestro poder: el sonfmbulo y el
frenético no tienen la conscicncia de sus actos al tiem-
po de verificarlos, ni pueden recordarlos euando ya
pasaron: nuestra actividad se manifiesta algunas ve-
ces sin saberlo nosotros, y por lo tanto, sin libertad.
Pero cuando abro el libro, sélo que abro, y me acuer-
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do despues de haberlo abierto; hay més; me atribuyo
& mi mismo la accion de abrirlo, yreconozeo que pu-
de muy bien no haberlo abierto ¥ que puedo cerrarlo
sin leer. Lo mismo puede decirse de las acciones de
mirar y atender, que son ejecutadas con la conscien-
cia de ellas y la conviecion de que podrian no haber
sido hechas. Estas son las acciones libres; estas son
las que propiamente llamamos nuestras. Continuémos
més lejos. He leido, pudiendo no leer; he preferido
hacerlo, & no hacerlo; ha habido eleecion; han existido
motivos para ejecutar la accion ¥ para no ejecutarla;
los he conoeido y los he juzgado; esto es, he delibera-
do acerca de ellos: la deliberacion es operacion del en-
tendimiento, luego la intelijencia toma parte en el ac-
to libre.

Por dltimo; mi deliberacion concluye con este de-
creto: conviene leer: pero como la palabra conviene, in-
diea un juicio sobre una relacion de conveniencia, y
juzgaz es operacion de la intelijencia, y esta no es li-
bre, porque cuando dice conviene no puede decir lo
contrario, la aceion hasta aqui po es libre. Pero ape-
nas el entendimiento dice conviene, aparece otra fa-
cultad que exclama leamos: esto es, quiero leer; v que
dice quiero, pudiendo decir; pucs no quiero, aungue
convenga: en este acto es donde propiamente se halla
la libertad. Si le traspasamos, si querémos llegar 4 la
ejecucion, podemos volvernos & encontrar con la ne-
cesidad: veAmoslo; para leer, necesito 0jos sanos y bien
dispuestos, un libro y luz suficiente: si no se dan to-
das estas condiciones, no puedo leer aunque quiera;
porque el acto exterior se halla sometido 4 leyes que
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i yo he creado, ni dependen de mi voluntad. Para
terminar, sometdmos al anélisis el acto mismo de la
'~ volicion, el cual nos ofrece dos elementos: uno, siem-
pre el mismo en todas las edades y para todos los
hombres, que es la facultad de querer, y otro muda-
ble y dependiente de las circunstancias, que es el que-
ver actual, 6 la volicion de cada caso: la facultad per-
manente es la causa, la volicion variable es el ¢fecto.
La libertad, pues, nos dé la idea mas intima y mas
clara de la causalidad del Yo, de la cual no es mas
que una forma; porque nos dé idea del dominio pleno
sobre aquellas acciones que son nuestras, por la senci-
lla razon de que son nuestros efectos.

6. El analisis de Mr. Cousin seria perfecto, sino
arrebatéra 4 la intelijencia su cualidad de libre. Su-
pone este filésofo que'siendola ley del pensamiento la
verdad y en moral el deber, no puede aquella facul-
tad juzgar los motivos que aconsejan 6 rechazan un
acto, sino necesitada por las nociones racionales de
justicia, verdad, bien, belleza, ete. Dado un caso, la
intelijencia no puede apreciarle mas que de un modo,
'y aconsejarle 6 repelerle. Asi sucede en efecto cuando
posee un grado de cultura suficiente; cuando no la
turban hondas pasiones ¢ preocupaciones antiguas;
cuando no la ofusca el interés, ni la ciega el egoismo.
En la hipétesis de que la intelijencia posea yé un tipo
de moralidad y de verdad, acompaiiado de una pro-
funda certeza y de una ciega confianza, fallard 4 su
favor en cumplimiento de sus leyes propias: pero tam-
bien podré suceder que la intelijencia vacile entre
motivos que juzga de andloga importancia, poniendo
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el placer frente 4 frente de la conveniencia, la verdad
en contra de la utilidad, el bien personal en pugna
con el deber. No es posible dudar de que la voluntad:
pueda imprimir 4 la intelijencia que delibera una di-
reccion arbitraria, que dé por resultado una deeision
extraiia, inesperada, que nos produzea risa ¢ espanto:
tampoco puede negarse que en muchos casos la inte-
lijencia apoya lo que parece ser un mal individual y
aun social, contra lo que claramente es un bien, ¢ por
lo menos un placer honesto; como cuando opta por la
fuga cobarde, cuando aconseja los votos de castidad
¥ pobreza, cuando ensalza la obediencia pasiva que
hace del kombre el esclavo, y siempre que conquista
un bien ulterior ¢ un mérito moral, 4 costa de un sa-
erificio inmediato 6 de un daiio fisico. La voluntad al
resolver, reconociendo la dureza del juicio,yy4 los an-
tojos lejitimos del corazon, y4 las exijencias naturales
de los instintos, sucle ceder 4 cualquiera de estos es-
timulos y hacer de la fuga la prudencia, de 1a castidad
perfecta la simple continencia, de la pobreza la mo-
destia y de I esclavitud la humildad, mitigando no
mas la fiereza de los apetitos y doblegando la tiranfa
de las pasiones, sin valor tal vez (6 quizés sin creerlo
justo ni necesario), para sacrificar toda su naturaleza
en aras de una virtud que se le presenta sobrado aus-
tera y exijente, y que en realidad les es dado aleanzar
4 muy pocos.

El espiritu falla siempre con arreglo 4 sus propias
ideas; pero estas son las que €l quiere que sean; por-
que el Yo no piensa sino lo que quiere pensar, toda
vez que depende de €l mismo el curso de sus pensa-
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mientes. Asi se realiza la influencia mitua entre la
voluntad y la intelijencia: nikil cognitum nisi volitum,
et nihil volitum nist eognitum. La independencia de las
facultades, no es su aislamiento; sino su distineion.

Is evidente, que en el momento de la resolucion
es en el que se revela sobre todo el poder causador
del hombre; pero la deliberacion nos muestra tambien
la libertad en ejercicio, por mas que no se halle so-
la; restrinjirla y encerrarla en los estrechos limites
de la decision, es tener una idea incompleta y por
tanto falsa de la libertad. Como fuerzas libres que so-
mos, no hay en nosotros un pensamiento, ni un senti-
miento, ni un acto, desnudo totalmente de libertad.
Asi, es verdad que para leer requiérese un acto de
atencion libre; pero para obrar requiérense tambien
otros actos igualmente libres de atencion meral, que
se realizan en la deliberacion. Pero donde con mas
claridad se observa la parte que toma la libertad en
el acto del juicio intelectual, es en el poder de susci-
tar nuevos motivos que vengan & neutralizar la in-
fluencia de los que y4 existen; en la facultad de ¢ crear’
ese ideal que viene 4 inclinar la balanza de la discu-
sion del lado del bien 6 del lado del mal y & provoear
una resolucion favorable ¢ adversa & los intereses del
espiritu. Hay pues que admitir la intervencion de la
actividad libre del alma, en el acto de la deliberacion:
por eso cuando la cultura intelectual ilustra la discu-
sion, la libertad se ensancha; y cuando esta decrece,
su debilidad indica que el juicio es vicioso, como efec-
tuado en las tinieblas de la ignorancia.

7. Anadida lalibertad al acto de la deliberacion

7
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y extendida su influencia 4 las tres facultades del es-
piritu, vedmos ahora qué efectos produce como cuali-
dad moral de la voluntad, y4 que esta facultad es el
objeto especial de nuestro estudio.

En moral, todo acto libre puede ser referido & dos
prineipios: la tendencia natural hécia el bien en jene-
ral, y la determinacion de un bien partieuhr que se
nos ofrece: el primero de estos principios es la ley de
la voluntad; el segundo es'su aplicacion; despréndese
aquel del deseo natural de la felicidad; y este de nues-
tros esfuerzos lejitimos para aleanzarla. Querer, pues,
una cosa determinada, supone haberla encontrado eon-
forme con nuestro bien: decidir si 1o es 6 né, es el ob-
jeto de la deliberacion moral. De la tendencia jeneral
al bien, 4 la resolucion particular de hacer tal cosa
tenida por buena, hay una distancia ocupada por una
série de actos que conviene conocer. Expongimoslos
con un ejemplo. Un juez ilustrado y recto, con una
clara nocion de la justicia y un profundo amor por esta
virtud, sedispone &leer los diferentes documentos que
‘constituyen el proceso en qme debe dar su fallo. Fl
amor 4 la justicia bien entendida, basta para explicar-
nos su primera resolucion de leer los autos. Coneluida
la lectura se pregunta & si mismo: jes posible lu apli-
cacion cxacta de la ley? Es posible; contesta la inteli-
jencia, apreciando los datos que acaba de estudiar; pues
quiero obtenerla y me propongo alcanzaria, porque esun
bien; segunda resolucion, que hace veces de intencio-
nalidad en todo lo que resta. Busquémos los medios de
hacer triunfar la verdad y aplicar lo ley. Hay varios
medios; testigos, indagaciones, papeles, datos diversos,

|
|

[

f



o7 PO
pruebas de mil jéneros; cudl escojerd? ;eudles deberdn
ser desechados? Deliberacion libre de la intelijencia
que duena de todas sus fuerzas se dedica 4 revisarlos,
& examinarlog, 4 apreciarlos, & compararlos entre si y
"que concluye por elejir lo mejor. Este es el canino:
eoncluye el entendimiento: pues quiero emprenderlo,
dice la voluntad librementc'y el hecho interno termi-
nay la ejecucion empieza, libremente tambien, si el po-
der no encuentra obstdculos externos é invencibles.
En esta série, que puede ser mas ¢ menos larga,
vemos 4 la intelijencia y & la voluntad alternando, au-
xiliAndose mituamente, juzgando aquella, resolvién-
dose esta, y4 con relacion al objeto jeneral del acto, y&
en lo que toca d los detalles; primero determinando la
conveniencia moral de la accion, despues escojiendo
entre los diferentes medios de llevarla & eabo; decre-
tando antes que la accion debe ser querida, fallando
por Gltimo que debe ser ojecutada. Pues bien; inteli-
jencia y voluntad son siempre libres, no puede ser de
otro modo: si la primera no se dirije por si & su fin
propio, si hay algo que la embarace en su ejercicio, que
la perturbe, que la seduzea, que la haga parcial, que
la, corrompa, el acto no es libre con relacion al ajente
‘que lo consuma, ni moral con arreglo 4 ¢l mismo, ni
aun imputable 4 su autor; sino 4 la causa pertuxbado-
ra, al seductor, al corruptor: falta el sui conscia: si es
la voluntad la que no actia con independencia, lo
que no_puede resolverse desembarazadamente, ceder
eon toda amplitud & lo que el deber la ¢ aconscga o el
bien le prescribe, el acto tampoco es libre, mi racional,
ni imputable al ajente; sino al poder que tuerce, 6 fuer-
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za, 6 destruye la voluntad: faltq el sui eompos,

La intelijencia v4 41 verdad, como la voluntad al
bien: y puesto que ambas caminan libremente, 1a ung es
responsable de sus errores yla otra de sus vicios: la ig-
norancia esclaviza 4 la voluntad, la esclavitud embru-
tece 4 la intelijencia. Atacar4 la voluntad por la coae-
cion fisica & moral, es destruir la libertad moral: ata-
car la intelijencia con la mentira, el sofisma, 6 Ia igno-
rancia, es sumejir al hombre en la servidumbre mas
lamentable 4 impulsos de I mmoralidad.

8. Concluyamog; no solamente la libertad es una
forma comun 4 las tres facultades del espiritu, sentir,
pensar y querer; sino que siendo el fundamento de to-
da moralidad, moraliza al sentimiento ¥ 4 la inteli-
jencia, que reciben do I voluntad el cardcter de mo-
rales al par que el de libres, La voluntad es 1a que
dirije 4 las otras facultades hécia los fines que les ha
marcado el Creador, 6 la que les aparta de ellos; por
030, 10 solo respondemos de nuestros actos, sino de
nuestros sentimientos y de nuestras ideas: asi se ex-
plican los elojios que el piiblico nos concede 6 ¢l aplau-
so de nuestra propia conseiencia, lo mismo por nues-
tras buenas acciones, que por nuestros sentimientos
mas jenerosos y por nuestras ideas mag puras y eleva-
das: y asi tambien deben entenderse Ig pliktlica censura
y el remordimiento interioy por la malevolencia, Ia
crueldad, las sospechas, los malos Juicios, la astucia y
otros actos torpes de cualquier jénero,

La moralidad puede definirse, como la direccion
que la voluntad imprime libremente 4 Sus propios ac-
tos y & los de las otras facultades, cuando lo ostén so-
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metidas; y como esta direccion puede estar 6 né con-
forme con el fin que Dios les ha seialado, la morali-
dad pucde ser buena 6 mala. La moralidad expresa
una relacion del acto, con el fin natural de la facultad
de que emana; si aquel es conforme con el fin, el acto
es bueno y se llama moral: sino lo es, el acio es malo y
se llama inmoral. Para que un acto sea moral 6 in-
moral, se requiere 1.° conocimiento del fin y de los me-

dios: 2.° voluntad 6 deseo de aleanzar el fin: 3.° liber-

tad, elemento comun 4 las dos condiciones anteriores.
Un ajente que posea estos tres requisitos, puede lla-
marse moral; si falta alguno de ellos, desaparece la mo-
ralidad del ajente y la del acto: aquel queda reducido
4 la condicion de méquina, y este se convierte en una
feliz casualidad 6 en una providencia cuando es bueno,
y en una desgracia 6 en una calamidad cuando es
malo.
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LECCION VII.

Relaciones entre Ia sensibilidad, la inte-
lijencia y la libertad,

Consciencia é imperio de si.—Motivos y mdviles de la voluntad,—
Sentido moral.—Prontitud de los juicios morales.—Principios
que presiden 4 todo juicio moral.—Otros juicics del sentido mo-
ral.—Aplicacion del sentido moral,

1. Acabamos de decir que la consciencia y el im-
perio de st, son dos econdiciones impuestas, aquella por
la intelijencia y esta por la voluntad, sin las euales no
puede concebirse la libertad moral. T.a union de estas
dos condiciones para producirsuna nueva forma de In
causalidad espiritual, prueba la cooperacion del pen-
samiento y de la actividad del alma, 4 la realizacion
de su propia esencia; ¥y esta armonfa de las dos facul-
tades no puede darse, sin que medie entre las dos una
estrecha y recfproca relacion de dependencia. Asi es,
que aunque las dos condiciones son distintas, la una
vé envuelta en Ia otra: porque todo ser que tiene la
consciencia de sf, puede liegar & poseerse por comple-
to; y fodo aquel que lloga 4 imperar sobre si mismo,
tiene el conocimiento bastante do si propio.
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Del mismo modo, el desarrollo de la conscieneia
conduce al desenvolvimiento del imperio; y el empo-
brecimiento 6 el retroceso en la cultura intelectual,
produce la debilidad, casila pérdida, de nuestra propia
posesion: y vice versa, el erecimiento 6 la disminucion
del imperio de b, arrastra consigo la cultura 6 la des-
aparicion de la consciencia. No obstante, puede darse
una gran intelijencia en un espiritu que no posea el
don de gobernarse 4 si mismo; hay jénios de voluntad
Jde cera; talentos manchados con tristes debilidades y
extraiios caprichos; intelijencias claras, pero que llegan
& extremos lastimosos movidas por una preocupacion,
por una manfa, por un flaco. Por el contrario; hay vo-
luntades enérjicas, espiritus de hierro, almas inflexi-
bles, despéticas, que no ostentan la consciencia de si
mismas: hombres 1gnorantes y duros; necios, pero ter-
cos; brutales, pero sin intencion. stas son las excep-
ciones: lo regular es que las pasiones, los errores, los
malos hébitos, solo lleguen 4 introdueir la anarquia en
un alma sobre la que pesan las tinieblas de la ignoran-
cia; como enemigos de la luz, verdaderos murciélagos
del vicio, solo tienden sus alas por el tenebroso espa-
¢io de la ignorancia y huyen atolondrados & los pri-
meros albores de la verdad que inundan la conscieneia,
Aclérese el horizonte del pensamiento, y el espiritu,
como el que se despierta de un letargo, empezara por
reconocerse & si mismo, seguira distinguiéndose de lo
que no es él, y acabard por tomar posesion de si pro-
pio, lanzando de si todo lo que no sea digno de él, y
todo 1o que pueda embarazar sus libres resoluciones.

9. La intervencion de la inteligencia en ¢l acto
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libre, tiene por gbjeto, Ya apreciar, comparar y decidir
acerca, de los motivos ¢ condiciones de nuestros actos,
Y& suscitar ella misma motivos NUEvOos que vengan en
apoyo 6 en oposicion de los que le son extrafios. Los
motivos, son todos aquellos estimulos que nos impelen
& un acto 6 nos separan de él: cuando estos estimulos
proceden de la inteligencia misma Y son razones que
explican nuestra conducta ulterior, suele dérseles el
nombre de motivos, y cuando emanan de la sensibili-
dad 6 la voluntad, como los afectos, el egoismo, las
pasiones, los intereses, ete., 6 proceden del exterior,
como son fodos los llamamientos de la naturaleza y
tas excitaciones de nuestros semejantes, entonces sue-
len Namarse mévites. La Filosofia enemiga del libre
albedrio, ha encontrado en los motives un manantial
fecundo de objeciones, que aunque parecen incom-
prensibles, no por eso han dejado de ser graves y re-
petidas. No ha bastado que la consciencia misma, de-
poniendo en pré de la libertad, nos presente al espi-
rita obrando por sf y en virtud de sy propio querer;
no ha sido bastante que el sentido comun de Ia huma-
nidad clame contra las teorfas fatalistas, ni tampoco
que los mismos que renegaron de ella, lo hicieran asj
en uso exajerado de su libertad, ¥y obriran como £il6-
s0f0s y como hembres en contradiceion eon sus doe-
trinas.  Dijose que el alma siempre tiene alguna ra-
zon de obrar como obra, ¥ que por lo tanto, siempre
se halla determinada por un motivo; es decir, que no
somos libres, porque teniendo siempre un motivo para
obrar, no podemos ser una fuerza ciega: que esa inte-
ligeneia, fuente de mi libertad, es la que me esclaviza:

i iR b L e
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que un ser automatico, 6 un animal, es mas libre que
Yol.... Aunque mas adelante presentémos las princi-
Pales doctrinas contravias 4 la libertad, conviene ata-
¢ar aqui al determinismo, exponiendo al mismo tiem-
po la doctrina de los motivos y méviles de nuestra
voluntad.

S1 un motive fuese una causa eficiente de un acto
determinado, el deferminismo tendria razon, el hom-
Lre no seria libre; porque cada motivo supondria la
existencia de un poder extrafio al hombre y domina-
dor de su espiritu, y estos poderes, causas de nuestras
acciones y ajenog 4 nuestra voluntad, mantendrian al
alma encadenada. Pero, si lejos de eso, los motivos
no son mas que condiciones del acto libre, si acompa-
fian 4 la voluntad sin toreerla ni violentarla, si lejos
de eso la alumbran y fortifican, si precisamente son el
fundamento de la libertad misma, no solo el hombre
es libre eon los motivos, sino que es libre por ellos.
Lejos de estar la inteligencia en lucha con la volun-
tad, de reinar aquella esclavizando, ahogando 4 esta,
la auxilia, la ensalza, la fortalece y se une 4 ella para
caminar juntas 4 un fin comun. No hay que olvidar
que el espiritu es wno; que todo en é1 se armoniza; que
la inteligencia, como la voluttad y como el sentimien-
to, son elementos de un mismo todo; y que estos ele-
mentos se acondicionan reciprocamente, se armonizan,
se enlazan, y viven, se desenvuelven y perfeceionan,
Iog unos en los otros y por los otros.

Los motivos son las condiciones intelectuales de la
voluntad; porque aunque esta facultad es distinta de
1a inteligencia, no esta aislada en el espiritu, ni es in-
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dependiente de las demés. Tambien el sentimiento
le envia sus méviles que la impelen en distintas di-

recciones y con diversos grados de fuerza. Y 4 pesar

de los motivos y de los méviles, la voluntad conser-

va sus derechos, y decide despues de haber elegido
entre ellos con perfecta libertad; puede aceptar estos

6 los otros, seguir 4 la razon 6 dejarse llevar del sen-
timiento, resolverse ¢ no y aun decretar contra todos
ellos, sin otra razon que la del querer mas despotico.
Lo quiero, dice el tivano, porque puedo quererlo, porque
es mi voluntad!

Los motivos y moviles de nuestra voluntad, siem-
pre son hechos puramente internos y.subjetivos; por-
que afectos y pensamientos, ideas ¥ Dasiones, todos
son fendmenos de la vida espiritual, por mas que mu-
chas veces reconozean su causa ocasional en objetos
determinados del mundo externo. Podrin ser sensi-
bles 6 no sensibles, segun que dichos objetos se nos
den por los sentidos ¢ la imaginacion, 6 se nos ofrez-
can por la razon; pero siempre son internos., Ademés,
como la ley de la voluntad es el bien, los motivos y
méviles no pueden ser otros que la nocion 6 el senti-
micnto de un bien: este suele ser bien ¢ mal entendi-
do, puede preferirse el bien ttil al honeste, 6 el bien
agradable al dtil, el bien del corazon al de la razon,
6 vice versa; puede tambien preferirse 6l bien propio
al ageno, el placer del egoismo al desinterds de la ab-
negacion, la utilidad de la codicia 4 la nobleza de la
caridad; pero siempre se persigue lo tenido por bueno,
aunque sea bajo un falso concepto, y siempre la idea
y el amor del bien, aunque sea mal eatendido, eg ol
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mévil de la voluntad. La infancia v& dirijida por el
mé6vil del juego, porque el juego esla ley de la infan-
cia: la juventud cede 4 los méviles de las pasiones,
porque estas absorben todo el interés de la juventud:
la virilidad reconoce como motivo de su conducta el
trabajo, porque este constituye el deber del hombre,
Placer, interés y deber, son los tres resortes constan-
tes, fijos, 4 que obedece la humanidad; y al mismo
tiempo, son bienes para la voluntad, aunque de orde-
nes diversos, v y4 se hallen 6 no bien comprendidos y
encerrados en sus justos limites.

TLios estimulos externos no tienen importaneia, si no
revisten una de esas tres formas; y aun asi no llegan
4 mover el alma, si esta no les abre las puertas de la
consciencia. Placeres, intereses y deberes, han de ser
conocidos y aceptados para ser luego obedecidos; pero
suele suceder que al sentirlos y apreciarlos, los elemen-
tos quo pervierten nuestro corazon y los errores que se
mezelan & nuestros juicios, borran 4 nuestros ojos la li-
nea que separa lo licito de lo ilfcito; y los motivos, que
debiéran condueirnos al bien, son méviles que nos im-
pulsan hécia el mal. Quién que persigue el placer no
ha tropezado con el dolor? Cuéntas veces creyendo fa-
Vorecer nuestros intereses, nos labramos nuestra pérdi-
da? Y en cuéintas ocasiones, persuadidos de que cumpli-
mos con nuestro deber, no cometemos una infamia?
Un motivo no significa mas que nuestra opinion acer-
ca del bien 6 del mal: un mévil solo expresa una afi-
cion 6 un desco del corazon, laudable 6 dafioso: uno y
otro constituyen nuestra intencion y nuestra morali-
dad: 4 la educacion toea hacer que estas sean buenas
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¥ no malas, purgando nuestras creencias de errores v
buestros afectos de vieios. Al cielo corresponde auxi-
liarnos en esta empresa.

3. El hombre necesita conocer para querer; esta
©s una verdad que la razon ¥ la experiencia hacen evi-
dentes. La voluntad depende, bajo este aspecto, de la
intelijencia y aun del sentimiento; puesto que el espl-
ritu obra segun sus con vieciones y segun sus gustos.
El que conoce el bien, hace ¢l bien; el que tiene un
corazon puro, observa una conducta intachable: solo
una falsa ciencia 6 un corazon corrompido, pueden
poner en duda la prio¥idad del conoeimionto, Ahora
bien; la intelijencia Juzga que tal acto es bueno ¢ ma-
lo, y decide que al ejecutarse, no solo se hard el bien
6 el mal, sino que la accion harg bueno 6 malo al
ajente. Estos juicios en que se aplican 4 los casos par-
ticulares las formulas eternas de virtud, justicia y de-
ber, aunque parecen exijir largas deduceiones, suelen
hacerse con tal rapidéz y exactitud, que algunos filg-
sofos han creido que existe on fosotros una facultad es-
peeial encargada de elaborarlos, 4 la cual han lama.
do unos intellectys moralis, otros sensus moralis, Tnttil
105 parece advertir que la palabra sensus, no puede te-
er para nosotros, como para los materialistas, la sig-
nificacion de drgano; porque no tenemos esas ideas pu-
ramente fisiolégicas que profesaban ellos respecto al
hombre moral. T.a palabra parece que huele 4 sensua-
lismo; pero el latin de las Santas Liserituras, dice: op-
tavi et datus est mihi spxsvs, (Libri Sapientize); no hay,
Pues, inconveniente en usar esta palabra en la misma
acepeion.
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Ll sentido moral, comofacultad que decide de la bon-
dad 6 malicia de las acciones, no es'un poder especial
distinto del entendimiento, que es el que estd encarga-
do de juzgar en todas materias; la moralidad no es mas
que una relacion de la voluntad con el bien, y el enten-
dimiento, como facultad de relaciones, se ocupa de es-
ta eomo de todas las demés. La inteligencia sigue do-
minando despues de la ejecucion, como ha imperado
antes; ella presentd los motivos, los eompard, los apre-
cid, llamé interesados 4 los que prefieren el bien del
¥o al érden general de las cosas, y desinteresados 4
aquellos que nos excitan al bien, sin otra consideracion
que el bien mismo; y luego que la voluntad decidio li-
bremente, vuelve 4 presentarse, se apodera del deere-
to voluntario, lo ealifica de bueno 6 demalo, lo 'impu-
ta al ajente, llama & este tambien virtuoso ¢ delin-
cuente y excita en la consciencia una satisfaccion con
que premiarle, 6 un remordimiento con que castigar
su culpa, Despues que hemos visto al entendimiento,
con el nombre de sentido estético, fallar acerca de la be-
lleza ¢ deformidad de las cosas, y despues de haberle
estudiado como eriterio 16jico que diseierne lo verda-
dero de lo falso, es natural que en moral se nos apa-
rezca distinguiendo lo bueno de lo malo. El sentido
moral no es, pues, nada diverso dela intelijencia; tam-
poco necesita ser algo diferente de clla, supuesto que
esta basta para juzgar de lo bello y de lo verdadero,
y el bien es una especie de verdad y de belleza; la que
corresponde al 6rden moral.

~ El materialismo hace del sentido moral un érgano
especialisimo, apoyando su extraiia hipotesis en la re-
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lacion y enlace que presentan ciertas afeceiones mo-
rales con determinadas disposiciones fisicas. No ven
los materialistas la chocante contradiceion que resalta
en el mismo nombre con que designan esta facultad;
éryano moral:no ven que la moralidad, como objeto del
entendimiento, es una idea abstracta, ¥y que las abs-
tracciones son una de las prucbas mas elocuentes de
la espiritualidad del alma; no conocen que un alma
espiritual tiene que obrar con independencia de la
materia, que los érganos solo son condiciones 6 ins-
trumentos del espiritu, y que cuando llega la accion
al organismo, y los miisculos juegan, y los miembros
se remueven, la intencion estd hecha y la moralidad
por consiguiente se halla constituida: la moralidad no
depende de la ejecucion; brota en la consciencia, nace
del alma y estd conocida y sentida por el espiritu
ajente y apreciada por el espiritu espectador, que in-
terpreta los movimientos orgénicos, como signos de la
intencion oculta.

En el sistema del interés, el sentido moral es una
facultad menos absurda; pero contra la enal militan
sin embargo razones de gran peso. Los utilitarios no
son materialistas; pero su positivismo mancha el cri-
terio morval, convirtiendo el deber honesto, en interés
atil; el bien, en el placer; y la virtud, en el resultado
de un caleulo matematico. En este sistema no pueden
explicarse los sentimientos de admiracion y de respeto
que excita en nosotros la lectura de ciertos hechos,
histérieos 6 novelescos, que no redundan en provecho
de nadie; tampoco tiene explicacion esa indiferencia,
6 si se quiere ese poco entusiasmo, que concedemos &
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ciertos objetos de una gran utilidad, como la luz y el
calor del sol; la lluvia, el trigo, la seda, los materiales
con que fabricamos nuestra morada, efe.: tampoco po-
demos salvar la contradiccion que aparece muchas
veces, entre una accion herdica y una pérdida, 6 una
inutilidad evidentes: Caton y Régulo son dignos de
admiracion, y el uno se dié muerte y el otro perdid
la libertad primero y la vida despues: tanta virtud
oeulta, tanto mérito escondido, tanto sacrificio ignora-
do, no pueden ser beneficiosos para las jentes, y si se
dice que son ftiles al individuo, seré enla eternidad;
lo que es temporalmente, bien vemos que no es asi.
En cambio hay muchos erimenes tiles, sobre todo &
los individuos que los cometen, que segun estos filéso-
fos seran verdaderasevirtudes. Castidad, pobreza, ayu-
nos, penitencias, limosnas, sacrificios humanitarios, to-
do poco {til, todo vicioso; erimenes, traiciones, egois-
mo, robos, usurpaciones de todo jénero, fausto, hono-
res, adulacion, todo es Gtil, todo es virtuoso. JQué le
falta, segun este criterio moral, al- acto mas horrendo
para convertirse en el mas santo? el éxito: lo que le
falta 4 una descabellada negociacion mercantil para
trocarse en un céleulo portentoso y admirable. No im-
porta que el sentido comun y el corazon de la huma-
nidad se rebelen contra tales absurdos; la moral del
interds pretende sofocar el grito de todas las concien-
cias y dar 4 las ideas morales mas comunes un nuevo
valor y una interpretacion nueva. No querémos con-
tinuar, porque tampoco es de este lugar enfrar en la
refutacion detallada de este sistema, cuya responsa-
bilidad comparten su autor Bentham y su promulga-
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dor Dumont: basta indicarla doctrina, para que el co-
razon y la cabeza se rebelen contra un sentido moral
que se convierte en negocio de caleulo, contra una mo-
ralidad que se ajusta por los dedos, como cucnta de
viejas, y contra un bien que se nos ha de presentar
vestido de oro, adornado de signos aritméticos, coro-
nado de hipocresia y empuiiando el azaroso cetro que
se llama ézito.

4. Los juicios morales se producen con una faci-
lidad y prontitud prodigiosa, en que debemos fijar la
atencion. El ignorante, como el sabio, disponen de
igual aptitud, no solo cuando se trata de las cuestio-
nes de moral practica, sino tambien en las doctrinas
de moral especulativa. E1 Creador mnos ha dotado 4
todos igualmente de una especie de instinto y de tino
moral, que con admirable expontaneidad nos conduce
a resoluciones tan prontas. como atinadas, sin duda
para indicarnos que el alimento del alma estan nece-
sario como el del cuerpo, si no mas. No quiere decir
esto, que no haya dudas en moral; pero obsérvese que
estas son suscitadas y sostenidas por los sébios, y nun-
ca por los ignorantes: aquellos, poseedores de los pri-
Imeros principios, quieren resolver todos los easos por
légicas consecuencias, deducidas muchas veces 4 fuer-
za de tiempo y de trabajos: estos, por el contrario,
dueiios de las verdades generales, las aplican con tal
viveza y & veces con tal violencia, que cortan, mas bien
que desatan, el nudo de la dificultad. En la rapidez
de los juicios morales, hay ademés mucha parte de
habito: como su préctica es tan continua, y como por
otra parte, el asunto tiene gran importancia, adquié-
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rese prontamente la costumbre de resolver esta clase de
cuestiones, y llega 4 alcanzarse con ella una gran des-
treza 6 tacto para decidirlas y decidirlas bien. Apéyan-
se ademds los juicios morales sobre la autoridad, y pre-
 cisamente sobre la autoridad que tiene un carcter mas
respetable, que es la de la Iglesia; es verdad que & ve-
ces la fuerza de esta autoridad no se siente ni percibe;
pero no por eso es menos eficaz, ni deja de influir so-
bre nuestro Animo 4 la sombra de aquellos sentimien-
tos y de aquellas inolvidables méximas, que aprendid
todo hombre siendo nifio de los devotos labios de su
madre. La autoridad, es sabido, que siempre fué una
via facily breve parallegar 4 una resolucion final;y que
ademas, es el medio 4 que recurre el hombre con tan-
to mayor afan, cuanto'mas desprovisto se halla de otros,
por la falta de instruccion, ¢ porla poca costumbre de
especular y discurrir por si solo. Claro estd que aque-
llas vacilaciones que enjendran los escripules, todas
esas dudas que se apoyan en sutilezas exajeradas, y
esas incertidumbres que provienen yé de cierta sober-
bia, y4 de alguna preccupacion, ora de intereses de
partido, ora de algun otro defecto de que rara vez se
halla exento el sabio, son otros tantos ineonvenientes
con que no tropieza el hombre sencillo é ignorante, y
que no hallandolos en su paso, no pueden detenerle en
el camino de una resolucion clara para su intelijen-
cia, interesante para su corazon, é importante para su
alma.

Por 1ltimo; contribuyen 4 la prontitud de los jui-
cios morales, la imajinacion y las pasiones. Estos ele-
mentos, que suelen ser otros tantos vicios para el acto

8
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libre, que si so extravian ofuscan la razon, perturban
la consciencia y esclavizan la, voluntad, cuando se ha-
llan sometidos 4 la ley del deber, cuando son ddciles
instrumentos de la intelijencia que los dirije, se con-
vierten en poderosas fuentes de aceion, en vigorosos
auxiliares, que conducen al ajente moral por el cami-
no de lo sorprendente 4 la edspide del heroismo. La
imajinacion y laspasiones son muy vivas en sus movi-
mientos, rechazan todo céleulo, no saben medir el pe-
ligro, ni son compatibles con el miedo: 4 estos carac-
téres, que mal conocidos y aprovechados producen los
resultados mas funestos, débense multitud de actos
portentogos; casi inexplicablos, que no habrian consu-
mado por si solas una razon frin y caleuladora, ni una
voluntad siempre débil y asustadiza ante un peligro
tenido por inminente y cierto.

9. Conocida la manera de obrar del senfido mo-
ral, veamos los principios que presiden & sus Juicios.

Un gran nimero de sébios eseritores, al discutir el
primer prineipio de la moral, y4 le han negado, vé le
han ereido imposible de deseulivir, y& han sostenido que
es intitil, y4 que aquella ciencia reconoce muchos prin-
cipios sinenlace alguno entresi, Todas estas opiniones se
unen para negar & la moral el cardeter de ciencia; por-
que verdaderamente, una ciencia no es mas que la ex-
presion de un entendimiento que discurre perfecta-
mente sobre un asunto determinado, remontindose
desde los dltimos efectos 4 las primeras causas: cogni-
tio per causas: negado el punto de partida, el antece-
dente 16jico del raciocinio, la ciencia es imposible.
Conviene, pues, que deseubramos el primer principio
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moral, contra lo sostenido por Wolf y Helvetius, por
Hobbes y Rousseau, por Droz y Puffendory, por Ro-
Magnosi, y Burlamachi, por Kant y Hegel, y por tan-
tos otros que le han negado, han seiialado vérios, ¢
han ofrecido un principio falso 6 imperfecto.

La moral, como ciencia del acto libre, es esencial-
mente préctica: la voluntad, como poder espiritual 4
que se refiere esta ciencia, es asimismo una facultad
Préctica: el juicio que la intelijencia celebra cuando
examina Jos materiales que han de influir en la reso-
lucion, es igualmente préctico: la decision misma, no
puede expresarse sino de estos dos modos, positivo el
uno, negativo el otro: has; no hagas. Veamos el pro-
cedimiento por el cual llega el sentido moral & esta
conclusion, y en él éhcontrarémos el primer principio
que buscamos. Sirva un ejemplo.

- Un soldado, valiente y honrado, se forma el si-
guiente silojismo en el momento en que se combate en
su pafs por la independencia de la pétria. El bien
debe hacerse: luchar por la phtria es un bien, luego
debo luchar, Es claro que no puede llegarse jamés
la conclusion particular de, #a/ cosa debe ser hecha, sin
partir de la verdad jeneral y absoluta, el bien debe fia-
cerse. El que no ponga esta premisa, no puede lle-
gar 4 aquella conclusion. La proposieion singular de-
be hacerse el bien, encierra las ideas de hien, fin de la
voluntad, y de deber, ley de la misma facultad: el
verbo Zacer es la etpula de todo juicio préetico, como
el verbo ser lo es de todo juicio especulativo. Si para
llegar, pues, 4 la proposicion individual debo hacer tal
cosa porque es buena, necesito partir del conocimiento
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de la verdad jeneral fodo bien dele hacerse, este es ¢l
primer principio de toda moral,

Por otra parte; la voluntad esla tendencia al bien;
Su acto natural, expontdneo, esencial, s tender 4 lo
bueno, porque asf cumple aquella facultad con su des-
tino, y el espiritu aleanza su fin; luego el primer prin-
cipio moral se puede formular de este modo: se de be
tender al bien, 6 sustituyendo el imperativo categdri-
co, al indicativo absoluto; Zas el bien. Y como toda
proposicion exeluye su contraria, haz el bien se puede
traducir ademés por huye del mal, y uniendo el pre-
cepto positivo al negativo, nos resulta para gwinier
prineipio de la moral esta sentencia de las Santas Ks-
erituras: Auye el mal ¥ practica el bien: diverte a malo
et fac bonum. Sentencia eminentemente practica tam-
bien, como debe ser la que ha de servir de base 4 to-
do juicio préctico, la que ha de regular el cjercicio de
una facultad esencialmente préetica ¥ la que ha de
marcar el fin 4 donde concurren todas las tendencias
del espiritu. -

Con las teorias del bien y el deber, so com pletard
esta doctrina,

6. Pasémos ahora 4 examinar otros juicios del
sentido moral, que se desprenden naturalmente de
nuestra tendencia al bien.

Desde el momento en quela intelijencia conoce el
bien y el corazon lo ama, la voluntad Io quiere y bus-
ca los medios de dirijirse 4 €l. Elejidos entre estos
medios, aquellos que & nuestro parecer conducen mas
rectamente al fin propuesto, la voluntad que los adop-
ta se hace rectu 6 justa, y el movimiento con que ca-



—117—
mina 4 su fin, se llama asimismo jusfo y recto & dere-
cho. Asi nace en nosotros la idea de rectifud moral y
asi se enjendran las de derecho y de justicia, & las que
se oponen necesariamente las de injusticia y entuerto 6
contra derecho (ya que no hay voz en castellano que ex-

Prese lo contrario de dervcho), cuando el desprecio del

bien, 6 la ausencia del fin como primer principio del
orden moral, determinan en li voluntad una mala
eleceion de medios, 6 un mevimiento contrario al que
prescriben la razon y el deber. Justicia viene de jus.
derecho: y derecho es @ juvendo, 1o que debe mandar-
se: esto es, aquello que emanando de la rectitud in-
trinseca del acto, hace su ley: jus est, ergo juveri po-
teste, © Men, justum non est, ergo non jubetur.
Caminar derechamente al fin, constituye la perfec-
cion: proceder contra el derecho, constituye el mal:
aquello es lo justo, y esto lo injusto. Cuando la ten-
dencia recta al bien, 6 sea la practica de la justicia,
se halla confirmada, robustecida y facilitada por la
costumbre de proeeder siempre de este modo, 4 tal
propension y 4 tan laudable hébito, se le llama virfud:
al hébito opuesto, vicio. Si preseindimos de las inspi-
raciones del Cielo y del aliento y las fuerzas que re-
cibimos de Dios cuando resolvemos ejecutar una ac-
cion buena, inspiraciones y auxilios que deberémos ha-
her merecido ademés, la virtud es nuestra y constitu-
ve nuestra perfeccion; porque las acciones buenas que
la formann son propiamente nuestras, y porque el
habito de practicarlas, en que se hace consistir aque-
1a, es igualmente nuestro, ya desde su orijen, y4 por
lo menos en su conservacion, toda vez que puedo des-
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truirle euando quiera, con mas & menos trabajo. ¥ eg-
ta cualidad de nuestras, que con aquella salvedad tie-
nen las acciones, tanto virtuosas como viciosas, hace
posible la imputacion, que es el hecho de atribuir ol
acto libre al sujeto que 1o ha puesto y que es su causa
6 su autor.

Al imputar una accion, aiiddese 4 esta natural-
mente una calificacion de buena ¢ de mala: extiéndese
esta nota al sujeto ajente y siguela un sentimiento de
simpatia, de estimacion, de amor, i el acto es bueno,
¥y de antipatia, de indignacion y de odio, i el acto es
malo, que se expresan bajo la forma de alubanza ¢ de
censura. La publicidad, trueca el honoy de la alabanza
en gloria, y la deshonra de la critica en infumia.

Otro de los efectos de la imputacion, es el mérity,
Cuando un acto bueno produce la ventaja ajena, esa
misma ley de equidad y de justicia natural de que he-
mos hablado, exije una compensacion que establezea,
la igualdad entre el autor o] acto y el que recoje sus

frutos. La necesidad de esta compensacion, brota de

la idea misma de la justicia, edmo expresion del prin-
cipio de simetria y de érden que sirve de base, tanto
al mundo fisico como al morgl, Si referimos nuestras
acciones & Dios, el prineipio del merecimiento no pue-
de apoyarse en esaidea do igualdad, 4 causa de lain-
finita superioridad de Dios sobre el hombre; pero s lo
estard en la idea de esta misma desproporcion una vez
conocidas la debilidad humana por una parte, que con-
tribuye 4 enaltecer la virtud en el hombre, y la mise-
ricordia infinita de Dios por otra, que puede eolmar la
gran distancia que siempre habr4 entre el mérito yla
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recompensa. Apdyase tambien el merecimiento en la
idea de justicia, porque no puede faltar el premio 4 la
virtud, hallandose ofrecido por Dios; y por ultimo, en
las mismas ventajas que extrinseca, y4 que no infrinse-
camente, alecanza el Creador, cuando la eriatura coopera
& su gloria, coadyuva al pensamiento divino y se pres-
ta 4 la realizacion del destino que le fué seiialado al
erearla.

La idea de mérito encierra tambien la de demérito;
porque el que obra contra otro y contra Dios, destruye
la igualdad, altera el érden, se rebela contra su Ha-
cedor, y aunque 4 Este no se le infiera ningun perjui-
¢io intrinseco, vé atacada su gloria, conoce que se in-
tenta turbar el érden de que es moderador supremo,
y advierte que la erfatura rompe los lazos que la unian
4 su Creador, y sigue un camino que la aleja del Cielo.

Por ltimo, los juicios con que termina su ejerei-
cio ¢l sentido moral, son los de recompensa y castigo,
con que se retribuye todo acto bueno 6 se sanciona el
malo. La pena impuesta 4 todo causador del mal por
la triple alteracion del érden individual, social y uni-
versal, no es solamente un dolor con que se lacera su
sensibilidad; es ademés y preferentemente un motivo
de correccion, un elemento de educacion con el cual,
mientras que por una parte se enseiia al delincuente
toda la magnitud de su culpa provocando en su alma
una reaceion saludable, por otra se le imposibilita para
la comision de nuevos males, y lo que es mejor, se le
convierte en fuente de buenas acciones. La justicia es
una cosa muy distinta de la pasion ciega; el castigo,
es muy diferente de la venganza: tritase solo de una
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reaccion del Grden contrg el desérden: v asi como Dios
al castigar por conducto del espiritu mismo, impone gl
criminal un remordimiento saludable que le excita 4
la enmienda de) daiio inferid, ¥ le detiene en la senda
del mal, armado de los mejores Propositos para el por-
venir; asi 1a sociedad, al Imponer sus penas, no debe
perder do vist que son estos los resultados que debe
alcanzar: 1 subsanacion en euanto sea posible del mal
inferido y Ia rejeneracion del criminal, con la que no
solo se evitan nuevos males, sino que se producen mu-
chos bienes para el penado mismo ¥ para la soeiedad,

7. Por tltimo; 1a aplieacion Prictica del sentidy
moral, que Hevy gl hombre al cum plimiento de sus de-
beres individuales, se llama conseionciq moral. Lia cons-
ciencia puede estar representada por la conclusion de
un silojismo, Cuyamayor expresa un deber en jeneral,
Y Cuya menor enuncia un hecho particular; en estq
forma: Todo soldady tiene el deber de combatir por la
Patria; yo soy soldado, luego deto combativ por ella,
Lsta conclusion ser4 verdadera, cuando Ig mayor seq
verdadera expresion del derecho, v la menor indique
un hecho cierto: cuando no saeeds asi, la consciencia
Serd erréneq; Y entonces, si el vieio afecta 4 la pre-
niisa mayor, ol errop serd de derecho, (error juris), y
cuando afecta 4 Ia menor, seré de feelo, (error fucti):
¥- 8 toda mancha del honor sq lava con sangre; tal
injuria manché mi honor, luego debo ‘batirme: la pre-
misa mayor es falsa, errop Juris, 1a consciencia eg erré-
nea. Todo homicidio es un erimen y merece la muor-
te; Pedro maté 4 un hombre (en defensy propia y le-
Jitima), luego es un criminal que mereco Worir: supo-
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niendo ignorado lo que encierra el paréntesis, la me-
nor es viciosa error facti, v la consciencia tambien es
errénea. Del mismo modo;si una premisa es dudosa 6
probable, la conclusion 6 sea la consciencia, serd asi-
mismo dudosa 6 probable: porque segun una regla 1o-
jica, la conelusion no puede tener mas fuerza que la
mas débil de las premisas: debiliorem sequitur conclusio
partem: dudo si eslicito matar al eriminal para salvar
al inocente de sus asechanzas: Pedro es un malvado y
atenta 4 la vida del honrado Juan: luego sdeberé ma-
tar 4 Pedro?

Queda deserito el procedimiento que sigue el sen-
tido moral en la formacion de los juicios practicos, des-
de la idea del bien, cuya consecucion constituye un
deber racionalmentewnecesario, hasta la formacion del
juicio individual que da lugar 4 la consciencia, primera
condiceion y fundamento del acto moral.
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LECCION VIII.

Motivos y méviles de la voluntad,

Si consiste el libre albedefo en obray sin motives.—Motivos saca.
dos de los afectos y convicciones, del temperamento Y del carde-
ter.—De los instintos.—El deseo ¥ el apetito.— Objetos del deseo
¥ de la repugnancia,—Teorfa de Jouffroy sobre log movimientos
del corazon,—Del habito, como principio de impulsion para Ja
voluntad.

1. El libre albedrio noconsiste en obrar sin moti-
Y0S; 8ino en obrar con motivos propios, de tal modo que
la accion sea efecto nuestro y pueda sernos imputada:
entonces nuestro espiritu es la causa de sus actos, ylos
motivos no son mas que las condicionos quehan concur-
rido para hacerlos posibles. Una accion sin motivos no
existe, por mas que digan los indiferentistas: podré su-
ceder que estos motivos sean tan Lijeros, tan habituales,
tan expontaneos, tan poco importantes, que la accion se
consume sin consciencia de que los hemos tomado on
cuenta. La mayor parte de los actos, particularmente
los que no tienen una significacion moral méas ¢ me-
nos notable, verificanse con tal facilidad ¥ pronti-
tud, que la deliberacion parece que no existe; al pri-
mer pensamiento de €], sigue la resolucion tan de cer-
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ca, que se nos figura que no ha podido tenerse en
cuenta motivo ninguno, y que si pedimos al ajente la
razon de su acto, no podria darnos ni darse respuesta
alguna. Sin embargo, no es asi; analicense las accio-
nes mas insignificantes y esos motivos que se escapa-
ban 4 una mirada distraida, aparecen al exdmen del
filésofo. Por otra parte, arrancarle 4 la voluntad sus
méviles, es hacer de la libertad humana una propie-
dad frivola, y relegarla 4 un terreno extraiio 4 toda
moralidad; puesto que los actos que parecen no tener
motivos ni razones que los aconsejen, han de ser in-
significantes siempre ¢ indiferentes para lamoral. Sin
duda, esta doctrina es hija del horror al determinis-
mo; por huir de aquella teoria que, dando & los mo-
viles de la voluntad ‘el caricter de causas, nos arreba-
tan la libertad, se ha venido 4 caer en el vicio contra-
rio, dejAndosenos la libertad mediante la negacion de
los motivos. [Triste libertad la que nos entrega & la
tirania del azar! Por hacerla absoluta é independien-
te, la han envilecido! Hombres tan eminentes como
Toméas Reid y Bossuet, parecen olvidarse de que el al-
ma es una,y de que por tanto, no puede ser activa, sin
ser sensible ¢ intelijente; que no puede por esta razon
determinarse 4 obrar sin ser estimulada por méviles
afectivos ¢ por motivos racionales, y que su libertad
consiste solo en elejir entre ellos el que le plazea, sin
sentirse violentada por el poder fatal del que elije. Sos-
tener que el Yo, puede obrar sin intencion, sin amor,
es aniquilarle: es arrebatarle su moralidad primero, y
su vigor despues. El ejemplo que Reid cita en apoyo
de su doctrina, es el siguiente: un hombre, debe una
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guinea, tiene veinte en ¢l bolsillo, y toma una para
bagar; dpor qué toma esta ¥ no la otra? no hay moti-
V0 alguno para que no haya elejido entre las veinte,
aquella con que paga. A esta puerilidad hay que des-
cender para presentar la teoria con visos de veracidad;
pero analicémos la accion que se ofrece por via de
ejemplo, y hallarémos los motivos de ella; porque des-
cendiendo 4 los detalles mas minuciosos, la conseiencia
encontrara siempre sus moviles, aunque sean fitiles,
mis 6 menos aparentes Y mas 6 menos faciles de dis-
tinguir. El deudor quiere pagar: jpor qué? porque
debe: este es el motivo de Su primera volicion: abre su
bolsa: gpor qué? porque quiere pagar y puede hacer-
lo; motivo de Ia segunda volicion: toma una moneda,
dPor quéP porque con una basta 4 Ia satisfaceion de
su deuda; nuevo mofivo de su tercera determinacion:
por qué toma aquella con que paga, y no otra cual-
quiera? porque es Ia primera con que tropiezan sus
dedos, y porque no hay ninguna razon para preferir
otra & la que y4 tiene en su mano: motivos de la cuar-
ta resolucion: por tiltimo, por qué dé lo que toma en-
tre sus dedos y no otra diferente? por la misma razon
de que la tiene en la mano, y seria indtil volverla 4
guardar para cojer ofra nueva: procediendo asi, no
Lallarfa nurca moneda con que pagar: véanse los mo-
tivos del dltimo acto.

Si el hombre es intelijente, no puede resolverse sin
motivos; y esto es tan evidente, que para sostener lo
contrario, hay que empezar por salir de la esfera de
la moral y descender al terreno de la costumbre v de
los instintos, y aun en este, hay que recurrir 4 los ac-
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tos mas insignificantes y 4 los argumentos mas capeio-
sos. En el mundo no impera el azar: y si esta divini-
dad mentida no gobierna la naturaleza corpérea, jco-
mo concederle el dominio del mundo moral y enco-
mendarle la direccion de los espiritus racionales y
libres?

2. Precisamente porque la voluntad depende de
la intelijencia, y se deja influir por los motivoes con
que esta la ilustra, asi como por los moéviles con que
el corazon la enciende y empuja, puede decirse, que
cada hombre obra segun sus opiniones y segun sus
sentimientos. Precisamente porque la voluntad va
alumbrada por la razon y llevada en brazos de los
afectos, la educacion que purifica y ennoblece los sen-
timientos y la ciencta que esclarece y extiende los
horizontes intelectuales, ensanchan los limites de la
voluntad, la afirman, la robustecen y contribuyen, con
la gracia del cielo, 4 redimirla de los lazos en que la
retienen cautiva, los vicios y las preccupaciones, los
malos hébitos y la ignorancia. Asi se explican la do-
cilidad con que el pueblo cede & los sofismas halaga-
dores; la ceguedad con que los ignorantes se hacen
instrumentos de la astuciay dela malicia: la facilidad
con que domina el sdbio, sobre la consciencia ajena;
la seguridad con que se triunfa del error 6 del vieio;
¥ por tiltimo, la necesidad de ponernos bajo la diree-
cion de otros, euando no tenemos confianza en nues-
tras propias luces, 6 cuando recelamos que la pasion
nos ciegue 6 el vicio nos extravie.

El hombre cede siempre & sus propias conviceio-
nes: estas se robustecen con la edad y los hébitos, arrai-
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gan en el entendimiento con el vigor de la certeza, se
afianzan en el corazon por medio de la costumbre: y
la contemplacion incesante de ellas y el interés que
llegan & excitar, hacen que vengan & constituir ras-
gos de nuestro cardcter y hasta manifestaciones del
temperamento. De este modo, los motivos tomados de
estas opiniones habituales y duraderas, encarnadas tan
profundamente en nuestro ser, dan intervencion al ca-
récter y al temperamento, en la elaboracion del acto
Libre.

Un ejemplo.—KEs bueno dar limosnas; pero es do-
leroso desprenderse de la riqueza: jqué deberémos ha.
cer? la pobreza nos pide, la miseria reclama una re-
solucion. Pedro dara Limosna; Juan no la dard: cues-
tion de temperamento, se dice: esto es, cuestion de opi-
niones, de hébitos, de sentimientos, de educacion, de
virtud, en fin.

Otro ejemplo.—Diego recibe una injuria, baja los
ojos, sonrfe y perdona: Antonio recibe ung ofensa, alza
armado el brazo, y ciego de indignacion hiere: cues-
tion de caractéres, se dird; esto’es, cuestion de creen-
cias, de habitos, de afeetos, de educacion, de virtud,
_en fin.

Un dltimo ejemplo tomado de los Miserables de
Vietor Hugo.—Un presidiario logra romper su cade-
na; se oculta bajo un nombre supuesto, ¥ poniendo en
préctica sus naturales y elevadas ideas de moralidad,
se corrije y lleva una vida ejemplar, sembrando bene-
ficios y recojiendo gran cosecha de estimacion ptblica.
Un inocente cae en poder de la justicia acusado de
los crimenes de aquel, se le toma por ély sele v4 4
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condenar: jqué hacer? delatarse, salvar al inocente,
renunciar & aquella hermosa existencia y volver al
presidio, 6 callar, vivir libre, estimado, derramando
¢l bien, pero llevando un torcedor en el alma. jQué
se hard? ;Seguir la linea trazada por el debery con-
denarse 4 la infamia ante el mundo, 6 seguir la que
marea ¢l interés y arrostrar el remordimiento de la
consciencia? Cuestion de temperamento y de carécter,
se dird: esto es, cuestion de libertad, de moralidad 6
inmoralidad, de buena 6 mala educacion, de virtud 6
vicio, en fin.

En resimen: es incontestable que el espiritu obra
inmediatamente, segun ciertos motivos tomados de sus
fropias conviceiones, de las inspiraciones de su cora-
J(m, de las determinaciones de su cardcter y de los
particulares impulsos de su temperamento. Cuando la
ignorancia no permite distinguir estos motivos, apre-
ciarlos v elejir, la ignorancia esclaviza, pero no los
motivos. Cnando, por el contrario, el espiritu tiene la
conseiencia de si mismo, los motivos aparecen con su
mayor ¢ menor importancia, mas ¢ menos poderosos,
mas 6 menos influyentes, aconsejando, excitando, com-
prometiendo, provocando; pero nunca determinando
ni forzando la voluntad.

3.—Queda dicho en la leccion 3.* que el estado
espiritual de tendencia inconsciente, constituye el ins-
tinto; que toda fuerza instintiva domina en la prime-
ra edad de la vida y en todas aquellas situaciones
anormales en que el espiritu no se conoce & si mismo,
6 en que la consciencia se turba y queda incompleta.
De estas manifestaciones instintivas, las hay natural-
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mente referibles 4 la intelijencia, tales como ol instin-
to de ecuriosidad, orijen, segun Aristételes, de toda
ciencia; el de imitacion, que se descubre especialmente
en los artistas y en los lingiiistas y filélogos: y el de
novedad, causa de orijinalidad y fuente de progreso,
que se ostenta en las industrias y en las artes. Otros
instintos se refieren con especialidad al sentimien-
to; como son los de simpatia y antipatha, que se-
fialan las afinidades secretas, pero poderosas, entre el
alma y la belleza, la verdad Y la bondad: instintos que
se ejercitan al lado de los otros, imprimiendo al cora-
zon, al entendimiento y 4 la voluntad un doble mo-
vimiento, y4 de atraccion, yé de repulsion espontanea
¢ inconsciente, hécia los objetos. Y por dltimo; la vo-
luntad tiene tambien sus instintos, de los que espe-
cialmente debemos ocuparnos, como méviles involun-
tarios ¢ ignorados, pero no Por eso menos notables &
mfluyentes. Estos instintos pueden reducirse 4 cuatro:
el de conservacion, que preside & la salud del cuerpo:
el de emulacion, que couspira al desarrollo de los es-
piritus, estableciendo una nolde rivalidad en sus as-
piraciones; el de superioridad, que marca el amor gl
poder 6 sea la ambicion de mando: y el de sociabiis-
dad, que viene mezelado del sentimiento de nuestra
insuficiencia, y tiende 4 la reunion de fuerzas y de
medios, para la conservacion y desarrollo del alma y
del cuerpo. Cada uno de estos instintos se presenta en
diferentes grados en los distintos individuos, y aun en
uno mismo, dadas las diversas circunstancias de edad,
sexo, raza,educacion, ete. Analicémoslos por el érden
en que se han enumerado.
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El instinto de conservacion, indica un movimiento
inconsciente del alma hécia el bien del cuerpo: refié-
rese 4 objetos puramente personales y se expresa por
mclinaciones egoistas.

Ademés de que entran 4 formarle los apetitos de
que nos ocuparémos luego, indicase este instinto por
movimientos mareadisimos, sobre todo en la primera
edad, que tienden unas veces 4 cuanto puede sernog
provechoso materialmente, y otras 4 la evitacion de
cuanto puede perjudicarnos. Desde los movimientos
del recien nacido que ajita sus tiernos miembros para
facilitar la cireulacion de la sangre y remueve sus l4-
bios para chupar la leche con que le alimenta el pecho
materno, hasta el momento en que se endereza sobre
sus piés y ensaya sus primeros pasos, el instinto de con-
servacion no deja de determinar todos sus actos: él es
el que fortifica su marcha por medio de su aficion na-
tural al movimiento; el que le ensefia & conservar el
equilibrio; el que se lo hace recobrar vivamente cuan-
do lo ha perdido, desplegando sus miembros é ineli-
nando el cuerpo del lado opuesto & aquel hécia el cual
se caia; yel que le obligad tender sus manos enando cae
do hecho, para debilitar el golpe y evitar que sea peli-
groso: ¢l es, en fin, el que se manifiesta en esa inclina-
eion que tienen los nifos & eojer todos los objetos y 1le-
varlos 4 la boca. Y no solo produce este maravilloso
instinto cuantos movimientos son necesarios para la nu-
tricion y desarrollo del euerpo, sino que se encarga de
defenderle contra cualquiera agresion repentina, y aun
contralos atentados intencionales de la voluntad. Cuan-

do somos sorprendidos por un ataque violento é impre-
9
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visto, ¢l alma arrastra al cuerpo instintivamente 4 la
huida; y se necesita un acto de voluntad enérjica, para
mantenerle impévido frente 4 frente del peligro: otras
veees suele el espiritu deferminarle 4 la defensa, v en-
tonces descarga el instinto el golpe, sin medirle, ni
caleular sus consecuencias, Cuando es la voluntad mis-
ma la que provoea al instinto, este se defiende tenaz-
mente; y mas bien es vencido por el poder de las eir-
cunstancias externas, que por la voluntad misma: ob-
sérvese lo que sucede al suicida cuando se arroja al
mar; apesar suyo buscan sus crispadas manos un asi-
dero, sus miembros convulsos elevan repetidas veces
el cuerpo 4 la superficie del agua, en busea de la vida;
y siel Cielo le depara una pefia en que salvarse, apo-
dérase de ella con el afan de la agonfa y deja que
perezean solos entre las olas sus intentos mortiferos.

Tales son las enérjicas munifestaciones de esteins-
tinto. ‘

El de emulacion, es otro poderoso aguijon que nos
hace sentiv la naturaleza y que nos impulsa al perfec-
eionamiento de nosotros mismos, haciéndonos eaminar
primero al nivel en que se hallan los espiritus mas
elevados, y despues & la conquista de un puesto supe-
rior. Algunos filésofos, Reid entre ellos, colocan este
instinto entre las afecciones del corazon; y dandole por
base la envidia y por resultado el 6dio, le consideran
malévolo. Ciertamente la envidia es una emulacion
malévola; pero toda emulacion no es eénvidiosa; antes
al contrario, no solo la emulacion puede existir entre
dos hombres unidos porla amistad mas estrecha y leal,
sino que el celo que la constituye es provechoso para
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todos, cuando se aplica & méritos reales y no 4 frivolas
ventajas; puesto que él lanza 4 las jeneraciones de si-

glo en siglo, & nuevos y utilisimos progresos. La posi-

bilidad de que la emulacion dejenere en la envidia,
solo indica la necesidad de que este instinto sea regu-
lado por la razon, luego que se convierta en deseo; por-
que mientras permanece en la categoria de instinto, no
puede trocarse en envidia toda vez que esta consiste,

segun la definié Sécrates, en entristecerse por lu dicha

de los amiges: y es por lo tanto una pasion consciente.
La emulacion como instinto, es un elemento de pro-
greso; como pasion fomentada por la envidia, es un
instrumento de decadencia. Hesiodo nosdice en su eéle-
bre poema de las Obzas y di los dias. ”Realmente solo
hay una rivalidad; pero sobre la tierra aparecen dos:
una. de ellas, es digna de los elojios del sabio, la otra
merece su desprecio... la unala colocs el gran hijo de
Saturno sobre los fundamentos mismos de la tierra,
para que habitase entre los humanos y les fuese pro-
picia... la ofra, excita 4 la desastrosa guerra y & la dis-
cordia... el vecino ocioso, tiene celos del vecino traba-
jador que procura enriquecerse. Esta rivalidad es Gtil
4 los mortales. El alfarero rivaliza con el alfarero; el
artesano con el artesano; el mendigo con el mendigo;
y el poeta con el poeta.”

* César leia con lagrimas en los ojos la historia de
Alejandro, y contestaba 4 sus amigos admirados de ver-
le llorar, ”4No ha de ser para mi un justo motivo de
dolor, que Alejandro 4 mi edad haya conquistado tan-
tos reinos, y que yono haya hecho nada memorables”

El doctor Butler dice, que la emulacion es el afan
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de llegar & ser superior 4 aquellos con quienes nos
comparamos: y Reid sostiene que el dolor que experi-
menta aquel que se vé aventajado, puede producir dos
efectos contrarios, excitarle 4 hacer mayores esfuerzos,
6 sujerirle la idea de oponer obstéculos & su competi-
dor: cuando esto sucede, la emulacion deja de ser ins-
tinto para empezar 4 ser envidia. Aristételes habia en
la antigiiedad distingnido la emulecion de la envidia,
como puede verse por el siguiente pasaje tomado de su.
retorica (bib. IL. e. X1.) ” Emulatio bonum quiddam
est, et bonis viris convenit, at invidere improbum est, et
hominum improborum; nam @mulans talem cfficere se stu-
det, ut ipsa bona quoque nanciseatur; at invidens studet
efficere, ut ne alter boni quid habeat.” (Traduccion lati-
na de Buhle).

Por 1o mismo que la emulacion, al abandonar la
esfera del instinto, puede facilmente trocarse en envi-
dia, en odio y aun en vanidad, como sucede cuando se
apoya en las ventajas del cuerpo, del nacimiento, de la
fortuna 6 de otros bienes debidos al azar, conviene que
la educacion la dirija por el buen camino, que la razon
ilustrada la regule y que el verdadero mérito, mode-
rado por la caridad, le sirva de apoyo. En este terreno,
no solo es fil al individuo, sino gue un gobierno pru-
dente puede obtener por ella el adelanto de las indus-
trias, de la agricultura, del comercio, de las artes y de
las ciencias, fomentando nobles competencias y eonce-
diendo solemnes y generosos premios.

El instinto de superioridad 6 amor al poder, se re-
vela como los otros desde los primeros aiios de la vi-
da. Elnifio de pocos meses ejercita y4 su poder nacien-
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te sobre todos los objetos que le rodean; goza cuando
se condesciende con sus exijencias y sufre cuando cual-
quicr accidente le hace reconocer su debilidad: el ni-
fio es un pequedio déspota. Crece y revela en sus jue-
-gos su instinto dominador. Plutarco nos refiere que
Alcibiades jugaba con otros jévenes en la calle, cuan-
‘do acerté 4 pasar un carro: tocébale 4 €l el turno y en
vez de suspenderlo, grité al conductor que se detuvie-
ra: el carro prosiguié su marcha; pero Alcibiades ar-
rojandose 4 los pies de los caballos, exclamé: pase alo-
ra si quicres.

s indecible el placer que experimenta un jéven
cuando vence 4 sus compaiieros en la carrera, 6 ti-
rando al blanco con Ja piedra ¢ con la flecha, 6 en las
4ulas con la aplicacion y el talento, ¢ en la lucha
-cuando intenta medir sus fuerzas con las de los de-
més. Todo aquello que puede sacarle triunfante o pro-
bar su superioridad sobre los otros jovenes, le causa
un gozo tan vive, como natural ¢é instintivo. Entre los
hombres se nota esto mismo: instintivamente pone en
juego cada cual los medios de extender su influencia
sobre los demdas: dotes intelectuales, ciencia, fuerza,
astucia, habilidad, persuasion, todo se mueve, se agu-
za, se violenta, para obtener aquella preponderancia;
primero, involuntariamente y por tendencia natural,
despues, con intencion y libertad, cuando el instinto se
torna deseo y & él se mezclan la ambicion y el afan
de mando. Bacon decia que saber y poder eran voces
sinénimas. Addison sostenia, que el hecho de la apro-
piacion expresaba nuestro amor al poder; y Berkeley
afiade, que la avaricia es un signo del mismo instinto;
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porque el fin real del hombre es ¢l poder: el que po-
seyéra cuanto puede desear, no concederia ningun va-
lor al dinero. El amor al poder se halla ademés en
el fondo de nuestra libertad; y 1a esclavitud aparece
mas terrible, euando se Ia considera como el limite de-
nuestro poder. Ciceron sostenia que este instinto se
revela en unos por el anhelo de viviy en la abundancia
¥y opulencia, y eun otros por el gusto de vivir en el so-
siego y la tranquilidad, contentos con lo poco que les
concede su estado. Quare ciom hoe commune sit poten-
tice cupidorum cum s, quos dixi, otiosis; alteri se adi-
pisci id posge arbitrantur, si opes magnas habeant; al-
teri, si confenti sint et suo, et parvo. Il instinto de su-
perioridad se revela, pues, en todos, aunque afortuna-
damente no en el mismo grado, i bajo la misma for-
ma; por eso es posible la sociedad, donde ol gobierno
es necesario, y donde, si algunos aspiran al mando de-
jando que este instinto so convierta en pasion, objeto
Unico de su vida, para otros 1a naturaleza, aun mas
que la razon, dulcifica este instinto ¥ le contiene en
la calegoria de mero instrumento, con que se gobier-
nan en familia y defienden sus intereses de los ata-
ques extraios. Cuando el amor al imperio se convierte:
en deseo, suele unirse 4 élla pasion de la avarieia:
muchos politicos modernos no aspiran al mando, so-
brado molesto 6 difieil en ciertas circunstanecias, sino
por los provechos que les son faciles de obtener. N 0
obstante, el afan de mando suele ir unido al desinte-
rés, como vemos en César, Luis XIV y Napoleon I
que prodigaron el oro por conservar el poder.

Por iltimo, el instinto de socigbilidad, demuestra
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entre los hombres la existencia de una ley natural
que se refleja en toda la ereacion animal, y que nos
d4 4 conocer el pensamiento de su Hacedor: el hom-
bre es hermano del hombre: la humanidad es una fa-
milia.

Bs muy facil reconocer este instinto en la infancia,
mucho antes de la edad de la razoh. ”Considerad, di-
ce un observador inglés (Susellde’s, Philosophy of na-
tural history), los rasgos y los jestos de un nifio de
pecho, cuando se le presenta otro de la misma edad:
ambos, sin que se pueda suponer que ceden & la fuer-
za del hébito, expresan al instante su alegria de un
modo evidente. Sus ojos brillan, sus rostros y sus mo-
vimientog se animan. Si los nifios tienen alguna mas
edad, cuando se aproximan demuestran al principio
alguna timidez; pero bien pronto se vé esta veneida
por el instinto de la sociabilidad, mucho mas poderoso
que ella.”

Franklin nos dice en sus Memorias, que uno de los
castigos mas crueles que se pueden imponer al hom-
bre, es la privacion del trato con sus semejantes; y
conforme con esto, Beaumont y Tocqueville, en su tra-
tado sobre el Sistema penitenciario de los Estados-Uni-
dos, refieren: que para reformar & los presidiarios de
Ausburn se les habia aislado, y que aquellos desgra-
ciades sometidos 4 una incomunicacion completa, los
unos habian muerto, los otros habian enloquecido, al-
guno habia intentado suicidarse, y otros habian recla-
mado mayor dureza en el trabajo, con tal de no verse
sumidos en aquella espantosa soledad, poblada solo de
los fantasmas de sus crimenes.
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Léanse en apoyo de la soeiabilidad humana, las
conmovedoras pdjinas de Silvio Pellico: dyes de un
alma que llora su libertad perdida, no por otro motivo
que porque con ella sele ha robado el contacto con sus
semejantes. Ciceron hace deeir a Lelius, en su didlo-
go de Awmicitiz. "Bl que fuese de una naturaleza tan
ruda y salvaje para detestar ¥ huir de la sociedad hu-
mana, como se dice que ha sido un tal Tenion de
Athenas, ese no podr4 dejar de buscar 4 un hombre
para derramar en su dorazon Ia hiel de aquel ¢dio...”
Es una verdad aquella fraso de Archytas de Tarento,
trasmitida & nuestros padres por los suyos, 'S algu-
1o subiera & los cielos, y contemplase solo el especta-
culo del mundo y el esplendor de los astros, experi-
mentarfa no mas quo una fria admiracion; pero se
sentiria arrebatado de 8070, sl tuviera con quien com-
partirla.” En efecto; una de las manifestaciones mas
- notables de nuestro instinto social, es la necesidad im-
periosa de eomunicar nuestros pensamiontos y nues-
tros afectos; 4 los deméas: dquidn no tiene un amigo 4
quien participar un suceso feliz, y de quien recibir un
consuelo en las horas de dolor? 4Quién no ha sentido
el doble placer que nos causa Ia narracion de un su-
ceso préspero? ;Quién no ha gustado el alivio que
causa el espectdenlo del pesar ajeno por la desgracia
propia? ”Un seereto, exclama N icole, es un fardo diff-
cil de llevar.” Reid, afirma, que existe ennosotros eierto
tnstinto de veracidad: Nicole, Arnault ¥ el mismo Ci-
cevon, pueden servir de modelos de franquezay de amor
4 la verdad; pues bien, ese instinto es ung nueva ma-
nifestacion de la sociabilidad humana y uno de los
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medios mas cficaces de realizarla. Otro tanto podemos
decir de nuestra inclinacion natural 4 la imitacion de
nuestros semejantes, tanto mayor cuanto se refiere 4
objetos mas nuevos 6 & empresas mas dificiles. Cuén-
tase de Bernardino de Saint-Pierre, que en su infan-
¢ia, una anciana criada le lefa la vida de los Santos:
Bernardino se perdié un dia, y despues de veinte ho-
ras de pesquisas, se le hallé en el campo donde se
proponia llevar una vida de anacoreta. A los doce
aiios, Bernardino ley6 el Kobinson, y se le antojé via-
jar & la Martinica. A los trece, ley6 las cartas de las
misiones extranjeras, ¥ quiso ser apostol y martir, Mas
tarde el Contrato social de Roussean ejercié sobre é1
tal influjo, que pretendié marchar 4 una isla desierta,
poblarla y ensayar en ella las doetrinas de aquel filo-
sofo. A los veinte y cinco afios, se le antoja fundar
una colonia en Rusia. A los treinta aiios, se embarca
para Madagasecar, & fundar un pueblo que él debe di-
rijir, segun la politica no olvidada de Rousseau. En
fin: en la Isla de Francia, el intendente que era filo-
sofo y naturalista, le inspiré el amor & la filosofia y &
la naturaleza, que habian de coronarle degloria. Rous-
seau, por su parte, nos cuenta, que 4 causa de haber
ido 4 Gténova un charlatan italiano que llevaba unos
muiiecos, todos los chicos se pusieron & hacer muiie-
cos; que aquellas figuras hacian comedias, y ellos las
hicieron tambien; hasta que un dia, su tio Bernardo
leyé delante de la familia un bonito sermon, y les en-
tré 4 todos el afan de predicar. La imitacion se lleva
jnstintivamente hasta tal punto, que todo lo copiamos;
desde el grito del ave, hasta las obras mas artisticas;
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desde el jesto y la figura de aquellos de quienes nos
burlamos, hasta el ejemplo virtuoso de nuestras ma-
dres, 6 el noble modelo do nuestros padres.

La docilidad natural de algunos hombres, que se
armoniza eon el cardetor dominador de otros, es tam-
bien un indicio de Ia sociabilidad humana, a] par que
un medio de llevar 4 cabo el hesho de la asociacion,
Ciceron, afirma en 1a oracion pro Sewtio, que "aquellos
que eran superiores en valor 6 en sabidur{a, habiendo
reconocido la naturaleza de la docilidad humana, re-
unieron 4 los demés hombres en un mismo lugar... y
asi nacieren las cindades.” Hs innegable que el ma-
yor ntimero de los hombres tienen un caracter déeil
que constituye la razon de su obediencia, hace posi-
ble el dominio tranquilo de los otros, v contribuye 4
facilitar la constiticion de las sociedades. Walter-
Seott, nos dice, que Goldsmith tenfa un cardcter tan
paco firme y resuelto, que le ponia 4 la mercod de Ia
astucia mas descarada, aun en aquellos easos en que
sospechaba que iba 4 abusarse_de su bondad. Algunos
hombres aman 1a milicia, porque se reconocen apro-
posito para vivir en Ia mayor sumision, y hallan pla-
cer en la obediencia pasiva. Lg duracion de la escla-
vitud se explica tambien por este instinto, robustecido
con el hébito: y las revoluciones nos ofrecen asimismo
las huellas de esta docilidad instintiva, en la facilidad
¥y aun necesidad con que el pueblo sublevado busea je-
fes y obedece al primer desconocido, apenas se le
presenta. El cabecilla de motin no cs un personaje for-
mado de antemano: es hijo del tumulto; 1o enjendra
el mismo motin; se levanta entre las masas; habla, y
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s¢ le eseucha, manda, y se le obedece. La docilidad hu-
mana se apoya cn una confianza instintiva en la auto-
ridad ajena: las intelijencias se agrupan por sectas: los
novadores son pocos, y los prosélitos innumerables. Es-
ta necesidad de una autoridad extrafia se manifiesta
desde la infancia, en la incapacidad de dirijirnos por
nuestras propias luces, y en el respeto y la adhesion
que concedemos # las opiniones de los que juzgamos
superiores: la educacion se apoya en tales instintos. Y
esta deferencia para con aquellos que nosson superio-
res en edad, saber y gobierno, dura, con mas 6 menos
fuerza y & pesar nuestro, toda la vida; la historia de
Ja humanidad y nuestra propia experiencia,lo acredi-
tan; nuestro respeto y nuestra admiracion por los =a-
bios de la a.ntigiiedﬁd, lo indican igualmente.

Tinalmente, los otros instintos que se refieren al
sentimiento v 4 la intelijencia; la curiosidad, la nece-
sidad del cambio, la simpatia, son nuevos lazos que
unen al hombre con sus semejantes, fortificando el
instinto de asvciacion. El hombre nace en familia; la
familia no es mas que la comunicacion de las inteli-
jencias y el comercio de los afectos: es ley de la natu-
raleza humana, que e! pensamiento busque al pensa~
miento y el corazon al corazon; por eso la familia es
una sociedad natural, y la sociedad civil tienela mis-
ma razon de ser que la familia: una y otra, y la una
por la otra, forman parte necesaria de la condicion del
hombre y de la constitucion de su naturaleza. Conclu-
yamos citando las célebres palabras de Pope (Les Mo-
ralistes, de lord Shaftesbury). ”El cielo, al crearnos
dependientes los unos de los otros, ha querido que to-
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dos, sefior, servidor, amigo, pudiésemos ayudarnos mg-
tuamente, Y que de este modo 1a debilidad del hom-
bre, constituyese la fuerza de Ia humanidad. Nuestras
necesidades, nuestras pasiones, nuestros errores, nos
reunen bajo un interés comun, y dulecifican nuestros
mismos lazos. Hé aqui el orfjen de la verdadera amis-
tad, del amor mas sincero, v de todos los goces socia-
les que disfrutamos en esta vida.”

4. Hemos dicho que estos instintos se convierten
en deseos, luego que aparece la consciencia iluminan-
do nuestra vida, ¥ & su luz se descubren los fines pro-
pios de los instintos: estos, como aquellos, solo indican
los movimientos del alma hécia un bien futuro; pero
en el instinto, el bien est4 ignorado y nuestro fin des-
conocido; y en el deseo, el bien estd apreciado y nues-
tro acto es intencional, Estudiémos por via de ejem-
plo, y en gracia de su importancia, el instinto de ¢y
riosidad, convertido en deseo. Despues de revelarse en
los nifios de mil modos innegables, la ntelijencia na-
ciente se apodera de ¢ y tiende 4 darle direccion, ayu-
déndole & decidir el problema 4rduo de |a vocaeion, se-
gun el cual siguen los espiritus mil caminos diversos,
Fsta diverjencia de carreras que asi divide el trabajo
intelectual de Ia humanidad, produce multitud de ven-
tajas que la sociedad aprovecha. La curiosidad ¢ o]
deseo de saber es 4 g intelijencia, lo que el hambre es
al euerpo: Ciceron dice, que el conocimiento es el ali-
mento del alma: ”Est animorum tngeniorumaque nos-
trorum naturale quoddam quasi pabulum consideratio
contemplatiogue nature.” Y en efecto; la fuente de
nuestros conocimientos hubiera sido infecunda, si el
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deseo de saber no hubiera venido en su auxilio.

La diferencia que separa al deseo de saber del ins-
tinto de la curiosidad, trae consigo las naturales con-
secucncias morales que lleva consigo todo acto inten-
cional y regulable; porque si bienno puede haber vir-
tud ni vicio en entregarse 4 este 6 al otro estudio con
el natural fin de satisfacer nuestra curiosidad, el bien
6 ¢l mal se desprenden de la direccion refleja dada
por nuestra razon al deseo. Asi se comprende que
cometicra una aceion culpable, aquel astrénomo de
la antigiiedad que, acusado de mirar con desprecio
los negocios de la repiblica, contestd que su patria
ostaba en los cielos; porque los que asi se desprenden
del bien de sus semejantes, imprimen & su deseo de sa-
ber un rumbo egoigta, y se olvidan por completo de
sus deberes civiles y hasta humanitarios.

] amor 4 la cieneia concurre con nuestras facul-
tades morales 4 formar nuestras costumbres, & ensan-
char nuestra libertad, 4 perfeccionarnos; de tal modo,
que siempre se ha considerado como un deber el cul-
tivarle. Ademés, y& dijimos que este deseo es una
prueba de nuestra natural sociabilidad: el amor & la
cieneia vé unido 4 la necesidad de comunicar con nues-
tros semejantes y & nuestro instinto de sinceridad; y
esto hace que no solo se presente como muy estimable,
sino como muy ttil para todos. *’ Nee me ulla res delec-
tabit, dice Séneca, licet eximia sit et salutaris, quam
ki uni sciturus sim. Si cum hdce exceptione datuyr sa-
pientia, ut illam inclusam teneam, nec enuntiain reji-
ciam. Nullius boni, sine socio, jucunda possessio est.”

Una viva curiosidad bien dirijida, es uno de los
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elementos mas importantes del progreso individual y
del adelantamiento social: un gobierno deseoso de la
Prosperidad nacional, debe fomentar el amor al estu-
dio y dirijirlo convenientemente hécia el drden moral.
La ensefianza obligatoria, es un deber de los padres de
familia y de los buenos gobernantes: lIa moralidad en
esta ensefianza, es una obligacion en log primeros y
una garantia para log segundos,

Distingamos ahora el deseo del apetito y vedmos
€n qué consiste este tltimo,

El deseo hemos dicho que es una tendencig refleja
del espiritu, ¢ mejor dicho del corazon, hécia cual-
quier objeto reconocido como bueno; solo el bien eg
deseable, segun la expresion de Aristételes,

Elapetito so deviva, de) mismo orfjen que el deseo;
pero se dirije particularmente hiofg, las cosas sensibles
y tiende al bien agradable. El deseo, os el apetito di-
rijido al bien Supra-sensible, al bien honesto: o] apoti-
to, es el deseo encaminado gl Dlacer, al bien sensibip,
Uno'y otro son Y& ineonscionteg, Yé conscientes: sj Jo
primero, obran como instintos fuera de la esfera mo-
rul: si lo segundo, sufren ] yugo de la razon y entran,
como todo elemento de moralidad, bajo el dominio do
Ia voluntad libre.

Dividiase el apetito por las antiguas escuelas, en
concupiscible é iraseible; ol primero es el que nos jm.
pulsa hécia los bienes corporales que halagan la sen-
sibilidad; y el segundo el que se rofiere 4 los bienes
titiles, tales como la fortuna, o poder y los honores,
Los modernos filésofos no suelen dar el nombre de ape-
titos mas que 4 los primeros, entre log cuales colocan
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tros; el fumbre y la sed, que se refieren & la conserva-
cion del individuo v la inelinacion de un sexo por otro,
que propende 4 la continuidad de la especie. Hay para
esto una doble razon; en primer lugar, los apetitos con-
eupiseibles tienden & un bien puramente corporev;
mientras que losirascibles, encaminados 4 halagar cier-
tas pasiones, parecen dirijirse al alma; ademas, la 1dea
de utilidad es un verdadero bien intelectual que los
otros no proporcionan: y ensegundo lugar y como con-
secuencia de esto, aquellos apetitos nos son comunes
con los animales, y estos son propios del hombre como
ser intelijente.

Nuestros apetitos propiamente dichos, son por lo
tanto tres: el hambre y la sed,que expresan la necesi-
dad del alimento, y el apetito del sexo, que reviste la
poétiea forma del amor. Sin estos apetitos, la razon
habria sido insuficiente para atender & las importan-
tos nocesidades que deben aquellos satisfacer; porque
aunque supusiéramos que el entendimiento, auxiliado
por la experiencia, nos advitiera de la necesidad de
atender & nuestra conservacion, sin ese principio in-
nato no habriamos podido fijar ni el momento mas con-
veniente para acallar sus gritos segun los diferentes
estados de nuestra economfa animal, ni la medida de
la satisfaccion misma, ni la cantidad y calidad de sus
abjetos. A los animales les guia su instinto, 4 los sal-
vajes su olfato y su paladar; pevo 4 medida que la cons-
ciencia aparece y que el hombre se civiliza, la liber-
tad arrastra al apetito fuera de sus limites, los habitos
fortalecen este abuso, y el fin moral del hombre deja
de cumplirse.
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La naturaleza castiga esta falta, haciendo Insacia-
ble el apetito, mientras que su abuso es seguido de las
enfermedades ¥ la muerte; ¥ la moral, acorde con la
naturaleza, exije una responsabilidad estrechisima 4
aquellos que pervirtieron Sus principios de aceion mas
importantes, y se olvidaron del destino que estaban la-
mados 4 aleanzar. _

Al instinto de alimentacion refieren algunos auto-
res el amor 4 la caza, tan natural en algunos anima-
les, en los pueblos nacientes Y en las tribus barbaras,
Bossuet opina que el arte pastoril y 1a agricultura han
sido revelados al hombre por su Creador; ¥ Luerecio,
en su tratado de Rerum natura, dice que el espectéenlo
del érbol abrasado por el rayo, enseiié al hombre 4 pro-
ducir el fuego; leceion que, segun los antiguos, habian
recibido los ‘mortales de Prometeo. A estos apetitos
naturales, afiddense las propensiones periddicas 4 Ia ac-
cion y al TePOs0, y segun algunos autores, una multi-
tud de gustos facticios como la aficion al tabaco, al
Opio’y sobre todo 4 las bebidas espirituosas.

El apetito de 1a sexualidad, aunque puede en ¢l
hombre revestir la forma del amor, no cousiste en este
dulee y profundo sentimiento. Red(cese 4 ung sensa-
cion, puramente de malestar animal antes de la satis-
faccion, de bienestar luego; pero que deja indiferentes
a los séres, apenas queda cumplido el fin que la natu-
raleza se propone; fin que por otra parte permancce
ignorado por los mismos que se sienten arrastrados
por tal instinto.

El amor purifica ¥ levanta hasta la espiritualidad,
la inclinacion grosera de un sexo por otro, se apoya
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sitl duda sobre ella; pero lo ignora, v tal ignorancia
constituye la inocencia y la pureza de los amanites. El
cardeter propio del amor, segun Descartes, consiste en
que todo un sexo se halle representado ‘por una sola
Persona, ante el pensamiento de la ofra: y este ser, que
simboliza media humanidad, debe hallarse engalana-
do con todas las bellezas que le prestan 4 la vez un
corazon enamorado y una fantasia poética. Esponta-
neidad y pureza, admiracion y respeto, se unen para
mantener el espiritu en una obsesion continua, en una
aparicion incesante del objeto amado, que se - ofrece
al pensamiento & cada paso.

El amor cree hallar un ideal de perfeceion en el
ser querido, mientras que realmente este no sucle po-
seer mas perfeccion que la que aquel le presta; pero
de todos modos, exaltado el corazon y lleno el pensa-
miento con los méritos del ser amado, la virtud se
anima, la voluntad se robustece y el amante se con-
Vierte en héroe. Solo bajo este concepto, cuando el
amor inspira la resolucion de purificar, embellecer y
tngrandecer el alma, para hacerla digna del objeto
amado y presentar mas titulos 4 su correspondencia,
s cuando este sentimiento merece ser excitado y sos-
tenido, y cuando es digno de llamar la atencion de
los filésofos, de los moralistas y aun de los hombres

e estado.

5.—Antes de concluir la teoria del deseo, pues que
todos estos méviles vienen 4 resolverse en él cuando
Aparece la consciencia, conviene marcar dos direccio-
les importantes comunicadas 4 la voluntad por este
DPoder afectivo. Cuando el deseo se manifiesta como

10
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tendencia 4 un bien futuro y préximo, se llama aspi-
racion; y cuando se presenta como tendencia contraria,
que aleja al espiritu de un mal conocido y sentido de
cerca, se llama repugnancia: el primer movimiento €8
atractivo; el segundo repulsivo: los grados de la as-
pimcion, el anhelo, el afan, la vehemencia, crecen con
la esperanza de conseguir el bien, con su proximidad
y con su importancia relativa; los grados de la repug-
nancia, el disgusto,'la aversion, ¢l horror,acrecen igual-
mente con la aproximacion del mal, con su seguridad,
y con la dificultad de mitigarle 6 hacerle desapare-
cer. Hstas dos direcciones, positiva la una y negativa
1a otra, se armonizan claramente; porque la atraccion
del bien es la repulsion del mal, y la aversion & lo
malo simboliza la aspiracion 4 lo bueno. Aquella mar-
ca el eamino de la belleza hécia la sublimidad; esta
solo puede conducirnos  lo horrible, por el sendero
del espanto. _

El deseo y la repugnancia, producen dos érdenes
diversos de méviles estéticos: aquel enjendra el amor
y la esperanza: esta el odio y el femor. El amor ya he-
mos visto que es una tendencia particular del corazon
‘héacia otros séres dotados de personalidad, tales como
Dios, el hombre y la mujer: si el objeto amado es Dios,
ol amor se convierte en virtud purisima,y recibe el
nombre de caridad: st es el hombre, se llama amistads
si la mujer, amor. Bl odio, por el contrario, es la aver-
sion dirijida contra una persona. La esperanza, es el
deseo de un bien futuro mas 6 menos proximo y qué
se puede alcanzar. El femor, es el deseo de un hien
futuro, que no es facil pero si posible de obtener. Un®
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©speranza extrema, es la seguridad; y un temor extre-
mo, es la desesperacion: tocase en aquella con la mano
el bien apetecido; y piérdese en esta por completo la
ésperanza de alcanzarle. Quitesele al que espera la
duda de la mente y la inquietud del corazon, y se le
d4 la seguridad: désele al que teme la certeza del mal
¥ el dolor del daiio, y se le habré quitado la esperan-
za. Cnando el bien y el mal pueden ser aleanzados ¢
rehuidos por medios que estin en nuestras manos pero
cuyo uso ofrece dificultades y peligros, ponerlos en jue-
8o constituye el valor, desecharlos es la cobardia.

El deseo y la repugnancia pueden mezelarse y
presentar combinados sus temores y esperanzas, sus
penas y placeres: las'artes y las ciencias nos ofrecen
pruebas de estas combinaciones: atraen aquellas por su
belleza, y estas por su verdad; y repelen unas y otras,
por las dificultades que hay que vencer, los goces de
que hay que preseindir y los trabajos que se deben ar-
rostrar. El peligro gusta al par que repugna; el vieio
halaga al par que duele. Spinosa dice que no hay es-
peranza sin temor, ni temor sin esperanza: y en efec-
to asi es; porque los dos tienen un objeto desconocido,
un punto oseuro, que en el placer causa miedo y en
el dolor consuela: una puerta cerrada, que puede si se
abre, dar paso en la esperanza & la desesperacion, y
en ¢l temor 4 la esperanza.

6. Antesde concluir esta doctrina, harémos men-
cion de la teoria con que Jouffroy describe los movi-
mientos que caracterizan el desarrollo positivo y nega-
tivo del sentimiento, y marcan la tendencia del cora-
zon hécia el bien, 6 su direccion opuesta al mal.
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Afectada la sensibilidad por un objeto bueno, di-
latase bajo el placer que experimenta; el corazon se
abre, se ensancha, dejandose por decirlo asf, empapar
por el gozo, y como queriendo presentarle mas super-
ficie para apurarle mejor. A este primer movimiento,
sigue ofro por el cual el sentimiento se determina en
una direccion; momento de expansion, con el que res-
ponde el espiritu gozoso 4 la voz del placer que I¢ lla-
ma. Y 4 este segundo movimiento sigue un tercero,
por el que el corazon se apodera del objeto, lo atrae &
si, se lo asimila, esforzdndose por entrar en posesion
tranquila de él.

Cuando el objeto que afecta la sensibilidad es el
mal, al primer momento de dilatacion, sustituye otro
inverso de contraccion: el corazon se encoje, se estre-
cha, como queriendo dejar paso libre al dolor, sin que
este le roce: al segundo movimiento de expansion, cor-
responde otro opuesto de concentracion, por el que el
espiritu retrocede’y emprende la huida, replegéindose
primero sobre si mismoy partiendo despues, en alas del
6dio, con direccion contraria: y al tercer movimiento,
en fin, de atraccion y apropiacion, sustituye otro de
oposicion y repulsion, por el cual ¢l sentimiento repele
el objeto y lucha con él, intentando rechazarlo de si.

Lstas dos séries son perfectamente paralelas y si-
métricas: los tres fendmenos que constituyen cada una
de ellas, son muy distintos, aunque en la rapidez con -
que se verifican so mezelen, y no sea siempre muy cla-
ra la linea que separa al uno del otro atendida su co-
mun naturaleza. Ahora es facil reconocer en la dila-
tacion y contraceion, el gozo y la tristeza: en la erpan=
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sion v la concentracion, el amor y el édio: y en la atrac-
tion y repulsion, el deseo y la repugnancia.

Esta teorfa explica exactamente la jeneracion de
estos moviles extremos, y descubre la indole y fuerza
de los principios estéticos que excitan 4 la voluntad &
lo bueno, 6 la separan de lo malo.

7. Para terminar esta leccion, vamos & ocupar-
nos del Adbito, como otro de los elementos que pueden
influir en las determinaciones libres de la voluntad.

Sucede con frecuencia, que siendo las mismas la no-
cion del bien y la fuerza del libre albedrio, experi-
mentamos sin embargo primero, mayor inclinacion &
practicar ciertos actos; segundo, mayor facilidad 6 me-
mores esfuerzos al ejecutarlos; y tercero, hallamos mas
perfeccion en sus resultados y empleamos menos tiem-
po en su consumacion. Kstos caractéres de ciertas ac:
ciones dependen del Adbito, el cual no solo acrecienta
la fuerza de nuestra voluntad al resolverse, sino que
suele arrebatarle la intencionalidad total 6 parcial-
mente, trocando los actos libres, en maquinales. Ade-
més, el poder del habito se extiende 4 los actos de eje-
cucion, donde se presenta aumentando nuestro poder,
removiendo obstaculos, resistiendo habilmente 4 las
fuerzas contrarias, y desplegando una ajilidad y una
destreza, muchas veces admirables. El hébito allana
de tal modo la consumacion de los actos, que z_nientras
que por una parte hace posible la realizacion de aque-
llas empresas y de aquellos sacrificios que no podrian
llevarse 4 efecto por el solo poder normal de nuestra
voluntad, por otra quita importancia, en la considera-
¢ion del ajente, 4 esos mismos actos, conduciendo 4 su
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autor hasta el heroismo de la manera mas natural o
sencilla. p

Dicese vulgarmente que el hdbito es una sequnda
naturaleza: y este proverbio, aunque hiperbdlico, tiene:
su parte de verdadero: en primer lugar, distingue la na-
turaleza del hébito, como dando 4 entender que aque-
llos séres que estin rejidos exclusivamente por la na-
turaleza, son incapaces de hébitos: nadie dir4 que el
fuego tiene la costumbre de arder ni calentar, que la
piedra tiene el habito de caer, ni el ave el de volar,
ni la planta el de crecer, ni el hombre como animal,
el de comer ¢ dormir; pero apenas aparece una inte-
lijencia capaz de cambiar 6 modificar Ia direccion ac-
cidental de la naturaleza, el habito aparece: asi la plan-
ta exdtica bajo la direccion de la intelijencia humana,.
se habitda 4 otros climas y 4 otras condiciones: el ani-
mal bajo el poder del hombre, se acostumbra & obe-
decerle y 4 practicar actos contrarios 4 sus instintos;
especie de heroismo animal, vuyo lauro recae sobre el
domador: y el hombre mismo, no como ser fisico, sino-
como ajente moral, puede habituarse 4 todo, al mo-
vimiento como al trabajo, al vicio como 4 la virtud.
En segundo lugar, el habito es una especie de natu-
raleza, porque tiende 4 comunicar 4 los actos la mis-
ma espontaneidad, prontitud, y perfeccion que impri-
me esta & cuantas manifestaciones emanan de ella, El
hébito es & modo de un suplemento de nuestra facul-
tad determinadora: esta constituye el fondo, siendo el
principio que hace posibles las acciones habituales, pe-
ro luego el hébito, que empezé por ser una forma, ad-
quiere tal fuerza y preponderancia, que se convierte
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o s 5
al fin en movil de nuestra voluntad, intentando arran- 7 )an

car de su dominio los actos que han venido & ser ha- \

A

bituales.

El hébito no es, pues,una facultad particular; sino J’Fn'?
una propiedad de todos nuestros principios de accion: ql P o
4 A

aplicado & los movimientos mecénicos, produce la ji= /{,3 & o'y
lidad, \a destreza, ete., aplicado & la intelijencia, al- K phi
canza la ciencia; aplicado al corazon, produce el arte; U\f' 4‘0’«
aplicado 4 las facultades morales, las costumbres. oY

El hébito se forma por actos reiterados: la repeti-
sion aumenta nuestra tendencia & practicarlos, los fa-
cilita, envuelve su ejecucion en cierto placer, y la ter-
mina de un modo mas perfecto: en cambio, tiende &
quitarle al acto su carhcter de consciente é intencio-
nal. Si los actos repetidos son buenos, el héabito cons-
tituyo la virtud; si son malos, el habito se llama vicio:
y como el habito produce la perfeceion, la virtud, co-
mo habito del bien, es la perfeccior: de la voluntad; y
el vicio, como hébito del mal, es la perversion de esta
facultad.

Finalmente; la Providencia ha dotado al hombre
de cierto amor 4 sus propias costumbres. Ese placer
que el hébito envuelve, y que halaga al corazon mien-
tras la voluntad consuma el acto habitual, estimula
al espiritu & su realizacion: el artista goza cuando tra-
baja en su obra; el sdbio halla placer en sus mas la-
boriosas tareas; ¢l héroe le encuentra entre los peligros
que arrostra para cumplir con su deber; y hasta el vi-
cioso y el criminal, se sienten en cierto modo & su
gusto, cuando el uno aspira el ponzofioso hilito de la
orgla, y el otro el vapor de la sangre ¢ el humo de la
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pélvora. El habito nos aficiona, no solo 4 ciertos ob-
jetos que fueron antes indiferentes y que el uso y la
contemplacion frecuente han hecho interesantes, sino
& aquellos otros que fueron al prineipio objetos de
nuestra repugnancia ¢ de nuestro terror. El médico y
el soldado se habitdan al espectéeulo de la muerte; el
cirajano vence las repulsiones de la autépsia; el ban-
dido triunfa del horror al crimen Y del miedo 4 log
peligros: eada eual dentro de sy profesion y de su jé-
nero de vida, combate primero, vences despues, y se
habitda al fin 4 Jog obstécalos, los azares ¥ las penali-
dades.

La Providencia sabia ¥y carifiosa, ha querido de
este modo, hacernos, no va pasadera, sino agradable,
una situacion que debe prolongarse: y en cuanto al
criminal y al vicioso dqué mayor castigo, ni qué san-
clon mas natural ¥ proporcionada, que la de retener-
los por el placer en Ia posicion triste en que se han
colocado, dejandoles no obstante el poder de abando-
narla? 4 i

Pero ecomo el amor 4 los hébitos pudiera hacernos
permanecer estacionarios, y esto impediria todo pro-
8780 y con él la consecucion de nuestros fines, la na-
turaleza lo ha contrabalanceado con el instinto de no-
vedad y con el deseo del cambio, que se armonizan de
este modo con aquel, ¥y sacéndonos de nuestro reposo,
nos impulsan hécia adelante. Tl amor & los hébitos
tradicionales, clava al hombre en sy posicion y le con-
vierte en estatua; el deseo de cambio, le hace vagar
como leve arista 4 inerc_cd del viento de la novedad:
unidos estos dos principios, se neutralizan: este le con-
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duce de conquista en conquista, de progreso en pro-
greso, héeia su fin: aquel le obliga & detenerse en ca-
da triunfo, en cada adelanto, el tiempo necesario para
esperar el éxito y recojer el fruto. Una nacion solo
afecta 4 sus tradiciones, 4 sus habitos antiguos, embe-
bida en la contemplacion de sus glorias historicas,
vuelta la vista constantemente hécia el pasado, el dia
en que despierte de su sopor y tienda la mirada en
torno suyo, no aleanzard & divisar las huellas que de-
jo tras si el progreso, arrastrando en su triunfal car-
rera 4 las naciones veeinas; 4 través del velo de su
rubor, verd paralizada su agricultura, desfallecido su
comercio, atrasadas sus industrias, muerta su riqueza,
pélido el presente, negro el porvenir: ird con l4grimas
4 uneir su carro 4 la eola de los voladores caballos de
la civilizacion extranjera, y si no muere de dolor, es
que no mata la vergiienza. Por el contrario; otra na-
cion avarienta del porvenir, sedienta de progreso, fijos
los ojos constantemente en un horizonte incierto que
apenas se dibuja bajo las brumas de lo desconocido,
rompe imprudente los lazos que la ligan al pasado,
desatiende la voz de las jeneraciones sbias que la
precedieron en el tiempo, y se lanza ciega sin ver el
terreno que pisa, saltando en alas de la revolucion so-
bre caddveres y ruinas. Miserable conquista la que
se mancha con sangre! el remordimiento turba el no-
ble orgullo del pueblo vencedor, y en el libro de su
historia, aparece una p4jina ennegrecida con la tinta
indeleble del crimen.

Unanse las dos tendencias, y los pueblos marcha-
rén, aprovechando el pasado, previniendo el futuro,
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con paso firme y tranquilo, dejando marcado su ca-
mino, né en el polvo de las sangrientas batallas, sino.
en el oro de sus monedas, en el laurel de sus artes, y
en la oliva de su creadora y fecunda sabiduria.

Hé aqui el gran secreto de la marcha de las nacio-
nes por el sendero de la civilizacion; su hallazgo se-
guramente no nos precipitaré imprudentes hécia una
cima que parcce desde la llanura tan bella como facil
de escalar; pero en verdad que tampoco nos dejara per-
manecer clavados en la falda, euando otros pueblos
suben animosos, pero con prudencia, por las empina-
das laderas, cargados con los preciosos frutos de la
ciencia y del trabajo.
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LECCION IX.

————

De las pasiones.

Definicion de las pasiones,—Efectos de la pasion sobre el alma,—
Su diferencia de la emocion.— Sus formas y su orfjen.—Subordi-
nacion de las pasiones 4 la razon,—Relacion de Ja voluntad con
las pasiones.—Desdrden de las pasiones.— Pasiones brutales 6
apetitos; pasiones racionales y mixtas.—Division de las pasiones.

1. Para concluir la teorfa de los méviles de la
voluntad, nos falta hablar de las pasiones, uno de los
mas poderosos estimulos, de uso mas frecuente y de
los que producen mayores consecuencias en el or-
den moral, Para que nuestra teorfa sobre la pasion no
pueda parecer & algunos rechazable, menester es fi-
jarse en el valor psicoléjico que damos & esta palabra:
una vez determinada la acepeion, todo se aclara y se
explica.

La pasion es un sentimiento desarreglado, que tur-
ba el entendimiento, lacera el corazon y subyuga la
voluntad. Entiéndase, pues, que no admitimos pa-
siones ordenadas; que & la pasion contenida por la
templanza y la prudencia, no la Ilamamos pasion,
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sino sentimiento; Y que este, desbordado y mal di-
tijido, pierde los caractéres de tal Y se convierte en
pasion,

De nuestra definicion se deduce ante todo, que la
Pasion es un fenSmeno’estético, y por lo tanto totalmen-
te distinto de los actos dela voluntad, de cuya facultad
es la companera natural y casi inseparable. En efecto;
los actos voluntarios y las pasiones, se diferencian en
su orfjen, puesto que aquellos emanan de la voluntad
¥ la intelijencia, y estas de la sensibilidad con auxilio
de la imajinacion; en su fin, puesto que el de aquella
es el bien en jeneral, y el de estas es un bien particu-
lar y relativo, el bien sensual; y en el sujeto, porque
el de los actos voluntarios es el espiritu racional, y el
de los actos apasionados es el hombre como ser afec-
tivo. Tan diferente aparece la pasion de la voluntad,
que la experiencia nos la presenta en lucha, y la mo-
ral nos impone el triunfo de esta sobre aquella. De-
dicese tambien de la definicion, que la pasion no es el
sentimiento; 6 por mejor decir, que todo sentimiento
1o es apasionado; pero facilmente pueden algunos sen-
timientos convertirse en pasion, si se aumenta su in-
tensidad hasta la violencia, ¥ seles hace viciosos y des-
arreglados. EF] lenguaje comun distingue perfectamen-
te lo que vé de un sentimiento 4 una pasion; y todos
los hombres y todos los filésofos, convienen en desig-
nar con este (ltimo nombre, ciertos fendmenos sensi-
bles, vivos y exajerados que expresan un sufrimiento
del alma. Ta pasion indiea, no solo la inelinacion ve-
hemente hacia un objeto, bueno ¢ malo, con tal que
sea halagador para el corazon, sino la existencia de
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obstheulos que impiden ¢ retardan su consecucion; su-
pone, pues, al espiritu lejos del objeto, tendiendo 4 él
con fmpetu ciego, y luchando violentamente con los
escollos que dificultan la posesion. :

9. Dedficense por dltimo, de la definicion, los ca-
ractéres de la pasion, los cuales marcan los efectos que
esta produce en el alma. En primer lugar, hemos di-
cho que debe ser un sentimiento desarreglado, que
turbe el entendimiento: y efectivamente, todo senti-
miento apasionado, es exajerado y excesivo; porque si
puede llamarse exajeracion y exceso el predominio de
una facultad sobre las demés, cuando todas ellas de-
ben ejercitarse y desenvolverse con cierta armonia y
equilibrio, la paston indica la preponderancia del co-
razon, tiende & absorber y & gobernar & las otras fa-
cultades, y solo puede ejercer su imperio sobre la vo-
Juntad, oscureciendo el pensamiento por medio del des-
,orden, 6 separdndole de la contemplacion del deber
por medio de hipderitas sofismas.

Arrebatado el timon de las manos del pensamicn-
fo, el buque de la vida quedarfa 4 la clemencia del
cielo, si no lo empuiidra el egoismo sensual; pero en-
comendado 4 un poder que no se posee & si mismo,
que ha roto la brijula en su embriaguez de goces, que
tiene en servidumbre humillante 4 cuantos pudieran
darle un consejo acertado, y que sigue en confuso tu-
maulto el norte que le marca un objeto invisible para
todos y 4 veces fantéstico y mentido para la misma
pasion, la nave se estrella al fin contra el escollo del
vicio, s1 no es que se sepulta en el abismo del erimen.
El hombre apasionado hasta la irracionalidad, cir-
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cunseribe la ancha esfera de su actividad animiea, al
individualismo del objeto de su pasion: olvidase de los
fines jenerales de la naturaleza humana; desatiende
sus deberes como hombre, como sabio, como artista,
como ciudadano, como sithdito, como ser relijioso; se
olvida de todos, de si mismo, de Dios, y labra la pesa-
da cadena con que le sujota su propia preocupacion.

iSi al menos gozéral... Pero hemos dicho que la
pasion hiere el alma, lacera la consciencia y truecala
vida en un tormento: esto es las mas veces lo tinico
que hay de real en el estado de apasionamiento. Y
tan es verdad esto, que no puede ser de otro modo: en
primer lugar, la pasion supone que el objeto esté le-
jos; esta falta del objeto, y4 es un dolor; en segundo
lugar, la pasion se afirma con los obstéculos, se ali-
menta con la tardanza, se nutre con la desesperacion,
sdela su sed con lagrimas, Y vive con el veneno que
destilan la exasperacion y la ira: esta vida no puede
ser halagiieiia. Y lo peor es, que no puede ser otrala
existencia de la pasion; porque‘la facilidad de la sa-
tisfaccion, y la satisfaceion misma, lejos de recompen-
sar tales tormentos, no corresponden 4 las esperanzas
apasionadas. La imajinacion ha prestado colores y
atributos al objeto, que solo existieron en la fanta.
sfa: y esto hace que cuando ereemos tocar al fin y al-
canzar la posesion completa de aquel, ¢ bien se des-
vanece como humo dejando burladas nuestras espe-
ranzas, ¢ bien el objeto no mnos satisface, y entonces
de la herida del desengafio brota aun mas enérjica
aquella @ otra pasion anéloga.

En fin; dijimos que todo sentimiento desarreglado



g |
v vicioso subyuga la voluntad, arrebatandonos el li-
bre albedrio que coustituye uno de los titulos de nues-
tra gloria, y uno de los sellos mas preciosos que dis-
tinguen al hombre de los demés animales. La pasion,
reduciendo toda nuestra receptividad 4 una esfera de-
terminada, y elijiendo la sensible con olvido de la ra-
eional, hace al hombre tan sensual y ciego como el
animal mismo; y poniendo & la razon bajo la depen-
dencia de los sentidos, eleva su egoismo muy por en-
cima de la moral y coloca al hombre muy por bajo de
los animales. Es verdad que el hombre apasionado,
no es hombre; lo primero que depone, es su racionali-
dad: tras ella se vA su libertad; 4qué quedaf el ani-
mal; menos aun;‘el loco. El animal es cuerdo: la na-
turaleza es su razon, y ella le dirije del modo mas si--
bio y admirable, al cumplimiento completo de su des-
tino; pero el hombre apasionado no tiene razon: lana-
turaleza no basta 4 guiarle, supuesto que no estaba
destinada & tal empleo, y su intelijencia no puede
alumbrarle, toda vez que la ha depuesto. Y lo que
agrava la situacion del hombre apasionado, es que la
renuncia de sus derechos individuales, es voluntaria;
que se ha despojado de su dignidad moral y de su li-
bertad, con consciencia de lo que ha hecho; que re-
nuncia 4 la estimacion pablica y abraza la abyeccion
y la esclavitud voluntaria y reflexivamente; y que
luego, cuando intenta eximirse de la responsabilidad
disculpando su conducta con su propia demencia, la
justicia, por boca de la humanidad y desde el fondo
Jo su misma conciencia, le responde que sus actos no
han dejado de pertenecerle, que el hombre humillado
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es hombre, que’el espiritu aunque eselavo eslibre, por-
que voluntas, etiam coactas, voluntas est, ¥ que le son
imputables sus pasiones, y 4 més el estado de embry.
tecimiento ¢ de insensatoz 4 que estas le han reduci-
do. Es cierto que la pasion ofusca la intelijencia; pero
esta ofuscacion no es constante; por muy grande que
sea su duracion, hay momentos en que el espiritu des-
cansa, en que se detiene aunque sea para cobrar nue-
vos brios, y esas treguas que la pasion concede, debe
aprovecharlas la razongdara intentar la reconquista de
su dominio. Durante esos interregnos, el alma puede
eonocer su situacion y comprender que no ha abdica-
do el imperio de sf misma; debe llamar en su auxilio
cuanto hay de noble en el corazon, de eficaz en el
pensamiento y de vigoroso en la voluntad, y apres.
tarse 4 luchar con Ia pasion; si vence, el ajente se sal-
va; si sucumbe, no es sin haber obtenido antes una
declaracion que deja 4 salvo los fueros racionales y
los derechos de la Divinidad; y hace al hombre com-
pletamente responsable de su eonducta.

3. Siendo la pasion un medio de obrar con mas
enerjia, debe durar por lo menos cuanto dure lg g0.
cion: esto indica en primer lugar, que no debemos tener
de las pasiones la idea que tenemos del rayo; y en
segundo lugar, que por muy violenta que se la supoun-
ga, siempre, por entre sus arrebatos, se divisa 4 la in-
telijencia ealculando log resultados, y aun aconsejan-
dola adopeion de ciertos medios con preferencia 4
otros: solo que esta intelijencia no es libre; que calcula
mteresadamente, fijos los ojos en la Iméjen 4 veces
engaiiosa del objeto; que examing 4 este 4 través del
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prisma de la prencupacion, y que, eselava del egoismo,
1o puede sujerir la idea de otros medios que los que
conduzean al fin sensible que la misma pasion persi-
gue. Hay, pues, cierto estacionamiento y hasta cierta
tranquilidad, en el estado de pasion: hay inmovilidad
en cierto modo, porque este es uno de los caractéres
de todo fenémeno afectivo; y hay cierta tranquilidad,
porque la afeccion seha convertido en hébito, y ya sa-
bemos que este propende & dar facilidad al acto, &
despojarle de obstdeulos y & presentarlo consumado
del modo mias natural y sencillo. Esto no quiere decir
que la pasion no se niuestre en muchas ocasiones con
la viveza y el brillo del reldmpago; que no hiera mu-
chas veces con la rapidez y la fatalidad del rayo: pero
cuando tal sucede, la pasion merece otro nombre; Il4-
mase entonees emocion, porque en efecto conmueve de
Ja manera mas violenta el organismo, saeude brusca-
mente el corazon, y se ostenta al exterior por signos
que dan espanto: los labios se contraen; los ojos des-
encajados se inyectan de sangre, el rostro enrojece 6
se torna livido, los dedos se erispan... si tal estado fue-
ra duradero, la emocion terminaria en la locura 6 en
la muerte. La emocion es, pues, pronta y breve; la
pasion es fria y duradera: aquella no tieneintermiten-
cias, ni puede presentarse en grados tranquilos y sua-
ves; csta es en jeneral pacifica y dulee; pero puede ir
sembrada 4 intervalos de raptos violentos, y llegar
hasta el parasismo, sobre todo en los momentos de sa-
tisfaccion ¢ de brusca contrariedad: en fin, aquella
destruye por completo el libre albedrio, porque arroja
al espiritu ciego fuera de si; y esta, contraida y sos-
11
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tenida libremente y con perfecto conocimiento de cau-
s1, deja & salvo toda nuestra responsabilidad.

La emoeion esté distinguida por los moralistas con
el nombre de momento primario del estado afectivo: y
la pasion constituye segun ellos su momento secundg-
#io: los efectos de estos momentos, son los que acaba-
mos de indicar,

4.—;Qué formas revisten las pasiones? Pezzani re-
duce todas las pasiones 4 una forma, que es la fenden-
ctee al progreso: el progreso consiste en Ja realizacion
delideal. Fista tendencia al progreso, se significa por el
deseo universal y constante hicia lo mejor; deseo que
varfa segun el objeto 4 que se aplica, pero que no por
eso deja de reducirse facilmente 4 nuestro amor 4l
progreso, ley jeneral del espiritu. El deseo de 1o mejor
se expresa bajo dos formas contrarias, pero simétricas:
la adhesion y la aversion: si su objeto es agradable )
favorece al deseo, es deeir, siel objeto estd reputado
como lo mejor, el deseo enjendra la tendencia, la atrac-
cion 6 adhesion y el apetito: & por el contrario el oh-
jeto es desagradable y estd reconocido como lo peor,
el deseo afecta las formas del disgusto, la repulsion &
aversion y la repugnancia. Estas formas de atraccion y
repulsion, las reviste constantemente ol deseo, ya se
refiera & objetos estéticos, intelectuales 6 voluntarios,
ya abandonando la esfera del espiritu, so dirija 4 aque-
llos otros que representan un bien para el cuerpo. Asi
se explica, 1.° la tendencia hécia cuanto pueda hala-
gar & nuestros sentidos, comprendiendo en osto grupo
la sed de riqueza, como medio de satisfacor los apeti-
tos; la embriaguez, la gula y el libertinaje: 2.0 la in-
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clinacion 4 todo objeto simpdtico, 6 la antipatia por
aquellos otros que contrarian nuestros sentimientos, 6
se oponen 4 la realizacion de cuanto puede parecer-
nos bello ¢ agradable: 4 este grupo pertenccen la ad-
miracion, el amor, la amistad, el odio, los celos, la en-
vidia, la colera y el desprecio: 3.° la propension &
cuanto puede esclarecer y desarrollar laintelijencia: pa-
sion artistica, desco de eiencia, conocimiento de Dios:
y4.o tendencia hécia cuanto produce el ensanchamien-
to de nuestra libertad y su comedo ejercicio; amor 4
las instituciones liberales: y como el hombre no vive
aislado, sino en el seno de una familia, de un estado,
¥, dada la unidad de la especie humana, en el seno de
la humanidad, comprende este grupo el conjunto de
todas sus relaciones conlos demdas hombres, y abraza
la multitu& de formas que debe adoptar esa tenden-
cia 4 cumplir todos los deberes sociales Y humanita-
rios: por ejemplo: tendencia & proeurar 4 los demés
los medios para el desarrollo fisico: Zimosna: tendencia
4 favorecer el desenvolvimiento intelectual: propagan-
du cientifica: tendencia & provocar la expansion del
sentimiento: filantropia, deseo’de merecer la estimacion
pliblica: tendencia & consentir y defender las libres
manifestaciones de la actividad ajena: libertad de aso-
ciacion, libertad de industria y comercio, libertad de
pensamicento y de gusto, libertad de enseiianza y derecho
de peticion.

La teoria de Pezzani, por muy aceptable que sca
en moral, no est4 eonforme con los datos psicoldjicos
de la pasion, expuestos en la definicion que dimos de
este fendmeno. Si llamamos pasion & todo sentimiento
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egoista y desarreglado, no deben merecer este nombre
aquellos sentimientos que, suponiendo el amor desin-
teresado del deber, la préctica habitual de la virtud y
el respeto al érden moral, no pueden llegar 4 la exa-
jeracion ni al desérden. Todo afecto expansivo y sim-
pético, que impulsa al corazon eon perfecto desinterés
al bien ajeno, no puede coneiliarse con los earactéres
egoistas de la pasion. Para que un acto sea apasiona-
do, es menester que se realice con desprecio de las
leyes de la razon; que suponga una violacion del dr-
den, un doleroso extravio del corazon; y que, lejos de
producir el verdadero bien de un tercero 6 del ajente
mismo, tienda exclusivamente 4 un fin interesado y
personal, al par que & un bien sensual y ficticio.

La forma, pues, constante de la pasion es el infe-
rés sensible, 6 el egoismo del corazon: donde no apa-
rezca este cardeter, ¢ se muestren el desinterés y la
racionalidad, solo existe el sentimiento ordenado y re-
gulable. Dado este cardcter, podemos dividir las pa-
siones en tres grupos; 1.0 las'que se refieren al espiri-
tw; pasiones espirituales: vanidad, orgullo, soberbig: 2.0
las que hacen relacion al Cuerpo; pasiones sensuales:
embriagues, gula, libertinagje: y 3.0 las que eonciernen
al individuo en su totalidad, considerado en st mismo
¥ en sus relaciones con Dios ¥ con los demés hombres;
pasiones persondales: Janatismo, supersticion, odio, enyi-
dia, celos, venganza y ambicion,

4Cuél es el orfjen de las pasiones? Seiidlanse dos
soluciones diversas 4 este teorema, que son las mismas
que se dén respecto al orfjen de las ideas, Opinan unos

que las pasiones son innatas; y consecuentes con este
Ed
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prineipio, las juzgan dtiles ¢ indispensables para la
consecucion de los fines individual y social. Para estos
fil6sofos, el problema del destino humano queda re-

ducido al equilibrio entre las pasiones: dejar que brote

y se robustezca una sola, es funesto para el indiyiduo
y para la sociedad; fomentarlas y desenvolverlas to-
das juntamente, es poner en juego de un modo armo-
nico mil resortes diversos que muestran toda la feeun-
didad y riqueza de nuestro espiritu. Esta teorfa puede
aceptarse trasladada al sentimiento, ley fundamental

de la naturaleza humana; pero es absurda y peligrosa

partiendo de la nocion que hemos dado de las pasio-
nes; absurda, popque ni las pasiones son los elementos
fundamentales de nuestra naturaleza, ni del desérden
que ellas simbolizan, prede nacer el drden y el equi-
librio que teéricamente se anuncian; y peligrosa, por-
que aunque pudieran armonizavse todas ellas, lejos
de producir esto la perfeccion del individuo y de la
sociedad, supone el desarrollo exclusivo de los intere-
sos afectivos, y el predominio del corazon sobre la in-
telijencia no puede menos de traer consigo resultados
funestos en todos los érdenes.

Desechada la doctrina que declara innata la pa-
sion, aceptamos la opuesta que le sefiala un orijen en
la vida: de este modo no hacemos el mal (supuesto que
toda pasion es un mal) patrimonio necesario de la hu-
manidad: de esta manera tambien no vinculamos for-
zosamente el vicio (foda vez que las pasiones son sen-
timientos viciosos) en el corazon del hombre. Ya di-
jimos en otro lugar que lo que hay de orijinario 6 pri-
mitivo en el hombre desde el pecado de Adan, es la
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posibilidad de trocar 1o bueno en malo, la facilidad de
incurrir en los extravios y la debilidad de Ia natura-
leza, que ha quedado expuesta al desérden y al peca-
do. Mas 1o por eso el desbordamiento y el mal, son
necesarios, ni forzosa la conversion de todo sentimien-
to en fuerza apasionada; como praeba de ello, que no
todos son suseeptibles de convertirse en pasiones. Esos
sentimientos que llevan al hombre 4 la familia ¥ que
florecen dentro deella, 6 se fecundan y fruetifican bajo
las influencias de las instituciones sociales, no estén
condenados &.convertirse en elementos mortiferos para
la sociedad y Ia familia: amor conyugal, paternidad,
afectos filiales y fraternales, amor patrio, sentimiento
de la independencia, orgullo de las glorias nacionales,
propiedad, trabajo, relijiosidad, son jérmenes preciosos
que atesora el alma humana, afectos dulef simos de ori-
Jen divino que apenas llega & extraviar el espiritu en-
fermo con los males de In ignorancia ¢ la falsa cien-
¢ia, y que nunca puede pervertir del todo ni sofocar
por eompleto. Esos otros seétimientos que el error
tuerce, que la mala educacion envenena, que un triste
ejemplo vicia, y que la ignorancia amamanta en lg os.
curidad de su noche, esos son los que en fuerzas de la
soledad y el abandono, so convierten en hébitos y le-
gan & ser desbordadas pasiones,

9. Considerando 4 la pasion compartiendo eon Ia
voluntad libre el dominio de tody la esfera de accion
de la actividad espiritual, es preciso primeramente que
ambos motores, si han de referirse 4 la unidad del al-
ma, obedezean 4 ung ley que los subordine 4 un ter-
cer elemento superior 4 los dos; ¥ en segundo lugar,
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que medie entre ellos una relacion de coordinacion,
que los una estrechamente. Vamos en busca de estas
relaciones.

Queda dicho en otro lugar, que la voluntad depen-
de de la intelijencia, en cuanto esta le proporciona los
motivos de sus actos: la razon es por lo tanto la facul-
tad superior & que se subordina ¢ debe subordinarse
nuestra voluntad: JSucede lo mismo respecto 4 la pa-
sion? Qué facultad debe preceder, qué poder debe se-
guir, cuhl mandar, cuél obedecer; larazon 6 la pasion?
Propénense este problema todos los moralistas, sin
comprender que supeditando la pasion & la razon, se
destruye la pasion en cierto modo: una pasion racionals
ya no es pasion;"porque si es racional, es prudente; ¢8
ordenada; no puede producir ¢l abuso, ni tender al mal.
Mejor expresado quedarfa el problema preguntando
cudles son nuestros deberes respecto al sentimiento: y
entonces es claro que todos estos se reducen, & man-
tenerle dentro de sus justos limites, bajo el dominio de
la razon, sin consentir que aquellos afectos que mas
tienden & desbordarse, dejeneren en pasiones. Todo
movimiento del corazon debe ser regulado por el en-
tendimiento, ilustrado por la razon, santificado con el
contacto de las ideas de justicia, de bondad y de de-
ber: abandonado - el sentimiento & s mismo; se preci-
pita y nos arrastra consigo: la sensibilidad es ciega; por
eso la Providencia no la ha erijido en lejicladora, por
eso nos ha dado la razon: esta manda, la voluntad obe-
dece, el sentimiento la ayuda & obedecer, haciendo la
ejecucion fécil y dulee. Tl acto humano ha de serra-
cional: el acto apasionado no es humano, porque al
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contrario de lo que dice el adajio, la pasion quita el co-
noctmiento. T Pasion como tal, debe ser combatida;
10 puede menos de serlo, puesto que Supone un obs-
caenlo grave ¥ formal para Ia perfectibilidad del almg,
Con pasiones no hay felicidad posible: ya hemos dicho
que toda pasion es un torcedor cruel para el mismo
corazon que la guarda, hija ingrata del alma, se com-
place en derramar 1as légrimas del ser queladié vida,
iInsensato, el que piensa hallar la dichg en el torbe-
llino de las pasiones! Locura el querer aturdirse para
sofocar los ayes de la conseiencia dolorida! EI desen-
gaio descarnado, severo como la verdad, terrible c0o-
mo el eastigo, se encuentry indefeetiblemente g] fin;
Porque es imposible vivir ey perpetua ilusion; porque
el objeto de I pasion solo tiene e] oropel de una falsg
dicha, que se enmohece con el tiempo y s destruye
con la vejeg,

Cuéles son, por lo tanto, nuestros deberes respecto
4 las pasiones? T,os mismos que tenemos respecto al
mal: prevenirlas ¢f es tiemps; sofocarlas, si e tarde
Para prevenirlas. De qué modo? Por medio de ung
educacion mora] ¥ de una ilustracion sana y propor-
cionada. Contened g Imajinacion, cultivad los sentj-
mientos jenerosos ¥ simpdticos: desenvolyed sobre todo
el sentimiento de nuestra libertad, allado del de nues-
tra responsabilidad legal y moral: desechad toda ideq
de materialismo, que puede eclipsar un Pensamiento
espiritual y elevado; encended en ] corazon el amor
ala humauidad; alzad, en fin, los ojos al Cielo, ¥ pen-
sad en la eternidad,

6. En cuanto 4 In relacion de coordinacion entre
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1a voluntad ylas pasiones, jeémo desconocerla sabido
¢l estrecho enlace y la influencia reciproca que media
entre nuestras fres facultades? El hombre afectivo no
os diferente del hombre voluntario; y si la sensibilidad
es en jeneral una fuente inagotable de estimulos, la
pasion que es una fuerza exajerada y excesiva, no pue-
de dejar de influir en la voluntad, acrecentando su vi-
gor y estendiendo sus dominios.

En el arsenal del sentimiento, hay armas de todas
clases; las pasiones no son las mas legales y faciles de
manejar; pero no dejan por eso de aumentar el vigor
y la vehemencia del acto humano, hasta un grado &
veces extraordinario y sorprendente. Diariamente so-
mos testigos de hiechos portentosos é inesperados pro-
ducidos, y& por un arrebato de furor, yé por otro de
fanatismo, y4 por un acceso de soberbia, y4 por un ar-
ranque de ambicion, y& por un rapto de amor, ya por
ol frenesi de los celos. La voluntad aprovecha en de-
terminadas ocasiones este socorro eficaz que le presta
la pasion, y aun busca en ella la enerjia que ha me-
nester para llevar & efecto ciertas acciones que la ra-
zon condena: por lo mismo que la voluntad no-cuenta
entonces con la cooperacion del entendimiento justo y
severo; por lo mismo que sabe, que s1 eseucha el pare-
cer do la razon su conducta se verd condenada; y por
lo mismo que conoce, que si se detiene 4 considerar el
objeto 6 & apreciar los obtéculos que hay que vencer
para poscerle, deberd retroceder asustada ante lo enor-
me 6 lo inmoral de la empresa, cierra los ojos, invoca
la pasion, depone su racionalidad y su grandeza y se
lanza & la carrera en pos del fantasma de su apetito.
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Tan perjudicial es esto extremo, como ¢] que acon-
seja la doctrina Opuesta; la eual, confundiends las pa-
siones con log sentimientos, por evitar los males de
aquellas, condena 4 todog estos, niega al corazon g
parte que le corresponde en 1 elaboracion del aeto
humano, y reduce a1 hombre 4 la repugnante apatia
de los estoieos, 4 la irnpertuvbubili([ad de los diseipu-
los de Fox ¢ 41a estipida contemplacion de log faqui-
res de la India y del Egipto.

La voluntad, lejos de dejarse dominar por el sen-
timiento, despues de haber consentido que se erija en
pasion, debe colocarlo bajo la dependencia do la razon;
y de este modo, conducida Ia sensibilidag ante el tri-
bunal de la justicis ¥y de la templanza ¥y descendiendo
4 excitar la voluntad aquella, la parte & grado de ella
que el entendimiento regulador consiente, ¢] equilibrio
entre las tres facultades se establece, la moralidad se
ostenta y el fin se aleanza, dejando cumplido el ¢rden,.

7. Pero desgraciadamente ¢] equilibrio se sostie-
116 con gran dificultad; la meralidaq sucumbe con fre-
cuencia y el fin no so logra muchas veces, & causa del
desérden que introducen lag pasiones en la conseien.
cia. La experiencia nos hace ver cada diy que la liber-
tad humana decae, que la razon se desoye, que Ia pa-
sion impera, ¥ la voluntad se topng Su mas déeil ing.
trumento. Apenas so ofrece el objeto, Y antes que e}
entendimiento haya fallado acerca de su bondad ¢ mg-
licia, la pasion se levanta, pone en movimiento 4 todos
los 6rganos y arrastra consigo 4 la voluntad ddeil, has-
ta el erimen. Si por un momento la razon quiere hg-
cerse oir 6 la voluntad intenta luchar, Ia pasion in-
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voca el poder de los hébitos, grita desaforadamente 6
confecciona con una rapidez prodijiosa seductores y
capeiosos sofismas, y nuestra libertad, debilitada por
tan rudo ataque, y nuestra intelijencia, engailada por
la hipocresia, ceden el puesto al elemento usurpader, ¥
dejan que la voluntad persiga lo que podré ser un bien
para la pasion, pero lo que segurapmente s un mal para
el espiritu.

La pasion realiza entonces lo monstruoso; y el ajen-
te, sobre quien recae toda la deformidad de su conduc-
ta, porque 1o supo combatir y dominar sus pasiones,
ni quiso con un esfuerzo supremo sobreponerse & ellas,
es responsable del desérden de su propia conscieneia y
del que introduce con su acto en la sociedad, que le con-
templa horrorizada. :

El desérden de las pasiones hizo sospechar & al-
gunos filésofos antiguos, que la naturaleza humana s¢
hallaba orijinalmente corrompida: la Relijion nos ha
revelado posteriormente la existencia y la causa de
nuestra corrupcion, encomendéndolas 4 la fé del cris-
tiano; pero es de observar que ya aquellos sabios, que
precedieron & Cristo, no pudieron comprender como se
conciliaba el érden moral, revelado y defendido por la
vazon, con la posibilidad y aun la facilidad del corazon
humano de infringir este érden, sino apelando 4 la hi-
pétesis de una caida orjjinal.

Es muy de notar que todas las luces de la fé y de
la razon no basten en la actualidad & algunos para
persuadirles de una verdad que fué adivinada por el
instinto racional de los filosofos antiguos, y que cons-
tituye hoy un dogma admirable que todo lo aclara y



-

—172—
lo explica. Pero soq cualquiera la causa que se atribu-
Ya & esa lucha entre las pasiones y la razon, que dura
lo que la vida, 1o que nos importa consignar ahora, ¢o-
Mo meros psiclogos es, que ninguna de nuestrag pa-
siones es inveneible. [ destino de nuestras pasiones,
dice J. Simon en su tratado del Deber, es fortificarse
€on nuestrag debilidades ¥ ceder al aseendiente de una
voluntad firme Y Perseverante. Esa pretendid omni-

de las almag complacientes: gusta mas exaltar la fuer-
za de la pasion, que confesar la debilidad ¥ la cobar-
dfa del corazon, Perg €5 menester que sepamos de ung
¥e€2, que no hay nadg en nosotros que no podamos do-
nar, y que somos realmente dueiios de nuestros gustos
¥ de nuestros deseos, como de nuestras voliciones, s
Preciso hacérnosly vep & nosotros mismos por medio
de la experiencia, 1] corazon podrd destilay sangre;
pero el hombre jaméas serg veneido sino por sy propia
culpa. Y no es verdaderamente hombre, si no eonpee
este gran poder de Ia volurttad, y esq frajilidad de to-
do lo demjs,”

8. Una clasificacion de las pasiones muy admj-
tida entre 1og moralistas, es Ja que las divide en pa-
siones brutales ¢ apetitos, pasiones racionales, y pasio-
nes mirtas. Img primeras, dicen sys defensores son
aquellas que estén destinadas 4 Ia conservacion de la
parte animal de] hombre, y como nos S0n comunes con

‘las bestias, se llaman brutales: estas quedan en los es.

trechos limites de ]y sensibilidad y g apagan una
vez satisfecha la necesidad que las produce, para rega-
parecer apenas ] Organo de que dependen es vuelto a
excitar de nuevo,
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Mientras el apetito se considera eomo la voz de
una necesidad natural y se manifiesta en nosotros co-
mo en los animales, no es pasion; primero, porque los
brutos no son eapaces de pasiones; y segundo, porque
los apetitos son innatos, como leyes de la naturaleza.

Pero es innegable que en el hombre los apetitos
pueden adquirir toda la consistencia y todos los ca-
ractéres propios de la pasion; & fuer de racional y li-
bre, el hombre puede intentar arrancarlos de su esfe-
ra, exajerarlos y aun hacerlos contraproducentes: para
eso basta tomarlos como fines de la sensibilidad, en
vez de considerarlos como medios de conservacion y
de vida. Sirva de ejemplo el embrutecimiento & que
llegaron aquellos Tomanos, que despues de entregarse
desenfrenadamente 4 los placeres de la mesa, tomaban
un vomitivo que descargdra sus estomagos, para vol-
ver 4 empezar una comida interminable. Sirvan tam-
bien de modelo cuantos hallan la muerte en el fondo
de una copa, y cuantos turban con terribles agonias la
loca algazéra de una orjia.

Pero quede entendido que el apetito como tal, no
es pasion, ni produce por tanto las consecueneias mo-
rales que causa esta: que solo el hombre tiene el po-
der de hacerle sufrir tan lamentable transformacion; -
y que en el momento en que esto sucede, hemos qui-
tado al apetito sus condiciones, le hemos dado carac-
téres nuevos, v le hemos envilecido, envileciéndonos
con él; puesto que todo lo que hemos conseguido con
esta conducta desatentada, es colocarnos muy por ba-
jo del animal.

Las pasiones racionales, son aquellas, dicen los mo-
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ralistas, que brotan ante la imé4jen de un bien accesi-
ble solo 4 la razon.

Tambien debemos correjir esta definicion, que peca
de sobrado el4stica, s indudable, que la DPAasion racio=
nal no puede proponerse en bien puramente sensual;
pero téngase en cuenta, que todo hien apreciable para
la razon 6 amade en virtud del fallo racional, no en-
jendra una pasion; si asf fuera, no habria sentimiento
que dejéra de sop apasionado. No hay pasion, donde
1o caben ni el exceso nj o] desérden; y es indudable,
que no solo existen sentimientos muy laudables, sino
que los hay de tal indole, que ni admiten exajeracion,
ni el exceso Jeg vicia; antes bien los ensalza. Hsto su-
cede al amor materno, al amop filial, 4 1a fraternidad,
4 la amistad, a] amop patrioy 4 la caridad, como afec-
to social y como virtud cristiana. Por 1o demés, esta-
mos conformes con el cardoter que suele darse 4 estas
pasiones, con tal que se estienda 4 todas ellas: y es,
que ninguna satisfaccion hasta 4 mitigar su ardor; més
gozan del objeto, mas se inflaman: el habito Jas forta-
lece. ” Creseit oy nummit, quantum ipsa pecuniz cres-
"

Finalmente; lag pasiones miztas, son aquellas que
persiguen un objeto que se nos ofrece 4 la vez como
bien afectivo y como bien racional:sirva de ejemplo la
ambieion, con la que so complacen el cuerpo, que es-
pera comodidades, viquezag y magnificencia, y Ia inte-
lijencia, que aguarda honores, ostentacion ¥ lisonjas.

9. La division mas sencilla que puede hacerse de
las pasiones, es 1a que dejamos. indicads mag atrés,
fundada en la forma constante que todas ellas revis-
ten; en el interds,
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Si el objeto esinteresante para el cuerpo solamen-
te, la pasion es sensual, V. g.; embriaguez, gula, sexua-
lidad; si el objeto satisface el interés subjetivo del es-
piritu, la pasion es espirvitual; tales son la vanidad, el
orgullo y la soberbia: y si el objeto, en fin, envuelve
un bien egoista para la persona entera, la pasion es
personal; estas son ol 6dio, la envidia, la ambieion,
el fanatismo, la supersticion, la venganza y los celos.

De todas estas pasiores, las mas humillantes son
las primeras: gpor qué? acaso la naturaleza no merece
ser atendida? gpor qué anatematizarla? El anatema
recae sobre el abuso, no sobre la naturaleza. Las pa-
siones sensuales no son rechazables sino como pasiones;
pero no pueden’dejar de ser aceptables, supuesto el
Srden terrestre, como apetitos. JY por qué no lo han
de ser tambien como pasiones? jPor qué no dejar que
se sutisfagan cumplidamente? La vida es transitoria;
la jnmortalidad nos espera: nosotros debemos aspirar
4 todo aquello que puede acercarnos 4 la eternidad y
hacernos posible el goce de lo que nos estd ofrecido.
Ademés, si damos rienda suelta & la carne, pronto es-
ta se sobrepondré al espiritu, proeurara ahogarle, 6
le retendré al menos con los lazos de la materia, ape-
gado 4 los infereses terrenos, y los fines actuales y fu-
turos del alma dejarén de cumplirse. Una sana filo-
sofia, propende por el contrario, por someter los ape-
titos desarreglados del cuerpo, 4 la direccion mas ele-
vada, mas justa y mas digna del espiritu.
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APENDICE.

Permitasenos antes de terminar esta leccion,
hacer algunas aclaraciones acerca de la teorfa do
las pasiones, con ol objeto deconcordar nuestra opi-
nion con la doctrina admitida por la Iglesia. Sos-
tiene esta (iltima, que las pasiones son innatas y bue-
nas en si mismas, y esto pugna & primera vista con lo
que acabamos de sostener; pero téngase en cuenta,
que partimos de otra definicion de las pasiones, de
ofra noeion del sentimiento, distinta en la forma, y se
verd que toda la oposieion por nuestra parte se halla
en las palabras, La Iglesia considera la pasion como
nosotros el sentimiento, el instinto y el apetito, fuer-
zas 6 facultades realmente innatas on el hombre, co-
mo elementos esenciales de su naturaleza; bajo este
eoncepto talos afectos, ni son falos en st, ni destructo-
res de la libertad; pero reservando el nombre de pa-
sion para ese grado violerto ¥y desatentado que suclen
aleanzar los instintos y los sentimientos, empujados
por una educacion viciosa, favorecidos porla ignoran-
cia y la inexperiencia ¥ arrastrados por las preocupa-
ciones y los errores, sostenor que tal estado es innato
¥ natural, seria confesar laimpotencia de la voluntad
y de la razon, y eximir al hombre completamente do
toda responsabilidad eriminal.

Tambien pudiera deducirse de nuestra doetrina que
negamoslasconsecuenciagdel pecadodeAdan; y aunque
csto nos parece claramente establecido en varios lu-
gares de este libro, por evitarnos la nota de mconse-
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cuentes ¢ contradictorios, repetirémos que el primer
hombre salié esencialmente bueno de las manos de
Dios, que contrajo por su culpa gran debilidad en su
voluntad, gran perturbacion en su corazon, donde los
sentimientos mas puros adquirieron la posibilidad de
exajerarse y excederse, grandes imperfecciones en su
entendimiento, expuesto desde entonces 4 las preocu-
paciones y & los errores, y grandes oscilaciones y lu-
¢has en la conciencia, condenada desde aquel dia 4 un
combate terrible é incesante. Pero que al mismo tiem-
po que dejeneraba de tan triste suerte nuestra natu-
raleza, la misericordia infinita dejaba en el fondo del
alma humana preciosos recursos con que vencer en la
batalla, tales combo los jenerosos impulsos del eorazon,
las eternas férmulas de lo bello, lo verdadero y lo
bueno que sirven de pauta eterna 4 nuestra eonduc-
ta, y las sublimes y consoladoras ideas de la inmorta-
lidad, de la gloria y de Dios, que se hallan estampa-
das indeleblemente en la conciencia; recursos que la
bondadosa prodigalidad del Creador, enriquecié con
otros dones y& humanos y ordinarios, ecomo la buena
educacion, la sana ciencia y la virtud sublime; ya di-
vines y extraordinarios, como la gracia.
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LECCION X.

Sistemas contrarios 4 la libertad.

Primer drden: fatalismo materialista.—Critica de la doctrina fre-
noldjien.—La medicina y la frenolojia deben ser espiritualistas.
—Inflnencias de las causas morales sobre el organismo,—Segun-
do orden: fatalismo relijioso.—Panteismo.—Tercer drden: Sa-
talismo psicoiéjico.*Determinismo.--Iudiferentismo.—()pti-
mismo.

1. En la cuestion del libre-albedrio, una de las
mas antiguas y frecuentes en la historia de la filosofia,
le ha sucedido al espiritu humano lo que en la mayor
parte de los teorémas filgséficos, que se ha lanzado en
los partidos extremos, y discutido y fallado desde ellos
en los términos mas exclusivos y absolutos. Unos fi-
1ésofos han visto al hombre anegado en el mar de las
influencias externas, sofocado bajo el peso de fuerzas
extrafias & su espiritu, y eselavo, y4 de la naturaleza
que le abruma con sus inexorables leyes, y& de Dios
mismo, que le traza de antemano el curso inflexible de
su destino y le sefiala sus actos aiio por aiio, dia por
dia, minuto por minuto. Ofros filésofos, creyéndose
sin medios en lo externo para negar la dependencia del
hombre, apesar del sentimiento de la libertad que se
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djitaba fuertemente en sus conciencias, han acusado al
espiritu mismo de tirano de si propio; y atacando la
libertad en su fuente, han sostenido que el alma se

: forja sus propias cadenas. Estos han concluido por su-

blevarse contra un yugo que no podian explicar, y ya
que no pudieron desatar el nudo por medio de un ané-
lisis maduro y conciliador, le han cortado con la espa-
da de lo absoluto, han declarado al espiritu libre & in-
dependiente, y han hecho de cada hombre un Dios.
Los ataques, pues, contra la libertad han procedi-
do bien del materialismo, bien del idealismo, para ve-
nir & parar siempre 4 la futalidad. Unos exajerando
la dependencia del hombre respecto 4 las deméas cau-
sas que obran en la naturaleza, y desconoeiendo el po-

- der que ejercita nuestro espiritu, y4 asimilandose los

elementos exteriores, y4 aplicAndolos, y4 modificdndo-
los y resistiéndolos, sin romper la armonia universal
de la que formamos parte, han dado lugar al futalis-
o materialista. Otros empobreciendo nuestro espiritu,
exajerando nuestra limitacion, queriendo engrandecer

-~ los atributos de Dios, sin comprenderlos, 4 costa de la
- desmembracion de nuestros caractéres y de la nega-

cion de aquellos dones que habiamos recibido de nues-
tro IHacedor, no vacilaron en despojarnos hasta de
aquella parte de libertad necesaria para la responsabi-
lidad ante Dios; y trocando en esclavitud completa lo
que solo es una dependencia natural, dieron orijen al

~ Jatalismo relijioso de los misticos y panteistas. Y otros

en fin, apoyados en falsas nociones de la voluntad y
de sus moviles de aceion, han hecho al espiritu escla-
vo de st mismo, reduciéndole 4 la extrana posicion de
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tiranizarse durante toda la vida, si no tiene valor parg
salir de ese estado, declararse absoluto, negar 4 Dios
¥ ocupar su puesto,

El objeto de esta leccion es examinar, aunque bre-
mente, estas diversas doctrinas.

Lo harémos en el érden en que quedan expuestas.

Primer orden: futalisnio materialista.

La fatalidad es una consecuencia léjica del mate-
rialismo: dada laidentidad del espivitu y la materia, y
asentado el principio de que el espiritu no existe, la
libertad no podia resultar de tales premisas. Pero co-
mo el libre-albedrio es fuerza que se ajita en la cons-
ciencia, y como el sentimiento de nuestra libertad es
irresistible, el materialismo ha tenido que ocuparse de
él y buscar una solucion con que sofocar el testimonio
propio y alucinar el asentimiento universal. Hobbesy
Helvetius han intentado hacernos creer que esta apa-
riencia de libertad solo se presenta en el terreno del
poder; pero que se desvanece en la esfera interna del
querer: es decir, que’él hombre es libre precisamente
cuando puede tropezar con obstdculos invencibles;
cuando trata de ejecutar; pero es fatal al querer, por-
que ne puede dejar de querer lo que quiere, ni querer
lo que no debe ser querido. Tiene la libertad de ac-
cion del animal, y la espontaneidad fatal de la piedra.

2. Kl fatalismo materialista ha recibido en los
tiempos modernos un poderoso auxilio con la doctrina
frenoldjica de Gall. Este sabio doctor ha creido de-
mostrar, que & cada funcion intelectual, 4 cada ineli-
nacion del alma, 4 cada tendencia de la voluntad, cor-
responde una fibra cerebral ¢ una disposicion particu-
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lar del cerébro. Sus prosélitos sostienen la verdad de
este sistema y explican los defectos que sus muchos
¥ notables impugnadores le sefialan, diciendo que los
- errores practicos que pudieran sefialarse en los detalles
y aplicaciones, solo son naturales resultados de una
observacion incompleta, vicios lijeros ¢ imprescindi-
bles en una ciencia que empieza. Ahora bien, si la fre-
nolojia es cierta, si los actos del hombre se hallan tra-
zados de antemano en el cerébro, y si esta viseera no
guarda relaciones de dependencia con el alma, la vo-
luntad no es libre; el espiritu se halla irresistiblemen-
te dominado por el organismo, y el hombre no es mas
responsable de sus actos que el animal mismo. Uno
~de los expositores y perfeceionadores del sistema de
Gall, Cubi, horrorizado sin duda ante tales consecuen-
cias, diade & su libro una teoria suplementaria que
Nama de las armonias 6 aplicaciones, con la que inten-
ta dar entrada en el sistema frenolégico 4 las ideas de
mérito y demérito: supone que si cada inclinacion ce-
rebral se halla contrabalanceada por otra igual y con-
traria, la posibilidad de la eleccion entre ellas salva
la libertad humana: y en efecto, asi dice que sucede,
y asi lo acreditan, segun él, la aparicion de érganos
especiales que se encuentran diversamente desarrolla-
dos en la masa cerebral. La experiencia sin embargo
desmiente estos asertos: cuando se abre el erdneo hu-
mano, el érgano del cerébro aparece,segun los fisidlo-
gos mas notables, como un todo homojéneo lleno de
sinuosidades y anfractuosidades que lo envuelven com-
pletamente, sin dar sefiales de drganos particulares,
ni menos corresponder la ordenacion de sus fibras 4
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esas inclinaciones especiales demostradas en la vida.

Los trabajos posteriores 4 Broussais establecen;
que el cerébro de un malvado puede confundirse per-
fectamente en su extructura con el de un hombre hon-
rado: y que interpretando sus rasgos fisioldjicos, segun
las conjeturas de la frenolojia, aquel ofrece un con-
junto extrafio de malas pasiones, sin que haya un in-
dicio de un sentimiento noble ni rastro de una idea
elevada y racional, y este al contrario, revela en todas
sus partes, la dignidad del pensamiento y la dulzura
del corazon. De aqui se deduce, que 6 el sistema s
falso, 6 no hubo culpa en la vida de aquel, ni mérito
en la de este, toda vez que no se neutralizan el bien
y el mal, segun lo indican la homojeneidad de las par-
tes cerebrales.

Desde luego la doctrina frenoldjica del doctor ale-
man, no resiste la critica menos sébia. Dejando todo
su valor & las observaciones en que se apoya, facil-
mente se comprende que el empirismo, por mucho que
valga, es débil fundainento para la ciencia; méxime
si la ciencia tiene toda la trascendencia que vamos &
indicar. Hacer una revolucion tan completa que de
ella resulte destronado el espiritu, esclavizado el hom-
bre, borrada la linea que separa 4 la psicolojia de 1a
fisiolojia, reducidos los estudios nooldjicos & una mera
topografia orgdnica, y renunciar al érden moral y @
la eternidad del Cielo, y todo esto por amor 4 un sis-
tema superficial, formado por observaciones curiosas y
entretenidas, que tienen mas de sorprendentes que de
reales, que han sido obtenidas por el sentimiento in-
teresado, mas bien que por la léjica deduceion, que se



refieren 4 un Grgano oculto, habido entre las manos
cuando yé es cadaver, y que debidas & procedimien-
tos imperfectos, no pueden ser explicadas con propo-
siciones absolutas, inmutabies, ni evidentemente eier-
tas.... cuando menos, todo esto es un delirio.

Y si no nos detuvieran el cardeter arbitrario y el
valor conjetural de esta doctrina, bastarian & hacernos
retroceder, las tremendas consecuencias que se des-
prenden de ella. La libertad aniquilada! El asesino
impune! El varon justo confundido con el miserable!
Muerta la justicia humana, vivala crueldad divinal...
Brota el hombre & impulsos de la injusticia de Dios,
en el seno de una sociedad barbara; esta le envuelve
como la araiia, en una red de leyes absurdas, y por ac-
tos inevitables y necesarios, le conduce ante unos tri-
bunales, que serian ridiculos si no fueran infeuos, y le
obliga 4 expirar sobre un cadalso. Por qué? porque
trae al mundo una protuberancia ¢ una cavidad nue-
va y extraia en el cerébro. Por otra parte, el capri-
cho de un Dios, que aun en hipdtesis nos repugna ca-
lificar impiamente, envia al mundo otro hombre cuyo
cerébro admirablemente conformado, presenta todas
las circunvoluciones y los accidentes orgénicos que
constituyen la benevolencia, la moralidad, la virtud,
hasta la santidad y el heroismo si es menester. JQué
hace la sociedad con este hombre? gLe aplaude, le hon-
ra, le corona? Tan absurdos son sus premios como sus
castigos: no hay recompensas para la fidelidad del per-
ro ¢ la mansedumbre del cordero, como no hay casti-
gos para la ferocidad del tigre, ni la traicion de la hie-
na. Infamia en la tierra, crueldad en los cielos, injus-
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ticia y absurdo en todas partes; tales son las consecuen:
clas necesarias del materialismo frenoléjico.

3. Pero aun dando por exactas las apreciaciones
de los frendlogos, facilmente pueden  conciliarse sus
doetrinas con la espiritualidad del alma, y por lo tan-
to, con la libertad humana: y entonees, si encontrarian
mas firme base en que apoyarse: porque esas faculta-
des intelectuales que Giall vincula en los organos, ele-
vandolas al ntimero de 27 que otros han aumentado
hasta 35, referidas 4 un ¥ 0, uno é idéntico, hallar{an
el enlace que reclaman ¥ nos explicarian edmo esas
diferentes fases de la actividad intelectnal, se conei-
lian con el sentimiento profundo de una sola conseien-
cla. Dividida esta, suponiendo que toman parte en la
vida, tantos sujetos distintos, como funciones indepen-
dientes ejercita el hombre, ¢ como drganos particula-
res presenta el cerébro, ni puede explicarse racional-
mente como esos poderes se comunican entre si, tal
como lo acredita el sentido intimo, ni menos, como re-
lacion4ndose todos ellos con el poder sensorial, se vén
al mismo tiempo excitados por las impresiones rola-
tivas 4 sus destinos partieulares. Subid de los sentidos

-2l alma, profundizad mas alld de los 6rganos hasta
descubrir un sujeto uno & 1déntico, y la misma freno-
lojia se aclara y robustece cuanto es postble. Bl espi-
ritualismo no niega la influencia del cerébro sobre los
fenémenos del alma: antes bien, considera & aquel co-
mo el punto sobre el cual ejerce el espiritu inmediata
aunque misteriosamente su accion, ¥ en este concepto
lo admite como condicion del desarrollo intelectual.
La fisiolojia en este sentido viene en apoyo de la es-
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piritualidad del alma, presentando unas veces las hue-
llas de las enfermedades mentales trazadas en el or-
ganismo, y mostrando otras los efectos causados en el
alma por las lesiones orgénicas. El alma y el cuerpo
son dos organismos opuestos, pero simétricos y esen-
cial y estrechamente unidos: y la fisiolojia y la psico-
lojia, dos ciencias diversas; pero jemelas, y llamadas
4 vivir fraternalmente en constante y reciproca de-
pendencia.

Es una opinion errénea la de que la medicina con-
duce necesariamente al materialismo; y aunque fre-
cuentes y lamentables ejemplos parezean comprobar-
la, el principio g8 absurdo y ningunos mas nteresa-
dos en demostrarlo que los mismos médicos, en quienes,
por lo mismo que quiere vincularse la idea materialis-
ta, debe brillar el constante anhelo de probar que su
ciencia bien entendida, no puede conducir mas que &
la espiritualidad animica. El materialismo médico de-
be empezar por borrar de su voeabulario multitud de
voces que, si no tienen un significado espiritual, no se
les puede seiialar valor alguno, causas, afecciones mo-
rales, influjo de la moral, accion del espiritu sobre el
cuerpo, reaccion del organismo sobre el alma. Debe des-
terrar de su ciencia sus mas interesantes capitulos; to-
dos aquellos que tratan de las enfermedades mentales,
todo el tratado etiolgjico de las afecciones cerebrales
y de las perturbaciones del sistema nervioso. La etio-
lojia médica tiene dos partes; la que se ocupa de las
causas fisicas, y la que separa de estas las causas

‘morales. Cuando la razon de un padecimiento cual-

quiera se halla en las lesiones orgénicas, no hay difi-
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cultad en admitir con la medicing materialista, que la
causa preexiste en los humores Y que el fenémeno
moral es su efecto, en razon de la influencia del cuer-
po sobre el espiritu; pero cuando Ia causa es pura-
mente moral y no hay lesiones en los organos jpor
qué acusar al cerébro de ser el motor, y empefiarse en
descubrir con el escalpelo la causa de la pena, de la
monomania, de la demencia 6 del idiotismo? ;No es
mas l6jico concluir que puesto que hay sucesos que
obran directamente sobre el alma, tales como una no-
ticia grave é inesperada, la pérdida de la fortuna, la
muerte de un ser querido, ete. ete., el espiritu escon-
de la causa del estado patoldjico del cerébro?

Las enfermedades mentales pueden orijinarse sin
duda, por lesiones cerebrales: por irritacion 6 infla-
maciones del centro nervioso, por la flegmasia créni-
ca de las membranas que revisten el cerébro, por der-
ramamientos serosos, ¢ por parélisis generales; raras
veces tambien por las influencias simpéticas de otra
viscera que turba mas 6 menos profundamente las
funciones cerebrales; pero indudablemente, en el ma-
yor nitmero de los enajenados, podrian sefialarse, co-
mo causas de su estado, sucesos tristes 6 hechos vio-
lentos, que han roto el equilibrio de las facultades ani-
micas, sin dejar rastro alguno apreciable para el fisis-
logo.

4. Es innegable, pues, que si las lesiones corpé-
reas pueden introducir algunas alteraciones en lus fun.
ciones animicas, las afecciones morales pueden asimis-
mo produeir notables cambios en el organismo. [a
dependencia entre el alma y el cuepo es mitua,
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Los que prueban de un modo innegable el poder
inmenso que el espiritu ejerce sobre el organismo, son
los resuitados de la educacion. Sabido es, que esta s¢
propone un doble fin; favorecer el desarrolllo normal
de las facultades espirituales segun las diferentes dis-
posiciones de cada hombre, sin dar 4 ninguna de ellas
una excesiva preferencia daiiosa para las demas, y 1e-
primir las malas inclinaciones, facilitando el acrecen-
tamiento de las buenas. En esta doble mision, la edu-
cacion no crea; solo desarrolla y modifica: se la llama
sequnda naturalese porque corrije y sustituye 4 la pri-
mera; pero los fundamentos no son suyos. Ahora bien;
si hemos de ereer 4 Lavater, las facultades mas admi-
rables, como los vicios mas repugnantes que se advier-
ten en los hombres, acusados 6 né por el organismo,
son obra del hombre mismo, de su educacion. La per-
fectibilidad, como la degradacion, 4 que el hombre pue-
de conducir su propio espiritu, tienen que reflejarse cn
su exterior; y si es asi, la virtud y el vicio comunica-
dos al alma por la educacion, transmiten sus caracté-
res al organismo, que refleja de este modo la obra len-
ta pero eficaz del espiritu. Corpus cordis opus. Mul-
titud de fisiolojistas notables, apreciadores prudentes
de la frenolojia y médicos sabios, han reconoeido y
comprobado con innumerables y curiosos ejemplos, la
influencia de la voluntad sobre la organizacion fisica,
y del organismo sobre el desarrollo moral.

El error del materialismo, estriba aun hoy, en to-
mar por causa lo que solo es condicion; y el corébro,
que como condicion allana las explicaciones de los
fenémenos frenoldjicos y médicos, como causa de
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nuestras facultades, conduce 4 Ia frenolojia y 41a me-
dicina 4 la impotencia por una parte y 4 la contradic-
cion por otra. Ser el cerebro ¢l sitio del alma si se
quiere: en ¢l vivirs el espiritu, sobre él ejercerd su
influjo inmediatamente; del alma emanaran su ener-
Jia, su actividad, sus movimientos propios; pero el es-
piritu no nace de 61, no vive de él, no es él mismo. En
lugar de decir que nuestras inclinaciones naturales
provienen de los Grganos, digase mas bien que la na-
turaleza puso un érgano 4 disposicion de cada facul-
tad naturai: de este modo se expresa una verdad, muy
vulgar por otra parte, ¥ es que el espiritu fué eriado
para el cuerpo y el cuerpo hecho para el espiritu; que
las dos sustancias viven en estrecha armonia, que Ia
una fiene sus condieiones deo desarrollo en la otra, y
que cualquier accidente que ataque 4 una de las dos,
trascenderd 4 la otra mas ¢ menos sefialadamente.

Pasemos 4 otra especie de fatalismo,

9. Segundo 6rden: futalismo relijioso.

Dijimos que la libertatl humang habia sido ataca-
da y& en nombre de Ia naturaleza, y4 en nombre deo
Dios. Hemos visto 4 donde conduce el absurdo de con-
fundir el alma con 1a materia, y la espontaneidad fa-
tal de los cuerpos con la causalidad libre del espiritu;
vedmos ahora 4 dénde vamos 4 parar con la doctring
que, hallando incompatibles Ins atributos de Dios con
la libertad del hombre, no vacila en sacrificar 4 esta
ante aquellos. Filosofia estrecha es esta, en que no ca-
ben &1a vez Dios y el hombre; y en que por salvar el
principio, se destruye el hecho.

”El hombre propone y Dios dispone:” se dice: aho-



—189—

ra bien, Dios es Omnipotente, luego es inGtil que el
hombre proponga. Los caleulos humanos, los proyec-
tos, los propésitos decididos, los esfuerzos, todo es ni-
til: llega la hora, hay que ejecutar lo que Dios tiene
ordenado. O el hombre es el esclavo de la divinidad,
6 es Dios mismo: no es Dios, luego es esclavo. Hay
mas: un acto libre se opone 4 la presciencia de Diog;
porque si el hombre pudiera ejecutar cuanto quisiera,
tacilmente dejaria fallidos los decretos eternos de la
divinidad; la presciencia de Dios es infalible, luego el
hombre no es libre.

La Omnipotencia y la presciencia de Diosno ma-
tan en este sistema la libertad del hombre solo; ma-
tan tambien 141‘3 usticia, la bondad, la infinitud misma
del Hacedor. Dios es injusto, porque sin razon algu-
na hace & unos buenos y 4 otros malos; es injusto, por-
que hace & unos hombres criminales por el placer de
castigarlos, y & otros buenos para que se aprenda que
sabe premiar; es injusto, porque reparte arbitraria-
mente premios y castigos, & quienes no merecen ni los
unos ni los otros; es injusto, porque Xl es el que ha-
ce el bien y el mal, y el hombre es el que sufre 6 go-
za: es injusto en fin, porque nos hace concebir la jus-
ticia, amar la verdad, buscar el bien, y luego nos con-
dena 4 todos, buenos y malos, 4 la iniquidad, al absur-
do y 4 la crueldad mas monstruosos.

Dios no es santo ni bueno en este sistema, porque
no le deja al hombre serlo; porque le arrebata todo
mérito y reclama para si toda gloria; porque le arran-
ca el poder de luchar contra el mal; porque le impo-
ne, en fin, el mal mismo.



—190—

Dios; en fin, no es infinito, porque puesto frente 4
frente del hombre, este lo limita; porque haciendo Io
finito antagonista de lo infinito, concebimos lo uno ex-
terior 4 lo otro; y porque si el Creador y lo creado se
som extrafios, 6 no hay Dios infinito, ¢ existen dos in-
finitos 4 la vez, lo que es absurdo.

Tales errores se desprenden de una falsa nocion
de los atributos de la Divinidad. La Omnipotencia de
Dios no consiste en el poder de hacerlo todo, aun el
imposible intrinseco; ¥ como Dios ha hecho al hombre
libre, su Omnipotencia no puede llegar hasta contra-
decirse arrancéndole la libertad. Dios quiso que el hom-
bre fuera libre: un ser libre, es el que puede determi-
narse a si mismo; ser libre ¥ 1o poderse determinar 4
st propio, es intrinsecamente imposible; Dios no puede
hacerlo. Por otra parte, si Ia libertad humana es un
cfecto de la Omnipotencia divina, lejos de ser aquella
la negacion de esta, es la mayor prueba de su magni-
ficoncia. gAcuso se ostenta mas o] poder de Dios re-
duciendo al hombre 4 la_eselavitud, que haciéndole Ii-
bre? sPor ventura se glorifica mas el Hacedor hacién.-
dose adorar por la fuerza, que dejando 4 los corazones
inflamados de amor, elevarse libremente, como un per-
fume, hasta su excelso trono?

¢Y en qué puede daiiar la Iibertad del hombre 4
la grandeza de Dios? ;No nos dice el Génesis el terri-
ble resultado de la primera manifestacion de la sober-
bia? sNo nos muestra la £é poblado el Averno por los

 primeros séres que llegaron ingratos 4 abusar de su
libertad? ;Puede el hombre suspender el curso de las
leyes morales, promover obstdculos al cumplimiento
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de los juicios de Dios? ;Puede sacar ventajas ni si-
quiera terrenales, de su rebelion contra las leyes desu
naturaleza? jPuede deshacerse de su razon, sofoear
los nobles arranques de su corazon, dejar de amar la
virtud, de tener horror al vieio? jPuede, en fin, negar
4 Dios, cuando necesita contar con él para negarle?

Vengamos 4 la bordad de Dios, y verémos qué fa-
cilmente se coneilia con el libre-albedrio del hombre.
La libertad humana es un arma preciosa dada por Dios

+al jénero humano, para mavchar en milicia perenne 4

la conquista del bien: es verdad que mal manejada,
produce funestas consecuencias en moral; de ahi que
nuestro primer deber sea el aprender y el ensefiar el
uso de ella. ;Quién deja tranquilo una espada en ma-
nos de un idiota 6 deun loco? Por eso la libertad sue-
le ser un mal grave en los que padecen la locura del
vieio 6 el idiotismo de la ignorancia; pero como Dios
ha hecho libre al hombre, y el estipido 6 el furioso
no merecen propiamente el nombre de tales, de aqui
que no sea la libertad conciliable con el deber, sino en
1o medida de laracionalidad y de la sabiduria. Puesta
al servicio de la justicia y de la verdad, como el Crea-
dor ha querido que se encuentre, no hay duda de que
12 libertad esun bien, digno presente de un Dios bue-
no; puesta al servieio de la barbarie 6 del erimen, la
libertad se embota 6 se escapa de las manos, dejando
en su lugar el libertinaje, que es el arma de la licencia.

Ta libertad verdadera nos ayuda 4 cumplir nues-
tros deberes, 4 conquistar la virtud y 4 realizar nues-
tro destino; con ella perseguimos el mal, le vencémos
y le extirpamos; nos fué dada para luchar durante la
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vida, para conquistar el cetro del mundo moral, 6 para
recuperarle si le habiamos perdido; ¥ como auxiliadora
de las fuerzas celestiales de la divina gracia, nos sirve
en fin para contraer méritos, para alzarnos, embelle-
cida en alma con ellos, ante el trono de Dios, y para
recibir sobre la frente la corona que nos estda ofre-
cida.

Uno de los argumentos' mas graves y frecuentes
del fatalismo relijioso moderno contra la libertad hu-
mana, es el que se le lanza en nombre de la Prescivi-
cia divine. La Omnisciencia de Dios, parece en é] in-
conciliable con la libertad del hombre. Héle aqui en

pocas palabras. Dios prevee todo lo que puede suceder;.

lo previsto por Dios no puede ser evitado; luego el
hombre estd sometido 4 la fatalidad.

Lutero en su tratado del Zibre albedrio, es el ini-
ciador de este argumento: ” Concessé  Dei Prescientid
et Omnipotentid, dice el sacerdote apdstata, sequitur
naturaliter irvefragabilis consequentia nos per nos ipsos
non esse factos, nec vivere, nee agere quicuam, sed pey
illivs ommipotentiam. Cum autem tales nos ille ante
prescierit futuros talesque nune faciat, moveat et guber-
net; quid potest fingi, quero, quod 1n nobis liberum sit,
aliter et aliter fieri guam ille preseicrit ant nune agat,
Pugnant itaque ex diametro Prescientia of Omunipoten-
tia Dei cum nostro libero arbitrio. Aut enim Deus Ja-
letur presciendo, ervabit et agendo (quod est impossibile)
aut nos agemus et agemur secundum ipsius  Prescien-
tiam et actionem.”

Collins le renueva, en sus Lnvestigaciones filoséficas
sobre la libertad. s

-
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Asi se expresa este filésofo: “La presciencia de
Dios supone que todas las cosas futuras existirin en
tal tiempo, con tal érden y con tales circunstancias, y
no de otro modo. Porque sialgunas de las cosas futu-

~ras fuese continjente, 6 incierta, 6 dependiera de la
voluntad del hombre, es decir, que pudiera suceder &
no suceder, Dios no podria preveer que existiria cier-
tamente; puesto que implica contradiceion que se pue-
da conocer una cosa como cierta cuando no lo es, y so-
lo el mismo.Dios podria adivinar la existencia de tal
cosa. Pero si la preseiencia divina supone la existen-

ela cierta de todas las cosas futuras, supone tambien v

su existencia necesaria.’

Voltaire defiende 4 Collins contra su adversario
Clarke, elojiandolo por su enerjia y su claridad, lo
cual no impide que en varios de sus eseritos, tales como
sus cartas al rey de Prusia, su epistola al P. Tourne-
miney su diseurso poético sobre la libertad, se declare
pattidario de Clarke contra Collins y acérrimo defen-
sor del libre albedrio.

Leibnitz es el primero que se levanta contra los
impugnadores de la libertad, procurando coneiliar ¢on
esta,en una multitud de pasajes de sus obras, la Cien-
ela infinita de Dios. Segun este gran filésofo, Dios vé
desde la eternidad la série libre de los actos humanos:
los prevée: esto es, los vé antes que se ejecuten; pero
no los decreta, y por lo tanto no los determina. Si Dios
los vé, es porque se hallan @n potentia, ocultos en la
voluntad humana, la cual los ejecutard en el tiempo,
por lo mismo que es hibre.

Colling, dice el tedlogo Clarke, pretende que la

13
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preseiencia de Dios supone la certeza, y que esta arras-
tra consigo la necesidad, cuando el raciocinio es in-
yverso; la existencia de las cosas sirve de base 4 la cer-
teza de la preseiencia divina; porque las cosas habran
de verificarse libremente, sin tenerse en cuenta que
hayan sido previstas ¢ no. Nosotros conocemos las co-
sas actuales y aun predecimos las inmediatas en el
tiempo, y no por eso arrcbatamos 4 los hombres la
libertad de ejecutarlas. Preveer no es imponer: los
sucesos futuros no se cumpliran, porque han sido pre-
vistos por Dios; antes al contrario, Dios los conoce
desde la eternidad, porque habran de verificarse libre-

mente.
Lios padres y doctores de la Tglesia explican esto,

diciendo que realmente Dios no prevée, sino que sabe
todas las cosas: la prevision se refieve al futuro, y pa-
ra Dios no hay futuro; porque para £l no hay tiem-
po; sino que vive en un presente eterno. Asi como para
la humanidad no hay con propiedad presente, sino
pasado y futuro, porque su ley es la mutacion, el cam-
bio, el movimiento, la vida y la muerte, asi para Dios
solo hay presente, con su inmovilidad, y su inmanen-
cia,y su eternidad. Dios conoee por tanto todas las ac-
ciones futuras, eomo si se hubiesen cumplido y4, tales
como habrén de cumplirse: esto es, en virtud del libre
ejereicio de las facultades humanas. Entendida asi la
prevision de Dios, en nada se opone & la libertad del
hombre. :

Pero aun comprendemos que no sea preciso recur-
rir & la negacion del tiempo en Dios, para conciliar su
omnisciencia eon el libre albedrio. Si el tiempo es la
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vida, ¢ ura propiedad inherente 4 ella, despojar 4 Dios
del tiempo, es arrebatarle su actividad, su vitalidad,
su providencia, que no es otra cosa que el gobierno de
la vida. Dios es el Eterno; pero es el Blerno vivo: la
cternidad es el tiempo infinito, sin limites; pero es el
tiempo; el tiempo es pasadoy futuro, luego en Dios po-
dré haber pasado y futuro, sin que Dios sea ni futuro
ni pasado, y aun sin que las cosas pasen 6 sean posibles
para Dios. Esto es oscuro ciertamente; pero desde lue-
go nuestro lenguaje no puede tener la misma signifi-
cacion ni el mismo valor tratindose del hombre, que
de Dios. Veamos, si es posible, aclarar un tanto nues-
tra idea: el hombre vive en el tiempo; Dios vive en la
eternidad; pero como vive, la eternidad abraza el tiem-
po: el hombre esta encerrado en el tiempo que le ar-
rastra 1gq; Dios no estd4 encerrado en el tiempo;
pero of tiempo esta en él, con el atributo de infinito.
Ahora bien; teniendo Dios en si 4 todo tiempo, es
claro que se halla presente en todo él; luego Dios est4
presente al pasado y al porvenir: conoce pues lo pa-
sado como pasado y lo futuro como futuro.

Desde el momento en que se establece que Dios
conoce el porvenir como presente, dando 4 estas pala-
bras las acepciones humanas, se convierte la contin-
jencia de los sucesos futuros, en la necesidad de Io
actual: lo presente yA no puede ni dejar de ser,
ni ser de otro modo distinto de como es; pesa sobre
él la fatalidad; lo futuro, por el contrario, es lo que
puede ser y no ser, ¢ ser de un modo 6 de otro;
su ley es la libertad: si Dios conoce el porvenir como
el presente, Dios hace fatal el porvenir, porque en su
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mente lo posible se ha hecho actual, vy st modo de
ser queda fijo é inalterable; si lo conoce como futu-
ro, lo conoce con su ley propia, que es la libertad hu-
mana, y su omnisciencia se coneilia con el libre albe-
drio del hombre. Dios conoce como el hombre, pero de
una manera infinitamente mas perfecta: Dios conoce
viendo, y el hombre diseurriendo: el hombre conoce
como Dios, pero infinitamente menos que Dios: el hom-
bre conoce algo de la realidad y Dios toda la realidad:
el hombre conoce algo del futuro y Dios todo el futu-
ro: el hombre solo conoce naturalmente lo actual, y
Dios lo actual y lo posible en todos los casos, para to-
dos los séres y para todos los tiempos.

Entendida asi la preseiencia, concuerda perfecta-
mente con la libertad humana.

6.. Otro de los sistemas que combate 4 la libertad
humana en nombre, de Dios, es el Panteismo, que, co-
mo indiea sunombre, confunde al Creador con la crea-
cion, ¢ por mejor decir hace de cada cosa ereada un
Dios. Arrebatando este sistema su personalidad 4 los
séres finitos, haciendo que cada uno de ellog, no solo
sea una manifestacion de la causalidad absoluta, sino
un ser en cuyo seno anida Ia divinidad misma, les pri-
va de su actividad propia y los somete 4 un fatalismo
divino, no menos terrible en sus consecuencias que el
materialista.

El Panteismo no es una filosofia moderna ni mu-
cho menos: la ereencia en un solo ser que existe nece-
sariamente y por si mismo, se remonta & los tiempos
de los Vedas indios, alli catorce 6 diez y seis siglos
antes de Jesucristo. Segun la teologia de los Vedas,
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Brahma es la sustancia universal y creadora: los de-
més séres y cosas creadas, solo son apariencias ema-
nadas de Brahma, que se oculta dentro de ellas y eje-
cuta todos los cambios y todos los actos que aquellog
practican. De aqui se deduce ¢l fatalismo mas radical
y perfecto} y como para borrar la monstraosidad mo-
ral que de él resulta, los brahmanes 6 sacerdotes de
Brahma, niegan la diferencia ertre el bien y el mal,
y proclaman como el mayor grado de perfeccion y sa-
biduria, la abolicion dgl sentido moral y la union del
alma con Dios por medio del misticismo mas sagrado.
El que conoce & Dios, no puede ser pecador; asi diera
muerte 4 su padre, él no haria nada malo; porque es
Brahma el que mata por él. Salvacion por la fé sin
las obras, indiferencia entre el bien y el mal, la sabi-
durfa objeto exclusivo de la vida y Gnica perfeccion, y
el anonadamiento en Dios destino del hombre; tal es
en restimen todn la filosofia india.

Si pasamos & la Greeia, la escuela de Elea (de 600
4 700 aiios antes de Jesueristo, Olimpiada 60), nos
ofrece el Panteismo en toda su majestad. Sus mas cé-
lebresrepresentantes, Xenophanes, Parménidey Zenon,
llegan & abstraerse de tal modo de sus sentidos, de su
vida, de su misma inteligencia, que se apegan 4 la idea
del ser uno, inmavil, sin relaciones con los demdés sé-
res contingentes, y dan lagar al quictismo absoluto, &
la indiferencia del bien y del mal, y 4la absorcion por
¢l éxtasis en el seno de la divinidad,

La oscuela ecléetica de Alejandria, que segun Dié-
genes de Laercio fué fandada por Potamon entre los
siglos IT y TIT del Cristianismo, se convierte en Pan-
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teista en manos de Plotino y Proclus, Segun estos fi-
Iésofos, la creacion se ha realizado por emanacion o
irradiacion de la unidad 6 del ser, de la manera si-
guiente: del infinito, emand la inteligencia, y de esta
el alma del mundo, que se oculta bajo las inuumera-
bles iméigenes ¢ apariencias que constituyen lo crea-
do. Sea mayor ¢ menor la distancia que separa al Ha-
cedor de las cosas héchas, el panteismo aparece: lo cual
no impide que Plotino defienda admirablemente la Ji-
bertad humana, que Proclus la groclame muy- superior
4 la necesidad ciega de la nataraleza vy del instinto, y
haga depender de ella el mérito y demérito; que Por-
firio llevéra su caridad hasta casarse con la viuda de
uno de sus amigos, por patrocinar 4 los cinco hijos que
aquella habia tenido de su marido, v que Jamblico
aconsejira la abstinencia y la mortificacion ¥ gozéara
gran fama por el don de hacer milagros. Todos ellos
colocan la perfeceion en el éxtasis, destruyendo nues-
tra personalidad, y sometiéndonos 4 la necesidad divi-
na, El panteismo antigio por mas que, como en Ale-
jandria, parta del hecho de la libertad, siem pre llega
A un misticismo fatalista, que esclaviza al hombre,
destruye su personalidad y le-abserbe en Dios,

Entre los modernos, el panteismo, bajo varios dis-
fraces, se presenta mas amenazador que en los ticm-
pos antiguos. Kl mistico Malebranche, que todo lo vé
en Dios, no comprende la libertad en el hombre; y mien-
tras considera & Aquel como el dnico y verdadero Ser
del cual son los deméas meros accidentes, inventa, para
explicar esta, la hipétesis de las causas ocasionales. Pa-
ra Spinoza, Dios es la causa de todas las cosas; pero
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apesar de ello, ni tiene voluntad, ni posée otro pensa-
miento que el de st mismo: Dios es la ‘substaneia, y
»per substanciam intelligo, dice Spinoza, quod in s¢ est et
in se econcipitury hoe est, cujus conceptus non indigel
conceptu alicujus rei d quo formar debeat.”’ Esta subs-
tancia es 1a causa del mundo, y al mismo tiempo su
materia: lo cual expresa este fildsofo con las enérgicas
frases nabura naburans y natuwra naturatd; la natura ne-
furans, es Dios, substancia dnica ¢ indivisible: y la
natura naturata es ¢l mundo, compuesto de modos de
la substancia divina: y como los modos que habia se-
iialado Descartes, maestro de Spinoza, eran el pensa-
miento y la extension, las almas son modos del pensa-
miento, y los euerpos modos de la extension; y Dios, en
fin, que contiene & unosy & otros couio substancia Gni-
ca, es 4 la vez extension y pensamiento. Deus est, res
cxtensa et ves cogitans, " Non possunt, anade este filo-
sofo, dari due aut plures substantice cjusden nature si-
ne attributl”’

(Consecuencia de esta doctrina, que el hombre es
una modificacion de los atributos de Dios; su cuerpo,
parte de su extension; su alma, parte de su pensamien-
to: y como las cosas producidas por Dios no pueden
ser mas que como son, nada hay contingente en el
mundo, todo es necesario, y nosotros damos aquel nom-
bre, 4 aquello cuya causa nos es desconocida. La liber-
tad es una preocupacion; el hombre se cree libre por-
que esto le lisonjea, pero cree un absurdo: "Todo lo que
puedo deeir (son suspalabras), 4 los que creen que pue-
den hablar, callar, obrar en fin,en virtud de una libre
decision del alma, es que suefian con los ojos abier-
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tos.” “Estamos en poder de Dios, como la arcilla on
manos del alfarero, el cual puede sacar de ella Vasos
de honor y vasos de infamia. Nadie puede quejarse &
Dios por haber recibido de Kl una naturaleza débil y un
alma vil; esto equivaldria4 decir, que el cireulo podria
quejarse deno tener las propiedades de la esfera 6 dol
cuadrado. En efecto; en la naturaleza de cada cosa no
se halla mas que lo que resulta necesariamente de la
causa que la produce.” Segun estas palabras, parece
que la sociedad no tiene el derecho de castigar; pero
no es asi; el cardcter inexorable de esta filosofia, atro-
pella por la contradiceion y establece que ”del mismo
modo que hay derecho para ahogar & aquel 4 quien
la mordedura de un perro comunica la rabia, apesar
de ser excusable, asi tambien al hombre, que no pue-
de someter sus pasiones al temor de las leyes, por muy
excusable que sea 4 causa de los defectos de su natu-
raleza, hayel derecho de matarlo.” El pecado, el mal
en este sistema, es la desobediencia 4 las leyes socia-
les; el mérito, es el respeto & la ley; la norma de la
moralidad, la d4 el poder politico. En el estado do na-
turaleza, todo es de todos, no hay derechos ni injusti-
cias, porque no hay propiedad: goza de mas indepen-
dencia, el que sabe sofocar mas la voz de sus pasio-
nes; el sébio, es el mas independiente; el mas vitioso,
es el mas ignorante. Estos lijerisimos rasgos bastan
para hacer la eritica de la doctrina.

Truéquese el principio substancial de Spinoza por
{0 absoluto, y tendremos el panteismo de Sehelling;
llamese 4 lo absoluto de Schelling idea, y tenemos 4
Hegel. Ambos son los representantes de un panteis-
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mo idealista, no menos fanesto que el panteismo ma-
tarial de los antiguos; aungue menos franco y 16jico.
Megel, no cesa de hablar de libertad, sin comprender
que este nombre es vano y mentido en su sistema;
para este fildsofo, la libertad es la facultad de deter-
minarse segun lus leyes naturales; esto es, la propie-
dad de produeir todo lo que necesariamente estd en
ella misma en potencia: de esta doctrina no puede sa-
lir mas que el fatalismo; y esta palabra, no solo excita
la indignacion de la conseieneia universal, sino que
basta para decidiv del mérito de un sistema y de la
suerte que ha de caberle. :
Parcce increible que el panteismo, fuente de tan-
tos y de tales erroreg, aun permanezca de pié, & pesar
de tan numerosos y fuertes ataques como se le dirijen.
Pero caerd; si triunféra, su triunfo supondria la muer-
to del sentido comun, de la consciencia de la huma-
nidad; y esta, que podré sucumbir presa de un error
cientifico, no puede morir engafiada respeeto 4 lo que
hace relacion 4 ella misma y mas aun & Dios. Que
la virtud y el vieio no existen; que el deber y el dere- *
cho son nombres vanos; que el mérito y el demérito
son absurdos; que la libertad esun delirio; que no hay
responsabilidad; que no hay sancion nihumana ni di-
yina; que no hay eternidad; que en ¢l mundo imperan
la utilidad en la ley, la iniquidad en los tribunales y
la tirania en los poderes; que en el cielo solo habita
un Dios abstracto, vacio, una idea que se piensa &
sf misma, una substancia que dormita, sin providen-
cia, sin justicia, sin santidad; tales monstruosidades
solo pueden produeir la destruccion de las naciones,
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el extravio del sentido mora] ¥ la corrupeion de log
hombres,

7. Tercer orden: futalismo psicoldjico,

El fatalismo psicoldjico se distingue de los ante.
riores, que constituyen el ontoldyico; porque apoyéan-
dose en una falsa nocipn de los motivos y aun de la
voluntad misma, envia sus atanques, directamente 4
la libertad en sf, buseando las razones de su negacion
alll mismo donde se hallan las fuentes de su oxisten-
eia,

Entre las doctrinag psicoldjicas fatalistas, distin-
guense tres diversas, que se conocen con los nombres
de determinismo, adiferentismo Y optimisino.

Vedmos en qué consisten ¥ de qué modo econdu-
cen & la fatalidad.

8. Determinismo. Esta filosofia, desde los tiem-
Pos mas antiguos, ha dirijido sérios ataques 4 la li-
bertad humana en nombre del hado, futum. Equipa-
rando el mundo moral g mundo fisico, donde impera
la fatalidad, en ves de considerar las causas espiri-
" tuales como esencialmente distintas de las demés, ha
intentado redueir aquellas & la necesidad de estas.
dQué es querer? dico esta escuela; elejir entre los di.
versos motivos que nos sujicren la sensibilidad vlia
intelijencia: ahora bien, como ni los movimientos del
corazon ni las percepeiones del entendimiento depen-
den de nosotros, nuestry eleceion no es voluntaria, ¥
por lo tanto el hombre no s libre. La voluntad es
una balanza: si ponemos un motivo en uno de sus
platillos, el peso de este necesitard 4 la voluntad de
su lado; si ponemos varios en los dos platillos, decidi-

.
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vé del fiel el peso mayor, y la voluntad cederda nece-
sariamente al motivo mas poderoso. El stmil no cs
exacto; ni la voluntad es balanza, porque aquella es
fuetza y esta es inercia, porque aquella es movimien-
to, y esta equilibrio, porque aquella en fin, encierra
la fatalidad en el seno de su materia y esta tienc en
¢f la razon de sus actos, y por lo tanto, el poder de
determinarse 4 si misma; ni los motivos son pesos,
porque aquellos no arrastran la voluntad, y estos de-
ciden ¢l movimiento de la balanza, porque aquellos
varfan de valor pard cada individuo, para cada edad,
 sircunstancia, educacion, sexo, y estos tienen un va-
lor absoluto y constante para todas las balanzas; y
porque aquellos no pueden compararse entre sini su-
marse ni restarse, mientras que estos son objetos del
chleulo y su homejencidad hace posibles las operacio-
nes aritméticas.

Jouffroy, en su Curso de derecho natural, exclama
contra el determinismo: jqué quiere decir que el moti-
vo mas fuerte arrastrala voluntad? ;Cual es este mo-
tivo, y qué es lo que sirve de medida para caleular su

~ faerza® Si entre varios motivos se llama el mas fuer-
te, a aquel que produjo la resolucion, se comete un
circulo vicioso; porque en lugar de decir que el moti-
vomas poderosoha determinadd ladecision, sedice, que
puesto que este decreto ha sido conforme & un motivo
entre varios, ese es el mas fuerte. Procediendo de es-
te modo, no hay medio de engaiarse al afirmar que
ol mévil mas enérjico arrastra la voluntad; puesto que
el que se vea que la arrastra, ha de ser tenido por el
mas enérjico.
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Sino puede Juzgarse por los efectos de la fuerza
de los motivos, deudl serd entonces 1y medida para
apreciarlos? Dos especies de motivos influyen en nues-
tras vesoluciones; continda el distinguido filésofo nio-
derno; los que provienen del corazon, que se laman
propiamente ngpiles, ¥ las concepeiones deo 1g razon,
verdaderds motipos.

Ahora bien; entre un motivo y un mévil, el deber
¥ la simpatia por ejemplo, seudl serd Ia medida co-
mun? 8i me decido por el mévil, las pasiones gobier-
nan la vida, y si por el motivo, los intereses naturales
¥ lejitimos del corazon sucumben. Nuestra suerte fy.
tura depende de I resolucion que se le dé 4 tan fr-
duo problema. En resimen; decir que cedemos al mo-
tivo mas fuerte en ¢l mayor nimero de los casos, es
decir una cosa que no tiene sentido; porque en el ma-
yor niimero de los ¢asos, el motivo mas fuerte es im-
posible de determinar. i so nos dijera de antemane
cudl es para cada individuo o] movil mas influyente,
bien podriamos vaticingy toda su conducta futura; lo
cual tendria todo el mériio; de una profecia despues
del suceso.

Clarke, de quien v4 hemos hecho mencion, refy.
tando & Collins, al que tambien hemos citado, dice:
”Segun Collins, la voluntad sigue necesariamente el
juicio del entendimiento; de tal modo, que cuando o
ofrezean & un hombre dog objetos, el uno mejor que
¢l otro, lo es imposible elejir ¢l peor. Y qué! porque
un hombre sea racional, se podra asegurar que no es
Libre? Porque siga los consejos de su razon, se debers
oreer que obra necesitado? Y despues de todo, en qué
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consiste esta necesidad? pregunta Clarke: esta necesi-
dad no deja de ser hipotética; porque bien examinada
la cuestion, se reduce & que siempre que un hombre
quiera una cosa, es necesario que la quiera. Es decir,
que todo lo que es en la actualidad, debe necesaria-
mente ser;porque mientras es,es imposible que no sed;
supuesto que el Gltimo dictimen del entendimiento,
es la resolncion de un hombre que se decide & elejir &
4 no elejir una cosa, despues de haber deliberado so-
bre ella. Y esta es precisamente la volicion 6 el acto
de querer.”

Despues de esto, qué hemos de adadir? La exis-
tencia de la liberfad es una cuestion dehecho,y como
tal debe resolverse por el testimonio de todos los hom-
bres. La consciencia de la humanidad se subleva con-
tra el solo pensamiento de su eselavitud: el testimonio
individual nos dice del modo mas poderoso y elocuen-
te, que & pesar de la influencia de los motivos, siem-
pre somos dueiios de ceder 6 no ceder; que la eleccion
entre ellos es tan libre, que si llamamos mas fuerte al
motivo de mas valor moral ¢ al mévil mas interesa-
do, puede en muchos casos ser clejido, yh el mévil
egoista sobre el concepto racional, y& el mas lijero de-
ber sobre el mas poderoso deseo; y por Gltimo, que ya
elejido un motivo y formada Ja resolucion, la cons-
ciencia sigue acreditando nuestra libertad, dandonos
la. profunda conviceion de que nos es posible retroce-
der, y aun elejir un nuevo camino que nos eonduzea
al fin opuesto.

La ciencia psicoléjica conforme eon el asentimien-
to universal, funda sobre nuestra libertad el acto dela
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deliberacion, cuya posibilidad y frecuencia estan indi-
cando, que no hay motivo suficientemente poderaso pa-
ra determinarnos 4 obrar de un modo ciego v sin que
sea primero aquel apreciado y discutido. Aquella cien-
¢ia nos demuestra, que si hay casos en que la delibe-
acion parece anulada ¥ la resolucion sigue de cerea
al acto de la posesion, no es porque obremos fatalmen-
te; sino porque vemos desde luego las cosas tales como
deben ser, ¥ la eleccion eg féacil, unas veces porque no
tenemos interés por el partido opuesto, y otras, porque
apenas hay mas que una senda abierta 4 nuestro paso.
Cuaando los motivos S0n varios, p_nderosos ¥ encontra-
dos, la deliberacion es lenta y laboriosa, Y vé acompa-
fada del sentimiento innegable de nuestra libertad.

9. Indiferentismo, Esta doctrina ya nos es cono-
cida; como la anterior, tiraniza la voluntad coloedndoly
bajo el poder, no y4 de los motivos, sino del caprichoso
azar. Supouen los indiferentistas que podemos deter-
minarnos sin motivos, Y que entonces es precisamente
cuando somos libres., Fsto no es ya negar la libertad,
s solo mutilarla; porque por mas que bajo el nombye
de lLibertad de indiferencia, se quiera designar una fa-
cultad absoluta ¢ incondicional, ya vimos antes de aho.-
't que esta doctrina relega Ia voluntad 4 un eireulo do
aceiones frivolas y sin valop alguno moral,

Se recordar que aproposito de los motivos, hemos
vefutado 4 Reid, el eyal sostiene que, quitando al alma
la espontancidad cualquier razon que la conduzes & un
acto, la voluntad solo es libre caando es indiferente al
bien y al mal. :

La importancia de esta opinion consiste, en que se
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ha heeho punto teolégico, levantindola hasta Dios.
Descartes v Bossuet han sostenido, que para /Dios no
hay regla alguna; ni aun el bien mismo; que 11 puede
hacer lo que quiera y que lo que quiera 11, es el bien.
El fundamento que se ha dado 4 esta doctrina, es la
misma perfeceion de Dios. Dicese que Dios es sobera-
namente perfecto, y que indicando imperfeceion toda
dependencia, Dios es soberanamente libre y no puede
hallarse sometido 4 ninguna ley: 131 ha hecho el bien;
cuando quiera puede deshacerlo.

Consecuencias de esta tésis.—En primer lugar las
ideas de belleza, verdad, bondad y justicia, no son -
mutables: de donde resulta la posibilidad de que pue-
da la belleza convertirse en monstruosidad, la verdad
en error, la virfud trocarse en vicio, y la justicia en ini-
quidad. En segundo lugar, dice Bayle: segun este sis-
tema, antes que Dios se determinara & crear el inundo,
le eran indiferentes el bien y el mal, y no podia por lo
tanto distinguir con su amor & la yirtud y con su odio
al vieio: esto borra toda distincion entre el derecho na-
tural y el derecho positivo, y deja al drden moral sin
fandamentos solidos, y al hombre de bien en la incer-
tidumbre de que maiiana, el Gltimo dia de su vida, &
la hora de espirar tal vez, la voluntad arbitraria de
Dios le convierta en el hombre mas vicioso, ensalzan-
do por encima de 61 al que hasta alli fué un monstruo
de maldad; pero que empled, el Gltimo momento de su
vida en arrepentirse de sus delitos.

Por Gltimo; segun este sistema, las ciencias son im-
posibles: eabe el temor de que un soplo de Dios los des-
truya, y aun de que en slguna parte del universo las
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proposiciones axiométicas, los prineipios evidentes ylas
verdades de sentido comun, expresen lo contrario que
hoy y entre nosotros. Nada puede aceptarse, sin una
declaracion formal de la Divinidad: todo es falso, el
UnIverso se arruina, la humanidad se convierte en un
fantasma de innumerables cabezas, y la misma idea
de Dios se evapora en el fondo del pensamiento hu-
mano. Por el camino del pirronismo, vamos 4 la ne-
gacion,

Descartes, sin embargo, no es 16gico eon estos prin-
cipios; despues de haber hecho de Dios un ser arbitra-
rio y caprichoso, concede al hombre Ia libertad: Bos-
suet, mas 1égico que Descartes, somete ¢l libre albedrio
4 la predeterminacion, y 1o destruye: hé aqui sus pa-
labras en el Tratado det libre albedyso. ”Dios quicre el
primero, porque es el primer ser y el primer sor libro:
y todo lo demés, quiere despues de LI, Y quiere ¢ /o
manera que Dios quiere que quiera; porque es el pri-
mer prineipio y ley del universo, que segun I)ios ha
hablado en la eternidad, las cosas se sigan en el tiem-
po marcado, como por si mismas.”

Tiene, pues, Ia filosofiaen la cuestion dela libertad,
que Ppasar por entre dos extremos fgualmente peligro-
sos: la influencia de los motivos, y la ausencia de todo
motivo: lo primero es la necesidad, lo segundo el cq-
suismo. El espiritu profundo ¥y escudrinador de Deseay-
tes y el gran génio de Bossuet, no han sabido salvar
_ estos escollos.

Parece increible que ninguno de los dos, ni ofros
muchos, comprendieran, que por lo mismo que el hom-
bre es una cansa inteligente y libre, no puede obrar sin
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motives: que en el universo no impera el azar, ¥ que
el principio de razon suficiente es ley que Jamas dejé
de cumplirse ni por causas fatales en el mundo de la
materia, ni por causas libres en ¢l mundo de los espi-
ritus.

10. Optimismo. Este sistema es otro de los que,
confundiendo lo que es condicion con lo que es causa,
hacen de los motivos la razon suficiente ¥y necesaria de
la accion. Supone esta doctrina que el hombre no tic-
ne mas remedio que elegir el bien, entre el bien y el
mal; y entre dos bienes, el mejor. Esto desde luego no
es exacto, dicho asi: ya hemos visto que lo que el hom-
bre elije, es aquellosque le parece bueno 6 juzga lo me-
jor entre lo bueno; pero no por eso deja de hacer el
mal, ni de escoger en muchos casos lo que realmente
es lo peor. El ajente moral persigue suideal, sea real-
mente bueno 6 malo; y entre lo que cree su bien y el
bien mismo, hay la enorme distancia que separa la
apariencia de la realidad. La voluntad depende de la
inteligencia, pero no como de su causa, sino como de
su condicion; por eso aproximando el ideal que esta’
concibe & la realidad, la voluntad v4 al bien, si es
que el capricho, la terquedad, los intereses ¢ la locura
no la hacen atropellar por todo, sublevarse contra los
consejos de la razon, y hacer el mal que claramente se
vé lejos del ideal.

Kl optimismo, que quiere que el bien, causa final
del acto, se convierta en causa eficiente de la volun-
tad, desconoce que el hombre puede sacrificar los fue-
ros de su razon, su sentido moral, su amor y su entu-
siasmo por el deber, 4 un interés, & una obstinacion,

14
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& un movil bastardo, y- entonees hace un verdadero
sacrificio deteriora, segun le llamé Ovidio, & diferen-
cia de aquel que pospone sus pasiones 4 su virtud, el
cual se sacrifica meliora, porque se enaltece por el sa-
crificio.

El optimismo no comprende, que separndose de
la realidad, se constituye en ideal de la moralidad hu-
mana: que la libertad, determinada necesariamente
por el pensamiento, descarga al hombre de toda res-
ponsabilidad, destruye el érden penal y hace que los
delitos se conviertan en errores y los erimenesen des-
gracias; y que para buscar excusas y remedios al mal,
es menester deeir que el hombre hace el bien cuando
lo eomprende; pero no porque lo comprende; puesto
que la libertad humana no es mas que la volantad
que se determina 4 si misma, segun el pensamiento.
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LECCION XI.

Pruoebas del libre albedrio.

Definicion verdadera de la libertad.—Su demostracion por el sen-
tido Intimo.—Dettiostracion por la consciencia jeneral.—Prueba
metafisica de la libertad.—Objecion de Damiron y su respues-
ta—No hay drden moral sin libertad.—Naturaleza de la li-
bertad.

1. Consignémos aqui las prucbas directas de una
facultad tan combatida, y que tanto importa dejar s6-
lidamente cimentada,

Empezarémos por definirla, porque aun no estan
todos de acuerdo en el valor de esta palabra. Algunos
entienden por libertad la actividad puramente espon-
tanea de los séres: y segun estos, 6 los animales son
tan libres como el hombre, 6 el hombre es tan libre
como la piedra. Si una piedra, dicen los que asi opi-
nan, al caer libremente en el espacio, tuviera la cons-
ciencia de su accion, pensaria como el hombre que
era libre al obedecer 4 la ley de la gravitacion. Otros,
_ desconociendo la diferencia que separa 4 la libertad de
Ia voluntad misma,la definen como una actividad vo-
luntaria: estos no creen que para ser libres sea nece-
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sario ser conscientes, ¢ envuelven por lo menos la
consciencia en la voluntad, como si esta no se mani-
festéra tambien de un modo wrreflejo. Algunosla ex-
plican con mas latitud, diciendo que es la facultad do
querer 6 de no querer; y estos parccen restrinjirla al
acto de la resolucion. Quienes, la llaman una activi-
dad consciente y refleja, buena 6 mala; quienes una
actividad racional dirijida tinicamente hacia el bien,
con exclusion del mal; y quienes en fin, el poder de
hacer lo que nos dé la gana.

Nosotros la definirémos segun la doctrina estable-
cida y ddndola un valor puramente moral, como la
actividad consciente del alma, por la cual nos determi-
ndmos d obrar el bien 6 elmal. De este modo la cuali-
dad de consciente supone la de voluntaria, atributo
inseparable del alma racional, porque todo acto refle-
jo es voluntario, y la voluntad 4 su vez envuelyve la
espontaneidad, porque aquella no es otra cosa que la
actividad espontanea del espiritu. Afadimos que por
ella nos determinamos 4 obrar, porque sobre ser esta
la esencia de la libertad, que se reconoce causa de to-
dos los actos, al determinarse puede hacerlo de tal
6 cual manera, de suerte, que no solo obra la volun-
tad porque quiere, sino que en el momento de obrar

_ puede o querer. En fin, concluimos la definicion di-
ciendo que por la libertad nos decidimos 4 obrar el
bien 6 el mal, porque la libertad del hombre, como
ajente moral, se expresa por la posibilidad de la elec-
cion entre esos extremos.

2. ¢Y existe la libertad? Empecémos por demos-
trar su existencia por el sentido fntimo, y& que esta
prueba es la mas directa é inmediata.
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"No hay mas que un solo poder, dice Garnier, que
aun en la inaccion, sea percibido por la consciencia, y
es el poder de querer.” En efecto, aun en aquellos
momentos en que nada deseamos, la consciencia nos
esté afirmando que podemos querer. El sentimiento
interior de nuestra libertad se halla tan profundamen-
te grabado enelalma, que lo mismo se manifiesta an-
tes de obrar, que despues de consumado el acto; lo
mismo en las acciones masimportantes, que en las mas
frivolas; y tanto en los actos que favorecen nuestros
intereses, como en aquellos otros que los contrarian.
Ante un hecho que dicta el deber, que aconseja el es-
piritu y manda el corazon, la libertad se ostenta, y&
impulsandonos 4 efectunarle, y4 manifestandonos que
& 1o ser por ella no lo efectuariamos, y que todavia
se reserva el poder de hacernos desistir y aun de con-
ducirnos por el camino opuesto. F'acilmente podemos
observar en ciertos casos, que la razon mandaun acto,
que el corazon nos excita 4 consumarle, y que los
misculos, sin embargo, no se mueven, los piés se de-
tienen, los brazos quedan inmodviles y la ejecucion
tarda: jeémo puede explicarse este fendmeno? La de-
liberacion est4 terminada; de ella ha resultado que la
accion es buena y 1til, jpor qué, pues, no se ejecuta?
La voluntad libre acaba de suspender el juicio: "es li-
cita y provechosa la accion, corriente; pero mabana
decidiré.” Faltaba la voluntad; alguna cosa de libre,
que nos resolviera; alguna cosa que pudiera exclamar:

fiat 6 non fiat: hdgase, 6 no se haga.

Antes de ejecutar y aun de resolver un acto, cual-
quicra puede preguntarse si puede ¢ no puede re-
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solverlo y ejecutarlo; y 4 tal pregunta, la consciencia
responderé indefectiblemente que todo puede ser re-
suelto, aun lo absurdo, aun lo imposible, como se vé
con frecuencia en los obcecados y en los ignorantes;
pero que en cuanto 4 la ejecucion, solo puede ser he-
cho lo que se halle dentro de los limites naturales de
nuestro poder. Este sentimiento invencible de nuestra
libertad, sirve de razon 4 los sentimientos de bienestar
moral, de satisfaccion y aun de gloria, que experimen-
ta el alma del hombre de bien, que procedié como
varon justo; y ese mismo sentimiento explica, por el
contrario, tambien el malestar, el dolor y el remordi-
miento de aquel que tiene lleno el corazon de ver-
gitenza, de desesperacion y de espanto. Fste senti-
miento es asimismo la base de nuestros caleulos, de
nuestras esperanzas, de nuestros pactos para lo futuro,
de nuestros juramentos, de nucstras apuestas: hechos
todos llevados & efecto con gran firmeza y gran se-
guridad, por todos los hombres de todos los pueblos y
de todos los tiempos..

Bergier dirije 4 los fatalistas este reto: ”Decis
que todo o que yo hago es necesario, que nada de
ello se encuentra en mi poder.... dquereis apostar un
escudo & que dentro de una hora me sentaré? Si no
soy duefio de mi mismo, la apuesta es igual; hay pro-
babilidades & mi favor y las hay al vuestro.... squé fa-
talista querrd aceptar la apuesta? Bien puede estar se-
guro de que le haré perder el dinero.”

Buffier habia querido apostar contra ellos otra co-
sa andloga; pero el fatalismo exeéptico no puede atre-
verse 4 aceptar tales partidos, porque estd conven-
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cido de que perderia ante una voluntad segura de si
misma.

Objetan algunos contra esta doctrina, que el sen-
timiento de nuestra libertad no siempre basta; porque
tambien lo tienen los locos, 6 se imajinan que le tie-
nen, cuando realmente les falta. Fxaminada la locu-
ra, esta objecion se desvanece; porque la falta de vo-
luntad no caracteriza la demencia, sino el desquilibrio
de las facultades mentales: el vicio estd en la inteli-
jeneia; la libertad sigue ajitindose dentro de la orbita
de la locura, y antes do declararse esta, y en los in-
tervalos de lucidez, golo Dios puede apreciar la lucha
que la voluntad sostiene contra el error, contra la pa-
sion, contra la causa en fin del desérden. Una volun-
tad no esclarecida por la razon, no deja de ser libre:
1o mismo se muestra la libertad cuando elejimos con
plena y perfecta deliberacion, que cuando escojemos
entre errores que se toman por verdades, 6 entre eri-
menes que la locura hace aparecer como acciones li-
citas y hasta plausibles. La negacion de la libertad en
el loco, nos conduciria 4 la irresponsabilidad del hom-
bre apasionado; porque verdaderamente la pasion,
cuando llega al parasismo de la emocion, torna al
hombre en demente y obeecado.

Si no supiéramos que somos libres, jedmo seria
posible proyectar alguna empresa para el porvenir? Si
né tuviéramos este convencimiento profundo, jed-
mo hablarfamos de nuestra libertad con tanto entu-
siasmo, como la defenderiamos de tantos ataques,
ni c6mo podia ser atacada? Si nd existiera en fin, Jpor
qué cimentar sobre ella tantos sistemas, por qué gra-



—216—
bar su nombre en tantas banderas, por qué practicar
& su sombra tantos erfmenes y tantas heroicidades?

Finalmente; el hecho mismo de la conseiencia, se
apoya sobre la libertad; porque tener consciencia de
si, no significa otra cosa que disponer de un poder por
el cual nos replegamos sobre mnosotros mismos, nos
concentramos, nos encerramos en las profundidades
de nuestro propio ser, y nos eolocamos fuera del alcan-
ce de las influencias extraiias; todo lo eual es una ma-
nifestacion elocuentisima de nuestra libertad, por la
que se hace posible nuestro Propio conocimiento, nues-
tro propio imperio y nuestra propia. direccion en la
vida.

8. Lalibertad de los actos humanos esuno de
esos hechos, una de esas verdades, que no ha cesado
de admitir y de proclamar la consciencia del jénero
humano, con tal firmeza y constaneia, que ni el tiem-
Po ni las vieisitudes por que han pasado los pueblos,
ni los diferentes grados de cultura, ni el desencadena-
miento de las pasiones, ni los ataques sofisticos y cap-
ciosos de sus impugnadores, han podido destruirla, ni
sofocarla dentro del espiritu. Asf es, que mientras mas
natural y esponténeo se nos presenta el hombre 6 el
pueblo, mas claramente aparcce el hecho de la liber-
tad en todas sus acelones, desde las mas importantes,
hasta las mas sencillas ¢ indiferentes. Los impugna-
dores sistem4ticos, yé de buena, y4 de mala fé, se han
visto obligados 4 poner su conducta en contradiccion
c¢on sus teorias: y sin embargo de sus argumentos y &
pesar de sus paralojismos, las naeiones, como cada in-
dividuo separadamente, han fundado sus leyes, sus
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reglas de conducta, sus instituciones y sus habitos so-
bre ella. 8i no se creyese en la existencia de la liber-
tad humana, el libro de la historia no tendria valor
alguno: el pasado era perdido, la experiencia imposi-
ble: es verdad que tampoco nos serviria de nada, pues-
to que sin libertad el porvenir no es nuestro, y la ex-
periencia solo tiene valor, por cuanto sea provechosa
para lo faturo.

El sentido comun de la humanidad, proclamando
constante y uniformemente el hecho de la responsabi-
lidad del hombre, ha dado 4 los pueblos usos diferen-
tes y dictado prohibiciones diversas, sancionando unos
y otros con penag mas 6 ménos graves, y mas ¢ ménos
proporcionadas 4 la infraceion. Esto demuestra, que
aceptada la responsabilidad, no solo quedaba igualmen-
te reconocida por todoes la libertad, sino que aquella se
desenvolvia en la medida de esta: y que las institucio-
nes penales, los eddigos, los sistemas penitenciarios,
amoldaban sus prescripeiones & la importancia de las
manifestaciones de la voluntad libre. Por todas partes
costumbres aceptadas, actos prohibidos, hechos impues-
tos, usos permitidos: por todas partes aplauso y censu-
ra; mérito y demérito, premios y castigos; por todas
partes se discute, se anima, se aconseja, se manda y al
mismo tiempo, se defiende, se prohibe, se amenaza y
se condena: por todas partes se establecen empresas, se
celebran pactos, se aseguran las transaceiones y los con-
tratos, se exijen juramentos, se dan esperanzas, se
forman cheulos. Y esto,no solo entre los partidarios de
Ia libertad, sino entre aquellos que renegaron de ella.
Un fatalista, apesar suyo aplaudird un acto herdico,
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como le aplaude el que no lo es: condenard como cste,
¥ quizés con mayor dureza, un hecho criminal; porque
sobre sus sistemas y sus teorias se halla su conseiencias
4 cuyos naturales impulsos no es facil resistir.

Todos los fenémenos morales de la naturaleza hu-
mana, implican necesariamente que el hombre es agen-
te libre: sobre esta verdad, que llena la consciencia del
género humano, descansa todo el érden moral, Borra-
da, se borrarian con ella las ideas universales de im-
putabilidad, merecimiento, deber, virtud, ler, justicia,
que brillan sobre las pajinas de todos los vocavularios
que habld lengua de hombre. Ksas eternas mximas do
caridady justicia, Ateri facias, quod tihi vis fieri: Alte-
ri ne feceris quod tibi fieri non vis, solo hun podido dic-
tarse para hombres libres, y ser aceptadas & favor de
la libertad. Esos principios, en fin; dulees y esponti-
neas expresiones del eorazon humano, elevados despues
& preceptos de misericordia por un Dios de bondad y de
amor; esos prineipios, no consignados en ningun ¢6di-
8o porque lo estén en el fondo del alma, ni premiados
por los hombres en su cumplimiento, ni castigados por
las leyes ep sus infracciones, pero que tienen su sancion
en los suavisimos halagos 6 en los crueles remordi-
mientos de la consciencia, no pueden tampoco soste-
nerse, suprimiendo la libertad,

No hay, pues, en el drden moral, ni por lo tanto
en el social y politico, un elemento que pueda persis-
tir despues de haber dado muerte al libro albedrio.

4. La Metafisica viene ademés en auxilio de osta
facultad.

En primer lugar, la mas sencilla investigacion de
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la naturaleza de nuestra alma, basta para demostrar-
nos que la libertad es una de nuestras propiedades fun-
damentales. En efecto; ya hemos visto que el armonis-
mo; de las facultades intelectuales exije que la voluntad
con que tiende el alma & su fin, sea proporcionada
la inteligencia con que conoce este fin: pues bien, co-
mo el entendimiento concibe la idea de un bien sin li-
mites, nuestra tendencia & ¢l tampoco debe tenerlos:
ni tampoco los bienes finitos, pueden bastar para sa-
tisfacer cumplidamente 4 una voluntad libre, so pena
de que se dé el absurdo de un objeto limitado en in-
tensidad y duracion, -acallando las voces de una facul-
tad ilimitada v bastando 4 las exijencias de una faer-
7a inagotable ¢ incesante: esto seria como hallar un
efecto superior 6 su causa.

En segundo lugar, la Metafisica, al darnos una idea
exacta de los atributos de Dios, no solo acepta el libre
albedrio del hombre, sino que lo confirma; porque, 1é-
jos de manifestar el antagonismo que algunos filésofos
hacen ver entre la libertad de Dios y la del hombre,
demuestra que la de este se desprende de la de Aquel.
Y efectivamente; de quién ha de haber recibido el hom-
bre los dones que ostenta, sino de su Hacedor? No lleva
ol alma humana impreso el sello de su orfjen divino? No
aparece, aunque oculta trasla pared material de nues-
tro cuerpo, adornada de poderes que la empujan hécia
ol infinito? Nuestro corazon arde en amor, & semejan-
za del amor infinito que brota en raudales del seno de
Dios; nuestra intelijencia es un reflejo de la intelijen-
cia divina, infinitamente menos perfecta, infinitamen-
te menos extensa y profunda, pero parecida & ella, co-
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mo lo finito puede parecerse 4 Io que no tiene limites:
nuestra voluntad es tambien 4 semejanza de la de Dios
cuando quiere ¢l bien Y ejecuta la virtud, aunque no
tan eficaz ni poderosa. Kl hombre fué formado de bar-
10, nos dice la Escritura; pero Dios enaltecié el polvo
donde habia trazado la iméjen de Adan, inclindndose
sobre su forma & infundiéndole un alma con sy aliento

" divino: este aliento, este alma, es Dios; no todo Dios,
10 el mismo Dios, pero si algo de Dios acomodado 4
las condiciones del hombre Y apropiado 4 su destino
temporal y terrestre.

Si despues de esto ponemos 4 Dios en lucha eon
¢l hombre y hacemos meonciliable la voluntad divina
con la libertad humana de un modo absoluto y per-
manente, esto equivale 4 poner en pugna, bajo cierto
concepto, 4 Dios consigo mismo, al autor con su obra,
& la causa con el efecto.

Entre Dios y el hombre, hay semejanza y pareei-
do: Aquel es el fooo de luz, este el palido destello;
Aquel es el raudal, este es 1g gota; Aquel es el prin-
¢ipio, este el fenénie‘no; Aquel es el infinito eterno,
este esla nada en la tierra y la inmortalidad en el cie-
lo; porque cuando el hombre empieza 4 vivir es cuan-
do ha muerto: en el fondo del sepulero, entre las ti-
nieblas de su cavidad mistericsa, es donde empieza 4
ver al alma al resplandor de un rayo de esperanza, ¢g-
mo se realizan aquellas insaciables aspiraciones que
la ajitaron en la vida del mundo; alli vislumbra el
prineipio de una dicha, mucho mas grande y mas se-
gura y mas bella, que la que bused con tanto afan en la
tierra; alli descubre la verdad que perseguia con tan
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constante anhelo, y alli vé perfecto el ideal que pre-
sintié en la vida temporal, y que constituird en la
eterna el premio inmarcesible de la virtud y del sacri-
ficio.

5. Aundespues de lo que vé expuesto, nos que-
da que combatir las objeciones que Damiron, infiel 4
sulema filosofico, hechos y consecuencias, presenta éla
doctrina que acabamos de establecer.

Si Damiron hubiera empezado per consultar los
hechos, estos le habrian demostrado hasta la eviden-
cia, la existencia de la libertad humana; hecho psico-
16jicamente probado de un modo irresistible, y la pres-
ciencia divina hecho no menos evidente, yé en el or-
den moral, donde resplandece la Providencia de Dios,
v4 en el érden humano, en el que se manifiesta aun-
que solo sea por medio de las profecias, admitidas co-
mo hechos histéricos en todos los pueblos.

Desde luego, Damiron establece el prineipio de
que la libertad humana cesa donde empieza la pres-
ciencia divina; pero queriendo conciliar el atributo di-
vino con el atributo humano, sostiene que en la vida
de los hombres, como en la de los pueblos, hay épocas
fatales en que impera la Omnipotencia de Dios, y épo-
cas de libertad, en que los hombres y los pueblos, no
solo obran con independencia de Dios, sino que Este
toma sus resoluciones segun las acciones sucesivas de
aquellos.

Por lo demés, el dia del nacimiento, el lugar, la
hora, las condiciones, el apellido 6 la nobleza, la po-
breza é riqueza, el cavdeter, los vicios 6 perfecciones del
organismo. &c. &o., dependen del destino 6 del azar.
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En esta doctrina, en vez de producirse la armonia
que se intenta, aparecen notabilisimas contradiecio-
nes, que demuestran que este filésofo ha comprendido
tan mal la presciencia de Dios, como la naturaleza de
la necesidad. Cuando Dios aparece como regulador
de esas épacas fatales de la vida, es el ser inmutable
¥ necesario: y cuando se nos presenta cediendo 4 los
caprichos de la humanidad, y formando sus designios
bajo la dependencia de sus criaturas ¥ segun los ac-
tos de estas, Dios es el ser mudable y continjente: al
mismo tiempo, esta contradiecion trasciendo 4 la hu-
manidad; porque en el primer caso, el hombre es un
ser fatal, y en el segundo, perfectamente libre.

Por otra parte, la intervencion del destino en el
nacimiento, en la posicion y demés circunstancias, so-
mete las causas que presiden 4 estos hechos 4 la in-
flexibilidad de una ley fatal; mientras que el reconoei-
miento del azar, comunica 4 estas causas y 4 aquellos
heehos toda la vaguedad y volubilidad del easuismo.
4Cémo coneiliar estos extremos? Despues de tantas tra- -
bas y de tantos poderes fatales como envuelven al hom-
bre, squé lugar queda para la libertad? Quién podra
designar, ni 4 quién corresponde advertir que ¢l hom-
bre y el pueblo entran 6 salen de uno de esos periodos
fatalesP Cuéndo somos responsables, y cuéndo la ley
dejenera en una iniquidad? Cuindo hay virtud y vi-
cio y cuéndo la justicia humana, por no ser inicua, de-
be permanecer inactiva? dAcaso la fatalidad que pesa
sobre los individuos de una sociedad, no aleanza 4 los
hechos sociales y 4 los actos del poder mismo? Y un
gobierno fatal puede concebirse? Y una sociedad sin
gobierno es posible?
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A qué insistir sobre argumentos que y4 conocemos,
que quedan rebatidos en otro lugar y que yh sabemos
4 donde conducen? Contra lus doctrinas de este filéso-
£o, militun todas las razones que pueden oponerse al fa-
talismo y al ateismo. Diga Damiron que en el seno de
su filosofia ccléetica no acierta 4 hermanar la prescien-
ein de Dios con la libertad humana; confiese, como tan-
tos otros filésofos notables, que este problema es n-
comprensible para él, y aténgase 4 lo que dejo dicho
Bossuet: ”bsquense los medios de concordar estas ver-
dades, con tal de no dejarlas perder, cuidando que no
resulte de esta investigacion que se abandone el bien
que se posée, sin haber alcanzado aun aquel que se
persigue.”

Concluyamos esta doctrina con las palabras de Fe-
nelon. Al decir que soy libre, digo que mi querer se
halla plenamente en mi poder, y que Dios me lo deja
para que pueda dirijirlo & donde yo quiera; que no me
siento determinado como los demas séres, y que me de-
tormino & mi mismo. Coneibo que si ese primer Ser
me previene para inspirarme una buena voluntad, yo
permanezeo dueilo de rechazar su actual inspiracion,
pfor muy fuerte que sea, frustrar su efecto y rehusarle
mi consentimiento. Coneibo tambien, que cuando re-
chazo su inspiracion hécia el bier, tengo ol verdadero
y actual poder de no rechazarla, como tengo el poder
actual ¢ inmediato de levantarme cuando estoy senta-
do, y de cerrar los ojos cuando los tengo abiertos. Los
objetos pueden solicitarme con cuanto ofrecen de agra-
dable; las razones de querer pueden presentarseme con
cuanto tienen de mas vivo y conmovedor; el primer
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Ser puede tambien atracrme por medio de sus mag
persuasivas spiraciones; pero, en fin, en medio de esa
atraccion actual de los objetos, de las razones Y aun
de la inspiracion de un Ser superior, todavia perma-
nezeo dueiio de mi voluntad para querer 6 no querer,”

6. Quede, pues, definitivamento asentado como
corolario indeclinable de esta doetrina, que todoataque
dirijido 4 la libertad humana, mas ¢ ménos grave, lan-
zado & nombre de un poder mas ¢ ménos respetable y
elevado, destruye todos aquellos atributes que, por una
parte, caracterizan al hombre eomo agente moral, y
por otra, le distinguen de los demés animales,

Ya hemos visto que no hay elemento moral, in-
eluso el primero de ellos, su autor, Dios, que pueda
sostenerse haciendo abstraccion de la libertad huma-
na. Los fatalistas no podrian acertar 4 pensar en Dios;
el hombre fatal no puede tender 4 €] ni por el senti-
miento del amor, ni por la idea de su infalibilidad, ni
por el deseo de una dicha inefable y eterna. Sin liber-
tad, no hay merecimiento; la medida de nuestras ac-
ciones, el termémetrs de la imputabilidad, es el im-
perio de nosotros mismos, nuestra intencionalidad,
nuestro discernimiento; y donde solo se presenta an
sendero 4 la espontaneidad humana, no cabe ni Ia po-
sibilidad de separarse de &1, ni el pensamiento de que
pueda seguirse un trayecto diferente. Un aeto libre
puede ser bueno ¢ malo; un acto fatal no puede ser ni
malo ni bueno. Una conducta inflexible no puede ser
ordenada ni desordenada: el érden existe al lado de
la posibilidad del desérden; la idea de la armonia
coexiste con la concepeion de lo inarmdnico; los sen-
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timientos halagadores que nos impulsan hécia el fan-
tasma de la felicidad terrestre, y que bastan por si solos
para trasportarnos & otro mundo ulteriory perdurable,
coineiden con el pesary la repugnancia que acompaiian
4 la idea de la desgracia, y con el temor que nos ins-
pira la creencia de que la desventura pueda ser eterna.

En fin; la virtud, como hébito de buenas obras; el
deber, como necesidad moral que debe ser libremente
cumplida; la ley moral, como precepto que deja la po-
sibilidad de la infraceion, no pueden sostenerse sino
tratdndose de séres racionales y libres.

7. Terminémos esta materia, manifestando clara-
mente cual es la naturaleza de nuestra propia libertad.

Es una doctrina jeneralmente admitida entre los
filésofos modernos, que la libertad constituye toda
nuestra personalidad. Ya Cousin y Maine de Biran
decian esto mismo de la voluntad; pero lo que no es
completamente exacto de una facultad que unas veces
se ejercita con consciencia y otras inconscientemente,
puede mas bien referirse 4 aquella otra, cuyas manifes-
taciones requieren la presencia del sentido Intimo. Ya
sabemos que los caractéres de la personalidad son la
consciencia y ¢l sentimiento de nuestra propia inti-
midad; y requiriéndose en todo acto libre el imperio de
si y el conocimiento inmediato y completo de uno mis-
mo, puede sostenerse mas bien que la persona se ha-
Ha expresada por la libertad, que no por aquella otra
facultad que, sies refleja, lleva en efecto el sello de
nnestra personalidad; pero que no lo lleva, si es incons-
ciente y ciega, como sucede sin duda en gran ndmero
de casos.
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La idea de que el Yo humano es una actividad,
uo es moderna; ya Aristételes habia reducido la esen-
cia del ser, al acto; y el gran Leibnitz, continuando el
pensamiento aristotélico, afadié que toda sustancia
es esencialmente activa, porque quien dice sustancia
dice causa, y la existencia misma de aquella no es
ofra cosa que el desarrollo de su propia fuerza. ” Seduis
activa actum, ensenid Leibnitz, quemdam sive Entele-
quiam continet et conatum involvit atque ita perseipsam
in operationem fertur.... Entelequia.... id est wisus quti-
dam sew vis agendi primitiva.” Véase aqui el concep-
to del poder, convertido en principio de la personali-
dad; esto es, que lo que constituye, propiamente ha-
blando, nuestra persona, es la actividad, la fuerza, la
causalidad de nuestro espiritu,

Ahora bien; geudl es la naturaleza de esta fuerza
que esté en nosotros, de esta causa que somos nosotros
mismos? Ya lo sabemos: esta causa es una actividad
libre y moral. Esto no habré tampoeo necesidad de
demostrarlo; la propia conscieneia, el sentido comun
de la humanidad, el analisis del érden moral, la mis-
ma existencia de este érden, la de Dios que le preside
y le produce y el exmen de los atributos divinos, se
encargan de comprobarlo. La libertad humana, es la
manifestacion mas clara y cumplida de la personali-
dad del hombre; no solo se ofrece asf de un modo evi-
dente en su esfera particular y propia, en el campo de
1as acciones morales, sino que aparece tambien de la
manera mas innegable en los érdenes del sentimicnto
y de la intelijencia, en cuyas facultades penetra pro-
fundamente nuestra voluntad refleja, para moralizar-
las haciéndolas libres.
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LECCION XIIL

Fin de la voluntfad.

Noeion del bien.—Distincion del verdadero bien y del falso bien.—
Nociones de lo 4itil, lo agradable y fo henesto.—Fin material y
fin propio del hombre.—Destino terrestre.—Destino faturo.—El
bien debe ser coneebido y amado.—Lo verdadero, 1o bello v lo
bueno coinciden; son idénticos.

1. En el siglo V antes de Jesueristo, (olimpia-
da 88), definia Platon el bien absolu to, como el ser mis-
o de Diosyy el bien moral 6 relativo, como la semejan-
sa mas perfecta del hombre con Dios, en los limites de lo
posible. Deducianse estas definiciones, de la teoria ex-
puesta en el Timeo acerca de la ereacion. ?El mundo
ha sido hecho, decia el fildsofo de Atfenas, segun un
modelo intelijible, racional é inmutable: de donde se
sigue, que ¢l mundo es una copia y que su belleza es
un reflejo de la sublimidad del orijinal eterno.” Sies-
to es ast, el hombre, obra maestra de la ereacion, ha
sido formado segun ¢l excelente tipo de su Hacedor;
porque del mismo modo que precede en el hombre una
idea, por rudimentaria é imperfecta que sea al princi-
pio, 4 toda obra que sale de sus manos, asi & la crea-
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cion debe haber precedido en el pensamiento del Crea-
dor un plan que le ha servido como de molde, y sila
idea creadora del hombre la tomé Dios de si mismo,
era X1 mismo, la perfeccion humana debe consistir, en
mantener viva la semejanza con el tipo eterno sobre
que fué el hombre formado. Véase por qué el bien
moral se halla perfectamente definido por Platon, co-
mo la semejanza mas aproximada que pueda el hom-
bre aleanzar respecto 4 su Creador. .

Entre Dios y el hombre, hallamos aqui, como en
todas partes, la distancia que media entre 1o finito &
imperfecto, y lo infinito y perfectisimo. Salvarla es el
deber del hombre; en la vida solo pueden sus esfuer-
zos lograr una aproximacion 6 semejanza leve; los al-
tos grados de analojia y parecido, nos estin reserva-
dos para despues de la muerte. Caminar hécia esa
aproximacion, es cumplir nuestro destino terrestre; so-
lo un sendero conduce 4 ella, que es el bien humano;
y recorretle 6 salir de él, es problema encomendado 4
la libertad del alma: esta es moral ¥ buena, sinos lle-
va por €l; y es inmoral y mala, si nos aparta de su
linea: cada paso dado libremente por el sendero de
nuestra perfeccion, nos hace contracr un mérito; cada
Paso que nos compromete en vias distintas, nos hace
desmerecer el premio ofrecido al que practica el bien:
al fin del primero est4 Dios, al fin del segundo se halla
necesariamente el mal. Recorrer estos senderos, es em-
presa que dura toda una vida; y cuando la muerte nos
sorprende, si nos hemos asemejado 4 Dios, Dios nos
corona saliendo 4 nuestro encuentro ¥y dejandonos pe-
netrar en su esencia: el hombre torna al infinito de
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donde emand; si nos hemos alejado de Dios, Dios no
puede salirnos al encuentro; no le hemos buscado y
nos eastiga privandonos de su eterna posesion.

Antes de pasar adelante, conviene advertir quela
definicion dada del bien relativo, es universal y se
aplica 4 todas las eriaturas de Dios; todas ellas tienen
un bien que realizar, que consiste siempre en la se-
mejanza con el divino modelo, dentro de los limites de
sus naturalezas y destinos respectivos.

El infinito, al crear, ha debido necesariamente li-
mitar; porque el infinito que produjéra otro infinito
realizaria la contradiccion; (Dios podré erear infinito
nimero de séres; pero ni un ser infinito) luego Dios
no ha podidoe darnos otro destino, que el que corres-
ponde 4 naturalezas finitas; y este consiste, en la rea-
lizacion de un bien limitado; porque bienes de esta
{ndole son todo lo que pueden producir séres creados
¢ imperfectos.

La férmula que nos d4 Platon del bien, va & ser-
virnos de piedra de toque para apreciar algunas otras
notables que se han dado en los tiempos modernos.

Malebranche, filésofo optimista, en sus Reflexiones
sobre la premocion fisica, define el bien como la reali-
zacion del érden; y la virtud como un amor habitual
y dominante por el dérden, que determina y arregla
nuestras acciones.

Entendiendo por érden, como quicre Clarke, las
relaciones necesarias que existen entre los séres, esta
definicion es exacta; pero en su fondo no difiere de la
de Platon; porque esas relaciones ¢ leyes con que
Dios ha ligado & sus creaturag, ni han dependido de
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la voluntad misma de Dios, ui han podido dejar de
existir; puesto que teniendo su razon en Dios, y no
pudiéndose distinguir la razon de lo que Dios hace,
de la propia naturaleza divina, como esta cs necesa-
ria y eterna, aquella razon lo es tambien. Luego si el
orden consiste en la realizacion de aquellas leyes, co-
mo ellas constituyen la esencia de Dios, €l érden yel
bien coinciden; teniendo ambos por objeto aproxi-
marnos, yé que no igualarnos, 4 Dios.

Clarke y Montesquieu, que han hecho consistir el
bien en estas relaciones 6 leyes necesarias que derivan
de la naturaleza de las cosas, no hacen mas que formu-
lar de distinta manera las definicioncs de Malebran-
che y de Platon.

Samuel Puffendorf, en su compendio acerea de
los Deberes del hombre y del ciudadano, define ¢l bicn
diciendo que es u voluntad de Dios.

Esta férmula, ha sido combatida victoriosamente
por sucondiseipulo Leibnitz, como errénea y peligro-
sa para la moral, entendida tal como aquel la entendio.
Declara Leibnitz, que es un doloroso engaiio el que
padece Puffendorf, cuando hace depender la idea del
bien de la voluntad arbitraria, 6 del capricho de Dios;
cuando quiere que la justicia emane de la ley; y euan-
do eritica & Ciceron por haber sostenido que la justi-
cia preexiste y es superior 4 todas las leyes. La jus-
ticia brota espontdnea y necesariamente de la esencia
misma de Dios;escoeterna con K, porque es Kl mismo;
una de sus fases: no depende de su libertad omufmo-
da; sino que es una manifestacion indefectible de su
pensamiento sibio. Si asi no fuera, si dependicra de



B

su albedrio, la justicia no seria un elemento constitu-
tivo y esencial de Dios. ;

Leibnitz sigue fielmente & Platon; para él es Dios
la verdadera fuente del bien; ”Dewm esse omnis natu-
ralis juris auctoren verissimuny est, ut non voluntate,
sed ipsn essentia sud qua ratione etiam auctor est vertta-
#is.” Y en otro lugar afiade: ” Notio certe justi non mit-
nus quans vert ac boni ad Dewm pertinet, inmno ad Devmn
magis tanguaim mensuran caterorum.” La justicia, co-
mo la verdad y la bondad, son emanaciones neeesarias
de Dios; solo asi lo justo, como lo verdadero y lo bue-
no, equivalen 4 lo divino.

Grrotius, un siglo antes, habia tambien dicho que
a8t como es imposible para Dios hacer que dos y dos
no sean cuatro, asi tambien lo es el hacer que lo que
sea malo en s y por su naturaleza, deje de serlo.”

»fil hien consiste en la perfeccion de los séres
morales:” dice Wolf. Desde lucgo esta férmula no
abarca mas que el bien humano; pero respecto 4 €, se
concilia con la de Platon; porque la perfeceion de los
séres morales, noesotra cosa mas que la direceion comu-
nicada & todas sus facultades con tendencia al fin verda-
dero; y como nuestra intelijencia no tiene otro fin gque
la verdad, ni nuestro corazon otro que la Lelleza, ni
nuestra voluntad mas fin que el bien, y como verdad,
belleza y boudad constituyen la esencia de Dios, nues-
tyo Gltimo y verdadero fin es Dios mismo, y nuestra
perfeceion consiste en asemejarnos cuanto nos sea po-
sible al Supremo modelo.

Ghuillermo Wolaston, hace consistir el bien en la
verdad: esto no cs una verdadera definicion, porque
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por lo ménos hace necesario que se diga qué es la ver-
dad; pero teniendo en cuenta que la verdad no es mas
que una fase de la esencia do Dios, como el bien y la
belleza son las otras: hacer consistir el bien en la ver-
dad, es colocarlo, como Platon ¥ Leibnitz, en el seno
de la Divinidad.

] bien es todo Io que_es obligatorio, enseiié Kant,
Esta formula es sin duda profundamente verdadera;
porque, como dijo este filésofo, todo hombre que con-
sulte su consciencia, hallard en ella el mandato cate-
gorico de-hacer el bien por el bien, de un modo abso-
luto y sin relacion ¢ condicion alguna; pero el error de
Kant consisti¢ en que, al explicar el cardeter absoluto
del bien, crey que solo tenia un valor puramente sub-
jetivo y formal, tnico que atribuy6 este filésofo 4 Ias
categorfas de la razon, ¥ le negd, al bien como 4 todas
ellas, el valor objetivo y real que les corresponde. §;
10 se hubiera detenido Kant ante este punto de vista
puramente psicoldjico, hahria llegado con su teoria
hasta la Divinidad, en cuya esencia se halla el prin-
eipio de todo bien y de toda moralidad, como la fuen-
te de toda verdad y de toda belleza,

Concluirémos presentando en un lijerfsimo resd-
men las doctrinas de Krausse, que en este punto no
difieren de la verdad. Segun este filésofo, el carécter
distintivo del hombre, que le distingue del animal, y
le hace figurar en un grupo aparte 4 la cabeza de Jos
séres creados, es la personalidad: y la persona tiene sy
fundamento en la razon. T.g razon es el principio mas
excelente de la naturaleza humana, elemento casi di-
vino, participacion 6 semejanza del hombre con Dios
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por la que el Supremo Hacedor se le revela, enseiian-
dole que le tiene reservado para fines altisimos y eter-
nog: la razon, es la fuerza con que, aun en la vida ter-
renal, llega el hombre 4 remontarse sobre cuanto exis-
te en ella de limitado y contingente, y se lanza 4 la
investigacion y posesion de los prineipios absolutos ¥
cternos: la razon, es la ley que le permite conocer su
destino universal en el érden armoénico de todos los
séres, y le alumbra el camino que guia por él, mos-
trandole el bien que hay que ejecutar, el deber que
liga al bien y la perfeccion quo se alcanza por medio
del deber: la razon, en fin, es el lazo con que Dios le
atrae hécia sf, conduciéndole hasta el cielo por medio
de esas ideas de bondad, belleza, verdad y justicia, na-
cidas del seno del pensamiento divino para norte del
pensamiento humano; facultad admirable y prodijiosa
que, unida con lalibertad y sometiendo & esta & la uni-
dad, al érden y 4 la armonia, deben guiarle al desti-
no deseado por Dios y amado y entendido por el hom-
bre, y que al fin un dia habrén de presentar 4 este an-
te el tribunal del eterno juez, lleno de merecimientos
y digno de vivir eternamente en posesion de una felici-
dad sin limites.

2. Ordinariamente se da el nombre de bier & todo
lo que puede dejar satisfecha una facultad natural 6
una tendencia cualquiera; de donde se deduce que
mientras mas facultades posée un ser, mas inelinacio-
nes experimenta y mas numerosos serdn los bienes de
que puede gozar. Pero como las diversas inclinaciones
de un ser, le suelen arrastrar & objetos diferentes y aun
contrarios, de aqui que las tendencias se combatan, que
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luchen las inclinaciones, y que, como la verdad y €l bien
1o pueden hallarse en puntos distintos 4 la vez, aparez-
can en nuestro pensamiento las nociones de un bien
cevdadero y de un fulso bien.

¢Y cual debe ser la tendencia que nos conduciré al
bien verdadero? Dada la esencia de un ser, cual debera
ser el prineipio activo 4 que deben subordinarse todos
losotros? Indudablemente seréesto prineipio lanaturale-
~a misma del ser; su ley;el pensamientode Dios que pre-
sidid & su ereacion;y como todos los fines deben subor-
dinarse al marcado por el Creador, es menester que to-
das las tendencias de un ser se hallen tambien subor-
dinadas 4 esa tendencia radical expresada por su natu-
ruleza. Resulta pues, que el verdadero bien de un ser,
10 puede consistir en un objeto particular, que pucda
ser tal vez fin propio de una facultad tomada aislada-
mente; sino en un objeto adecuado 4 su naturaleza on-
tera y completa; porque el fin ltimo 4 que le impulsa
su naturaleza, serd aquel eon cuya posesion quedan
cumplidos el destino del ser y el pensamiento del Crea-
dor al formarle.

Obrando conforme 4 este fin, adquicre todo ser la
perfeccion que le es propia: de modo que un ser sera
perfecto dentro de los l{mites naturales, cuando se di-
rija hécia el fin que le indica su naturaleza, sirviéndo-
se de las facultades de que le ha dotado para ello su
Supremo Hacedor. Todo ser es perfecto en si, porque
dispone indudablemente del poder de dirijirse 4 su fin
propio, segun el destino que le impuso el Creador: per-
fecto ademés en su tendencia ¢ movimiento, enando se
dirija en efecto por el camino que conduce 4 su fin pro-
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pio é individual sin scpararse de su sendero; y perfec-

to en su término, cnando haya aleanzado el fin, reali-
zado ¢l bien y asemejadose & Dios cuanto le es posi-
ble, en los términos de su naturaleza.

Sin embargo de que los séres creados tienen fines
particulares, diferentes entre si, puesto que la piedra
no puede cumplir el mismo fin que la planta, ni esta
ol del animal, ni este el del-hombre, la creacion ente-
ra tiene un fin Gnico en el que todos los individuales
<e armonizan, como expresion de un plan, de un pen-
samiento divino, al que concurren y en el que se enla-
zan las ideas particulares que han servido de tipo &
cada ser creado. Esta vaviedad innumerable de cosas
creadas, referida 4 un principio de unidad, constituye
ol 6rden del universo, y dentro de este, cada criatura
puede alcanzar dos especies de perfeceion: una que se
sbtiene con la consecucion del fin propio é individual,
en la que consiste la perfeccion de cada ser considera-
do en sl mismo, y otra que couspira al fin jeneral de
la ereacion, en la que se cifra el bien de czda ser con
relacion & los demés, como parte del todo y elemento
del universo.

Teniendo, pues, varios fines que aleanzar cada ser,
unos con relacion 4 sl mismo, considerado como todo,
y otros con relacion & los demés séres, mirandose co-
mo parte, debe subordinar aquellos 4 estos; y solo cuan-
do el hombre en lo que 4 ¢l se refiere, lo hace asi, ca-
mina hécia su perfeccion y realiza el verdadero bien;
cuando, por el contrario, se olvida del fin total, desco-
noce la subordinacion en que se halla del todo prinei-
pal y se aleja del Ser infinito & que todo ser se refie-
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re, realiza su falso bien y se aleja en alas de su liber-
tad de Ia perfeccion para que fué creado.

8. Distinguen los moralistas tres clases de bie-
nes, que designan con los nombres de Biep util, bien
honesto, y bien agradable., Lejos de nosotros las doe-
trinas que hacen deducir el bien honesto de las ideas
de placer .6 utilidad, vamos 4 exponer qué significa-
cion lejitima tienen en moral, las nociones de lo 4l
¥ lo agradabie.

En todo poder que obra poniéndonos en movimien-
to, debemos distinguir dos términos; el término medio
y ¢l término final: 4 estos suele agregarse por algunos
el reposo que sigue siempre & la consecucion del fin
tltimo, despues del cual, la facultad ajente descansa,
como saboreando el objeto deseado ¥ conseguido: en
este caso, hay un tercer término que se llama asi; de
veposo. Bl medio, el fin y el 7¢poso, son bienes para la
facultad motora; el primero, porque la aproxima al
objeto propuesto; el segundo, porque supone el triun-
fo 6 la esperanza realizada; y el tercero, porque es el
goce que d4 la posesion de la cosa apetecida.

Ahora bien; el término medio, es el bien #til, por
cuanto conduce al término final: es el medio necesario
para la consecucion del objeto; es Ia condicion sin la
cual no puede alcanzarse este, y como llegar 4 ¢l es
justo y debido, la condicion es atil, y la utilidad es
un bien. El término final es un bien, porque deja ple-
namente satisfecha la facultad que 4 é1 aspira: y den-
tro del 6rden moral, el fin es bueno absolutamente,
porque expresa el pensamiento que ha tenido presen-
trel Creador al ordenar el Universo: este bien es el
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que se designa con el nombre de bien Aonesto. Final-
mente; el término de reposo es un bien, porque ex-
presa el placer que proporeiona al alma la posesion de
un objeto que le es adecuado: este bien es el que se
llama bien agradable. Un ejemplo. Un tirador apues-
ta con otro mil escudos, 4 que tomando una flecha
daré en el blanco: toma el arco, apunta y dispara: la
flecha recorre el trayeeto que la separa de su destino,
v se clava cn el punto mareado. Los diferentes actos
del tirador, los diversos puntos recorridos por la fle-
cha hasta llegar al fin, son términos medios &tiles pa-
ra conseguir el resultado: aquellos actos, son medios
elejidos librementg por el tirador; y estos diversos pun-
tos, términos medios fatales para la flecha, necesarios
para llegar al fin. Ganar el premio; hé aqui el tér-
mino dltimo de la accion;el bien honesto que el tivador
se propuso. El placer del triunfo, la alegria de la ga-
nancia, hé aqui lo que caracteriza el reposo que sigue
4 la accion, y constituye el bien agradable.
Fhcilmente se comprende ahora, la relacion que
hay entre los tres: entre lo ttil y lo honesto, hay una
relacion de subordinacion; la de los medios con el fin,
la de la condicion con el acto: entre lo agradable y lo
honesto, hay asimismo una relacion de dependencia;
1a del efecto en la causa. Kl hombre concibe los tres
bienes tales como son en si; el bien Zonesto en toda su
orijinalidad, bajo el concepto puro de bien; por eso
debe quererlo en toda su extension y entereza,y que-
rerlo indefinidamente; y los bienes #til y agradable, los
comprende con su natural subordinacion del bien /Zo-
nesto, de cuya bondad misma reciben la cualidad de
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bienes: porque lo fionesto es la regla de nuestra con-
ducta, en la intencion del Creador. Asi podremos de-
eir que es bueno un placer, cuando es honesto v orde-
nado; pero no debemos afirmar que la honestidad yel
orden son bienes, ecuando agradan: del mismo modo, -
todo lo honesto podemos asegurar que es itil: pero
no al contrario, porque hay cosas iitiles que no tienen j
nada ni de honestas ni de buenas.

4. Todo ser es uno, 6 lo que es lo mismo, toda la
naturaleza individual es wna: y como la perfeccion de
una naturaleza depende de su fin, siendo una la na-
turaleza, la perfeccion tambien es necesariamente wna.
Cuando un ser se siente impulsado hécia diferentes
objetos, debe tenerse en cuenta que los considera bajo
un solo punto de vista; en euanto todos ellos poseen
una misma cualidad apetecida, necesaria 4 nuestra
perfeccion; luego realmente nuestra naturaleza no
tiende mas que 4 un solo objeto.

El fin propio del aeto humano,no es el objeto ma-
terialmente considerado en toda su realidad y de un
modo sintético; sino el objeto analizado y descompues-
to en sus propiedades, y mirado bajo el punto de vista
de una de ellas, la mas proporcionada al fin del hom-
bre 6 sea 4 su perfeccion. De aqui se deduce en primer
lagar, que como esta propiedad puede encontrarseen va-
rios objetos materialmente diversos, todos ellos pueden
servir de términos 4 una misma natwraleza y de me-
dios & una misma perfeceion; y por el contrario; como
un solo objeto contiene & la vez diferentes propieda-
des, puede & un mismo tiempo excitar las actividades
de varios séres, 6 de un mismo ser Lajo diferentes
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eonceptos, y servir de esta manera do medio 4 distin-
tas perfecciones, ¢ ser fitil por varios modos & un mis-
mo y tltimo fin. En segundo lugar, se explica por esta
doctrina, edmo concurriendo todos los hombres 4 un
mistio fin, van por caminos distintos, y eémo creyen-
do todos encontrar la dicha ¢ sea el soberano bien, se
equivocan tantos al elejir los medios que conducen &
&1, Nace este error de las opiniones que dividen 4 los
hombres acerca de la naturaleza de la felicidad, acer-
ca del modo de encontrarla y de la esfora en que ella
radica; v cuando, en vez de atender & la posesion del
verdadero bien, finico que constituye nuestra perfec-
cion v que produce nuestra felicidad, nos detenemos
on el objeto material; cuando en vez de tomar el bien
Atil como medio, lo consideramos como fin dltimo; y
cuando finalmente, lo que puede halagar & una ten-
dencia 6 inclinacion del alma, se considera como el
término de reposo, nuestro engafio nos conduce natu-
ralmente por el camino del falso bien & una falsa fe-
licidad. Para no dudar ni vacilar acerca del objeto en
que deben hallarse la perfeccion y la dicha, es menes-
tor caminar hécia él con una tendencia absolutamen-
te determinada; y puesto que el hombre es libre en
s accion, é1 mismo debe determinar el objeto de su
tendencia, para poder dirijir & ¢l sus inciertos pasos.

Veamos ahora cual debe ser este objeto, 6 lo que
os 1o mismo, en qué consiste el destino humano con
velacion 4 las dos vidas del hombre: la temporal y la
eterna.

5. Acabamos de decir que Dios al crearnos nos
ha impuesto limites; no ha podido menos de.imponér-
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noslos; pero al hacerlo asi, nos ha dejado la posibili-
dad de conseguir todo el bien que nuestra naturaleza
finita puede aleanzar, y del que necesita para llegar &
~ aquella perfeccion en que consiste la semejanza po-
sible del Creador con su eriatura. Veamos cual es esta
perfeceion.

Iil bientiene su origen en Dios y es absoluto como
su fuente: Dios le realiza derraméndole en las propor-
ciones convenientes sobre el universo, y de aqui resul-
tael érden universal. Las criaturas participan de este
bien, dentro de sus limites; pero el hombre entre ellas,
es el tinico ser que comprende el origen divino del bien,

“que estudia su naturaleza, que siente su celestial influ-
J0 que lo ama desinteresadamente y que lo quiere y lo
cumple por la sola consideracion de que es bueno, de
que es divino y de que debe realizarse antes que cual-
quiera otra cosa que pueda serle grata 6 querida. Para
que el hombre enticnda asi el bien y lo ame y lo reali-
ce de esta manera, es menester que haya en élun ele-
mento, tambien de origen divino, que simpatizando
con el bien y entendiénflolo y buscandolo, simpatice
con Dios, lo conozea en cierto modo y secunde sus pla-
nes: este elemento existe realmente en el hombre, ¥ es
la razon; que por esto se llama destello de Dios: ella
proporciona & la humanidad esos eternos tipos de be-
lleza, verdad y bondad, con que cada hombre constru-
ye sus ideales artisticos, eientificos y morales.

El bien preséntase en la vida bajo infinitas for-
mas; pero & través de ellas, que constituyen otros tan-
tos fines particulares, el hombre persigue su ideal, con-
cibiendo todo el bien que efectda como una parte del
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bien absoluto é infinito: y penetrado de la creencia de
que Dios estd de su parte, y animado del sentimiento
de que lo bueno debe hacerse sin otra razon que por-
que es bueno, adquiere su espiritu una fuerza de vo-
luntad, una constancia y una fé, que ningun poder del
mundo podria comunicarle.

Segun esta doetrina, la moralidad humana es el re-
sultado de la faculiad que tiene el hombre de obrar
conforme con la idea divina, haciendo el bien =olo por
¢l bien, con completo desinterés y sin otra considera-
cion que la de ser querido por Dios, y debido para la
humanidad. Segun esta teoria, la libertad humana
consiste en sobreponerse & toda influencia, 4 todo im-
pulso particular, y obedecet & ese poder central que nos
manda perseguir constantemente el ideal de bondad.
Deducen de aqui algunos, que la eleccion del mal no
es posible en este sistema; que en él solo puede ele-
girse entre los bienes, realizandolo mejor; y que cuan-
do se hace el mal, el ajente depone su libertad, la
pierde v se hace esclavo de las solicitaciones mas bas-
tardas y déeil instrumento del vieio. Pero desgracia-
damente esta consecuencia es un ideal imposible de
realizar en las sociedades, y cuya imposibilidad se fun-
da en la decadencia de la naturaleza humana y en las
imperfecciones de la personalidad, é sea poder auténo-
mo del hombre. Tn el desarrollo y perfeccionamiento
de esta personalidad por las vias que la Providencia
_tiene abiertas 4 la libertad humana, consiste precisa-
mente nuestro destino en la tierra. La vida temporal
68 un paso para otra ulterior, al mismo tiempo que
una praeba de que debe salir ilesa el alma: en ella en-

16
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cuentra el hombre cuanto puede facilitar el ejercicio
d gus faeultades, purificar su corazon, ilustrar su pen-
samiento y fortalecer su voluntad. Con estos medios,
debe cada cual erear su personalidad, extenderla y per-
feceionarla, y& en medio del dolor y de la miseria, yé
con ¢l desahogo v la comodidad de un bienestar, que
no so nos oforga sino & condicion del trabajo, primera
ley de la humanidad.

Il trabajo llena la distancia que separa al naci-
miento de la muerte: expresa lalucha incesante que
debemos sostener con los obsticulos que nos rodean
durante la vida, y se aparece 4 la razon individual 1o
mismo que & la social, como fuente de bienes mate-
riales y morales. El trabajo ha debido entrar, pues,
en los planes del Creador, como elemento que propor-
ciona al hombre trabajador los medios de su perfee-
eion, y al anciano fatigado la posibilidad de continuar,
mediante los bienes acumulados, el cumplimiento com-
pleto de su destino en la tierra. La adquisicion de las
riquezas por vias lejitimas tiene un fin moral, siem-
pre que no se convierta en el objeto exclusivo de la
vida: facilmente se aviene nuestro deseo de mejorar,
con el eumplimiento de nuestros deberes: todo se re-
duce 4 considerar las riquezas como medios de ensan-
char v facilitar el camino de nuestra perfeecion, y co-
mo recursos para auxiliar 4 nuestros semejantes, me-
nos afortunados hasta entonces que nosotros, con el
fiu de que alcancen iguales ventajas, tanto fisicas co-
mo morales. Asi consideradas las riquezas, converti-
das en verdadera ufilidad propia y agena, no solo su
adquisicion y su deseo se concilian con la ley moral,
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sino que el procurarlas es un verdadero deber, que for-
ma parte de nuestro destino terrestre, y cuyo cumpli-
miento puede influir en nuestra suerte final.

6. Comprendiendo la inteligencia humana el bien
en si y aspirando el corazon 4 él de un modo irresis-
tible, el deber del hombre no puede limitarse 4 man-
tener la consciencia limpia de toda mancha; sino que
debe extenderse, por una aspiracion continua, 4 buscar
cuanto es conforme 4 las ideas divinas de lo verdade-
ro, lo justo, lo bello, 1o ordenado y lo armdnico, anhe-
lando la posesion de un ideal de bondad, que solo se
halla en el seno de Dios. De este modo, por medios fi-
nitos ¢ imperfectos, realiza el hombre la perfeceion po-
sible, dejando traslucir, entre las limitaciones de sus
elementos de accion, lo infinito de la belleza moral, v
demostrando, en su perfSecionamiento gradual, que as-
pira ardientemente 4 la inmortalidad, y que tiende,
por una progresion intencional, libre y meritoria, hi-
cia la Divinidad, inefable expresion del bien. La po-
sesion de la Divinidad; hé aqui el destino futuro del
hombre: una hipétesis moderna nos dice, que la vida
eterna estd llena por el progreso incesante de un ser
finito que tiende al infinito, y que necesita por lo tan-
to, para aleanzar su perfecciony cumplir su destino, de
un tiempo eterno. Cuando el euerpo se pudra, el al-
ma, que ha empezado su aseension hécia Dios, la con-
tinuaréd indefectiblemente; porque su sed de verdad,
su pasion por lo belloy su amor 4 1o bueno, son tan per-
pétuos, como profundos y vivos; y esta carrera sin li-
mites, por euyos grados se aproxima mas y mas el al-
ma finita 4 su Dios infinito, llena nuestra vida futu-
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ra. Sea de esto lo que quiera, es lo cierto que Dios nos
aguarda del lado all& del sepulero; no solo para cal-
mar el afan de nuestra inteligencia, que le adiviné
desde el mundo y responder 4 las voces del corazon,
que le llamé con amor y le desed con ansia cuando
alentaba en la tierra, sino para premiar la abnega-
cion y el sacrificio, y castigar la ingratitud y los vi-
cios. Si asi no fuera, Jedmo explicarse esta vida? jQué
pensar del Creador? ;Cémo acomodarse 4 vivir un dia
mas? Si los ojos del hombre no supieran mirar al cie-

lo, si una divinidad cruel se los hubiera hecho clavar
en la tierra... qué desesperacion! qué agonia! qué ti-
nieblas!... Pero alzamos la mirada, y la esperanza nos
inunda, y el consuelo brota y la luz se hace en nues-
tro angustiado espiritu. Oh! santa creencia, divino
dogma, ciencia duleisima, con la cual todo se ordena
y armonizq, la monstruosidad y el crimen s¢ espan-

‘To morir nuncal.... El hombre es de algun modo
eterno! su libertad terrenal es simbolo hermoso de su
libertad futura;-el'deber le redime de la negra escla-
vitud de la muerte, y la ley moral le abre las puertas
de una gloria imperecedera, que v& & compartir con
un Dios infinitamente justo, sabio y bueno! ;Cémo la
ciencia conduce al pensamiento 4 las regiones de la
fé, y con euénto entusiasmo recorre el corazon el re-
cinto donde florecen tan sublimes dogmas! El hom-
bre no muere; solo se desnuda: el alma es idéntica y
persiste, durante el despojo de la vestidura corporal:
el espiritu no puede morir, porque es iméjen de Dios,
parte de un Dios mismo; y Dios es la vida: muriendo
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el espiritu, morirfa Dios. La vida no es un sueilo, sino
en cuanto se 1efiere al cuerpo y 4 sus goces 6 intere-
ses; por lo que hace al alma, el Dios en quien piensa,
la eternidad en que espera, la inmortalidad en que
cree, no son una pesadilla, sino una grande y hermo-
sa realidad. Esto significan el jénio del artista, la ab-
negacion del sébio, la santidad del justo, las mismas
negaciones del impio y la lucha de todos. Esto signi-
fican las injusticias de los hombres, los erimenes de
los malos, las virtudes de los buenos, el triunfo de
aquellos, el olvido y la postracion de estos: el arrepen-
timieato de los unos, la misma obstinacion de los otros.
Lsto, en fin, significan el amor 4 los dogmas, la ne-
cesidad de la creencia religiosa, la presencia del sa-
cerdote en el lecho mortuorio, sus preces, las nuestras,
naestro respeto & las conizas de los que fueron, nues-
tros ruegos por los difuntos, la piadosa plegamia por
su descanso eterno, y el fervoroso ruego con que pedi-
mos al Cielo auxilio, en las tribulaciones del mundo.

Hay otra vidal... En ella se contintia el progreso
hacia Dios y se disfruta de la inefable dicha de pro-
seguirle con perfecta libertad, sin lucha, fijos los ojos
del alma en la eontemplacion de la belleza, de la ver-
dad y de la bondad infinitas.

7. Para practicar el bien, es preciso conocerlo:
eso os indudable, y queda suficientemente demostrado
con lo expuesto hasta aqui; pero no basta eonocerle, es
preciso ademéds amarle. El hombre no es solo inteli-
jenecia, es tambien corazon; y el bien no es solo un
prineipio de la razon, sino un objeto capaz de excitar
los mas vivos deseos, y de enjendrar el mas profundo



—246—

amor. La idea del bien, precede, pues, en el espivitu
al sentimiento de lo bueno: y no solo le precede, sino
que e es superior como principio, puesto que se ma-
nifiesta con los caractéres de absoluto y de inmutable;
mientras que el sentimiento aparece y desaparece, se
altera y varia con los easos y circunstancias. La re-
gla de nuestra conducta, es uria, universal, necesaria
y eterna: su aplicacion 4 los easos particulares, la ha-
ce participar de las  condiciones subjetivas del senti-
miento, y entonces se ofrece como variable y contin-
jente, segun nuestra manera de concebirla, de sentir-
la, de apreciarla y de cumplirla. Tambien se observa
esto mismo, en los juicios morales con que calificamos
los actos ajenos y aun 4 los ajentes mismos; el juieio
que critica 6 ensalza un hecho, precede 4 nuestra in-
dignacion 6 & nuestro entusiasmo, y aun determina los
grados de estos sentimientos,

Es verdad que muchas veces vé el juicio seguido

tan de cerca por el sentimiento, que parecen simulté-
neos: ya este fenémeno queda explicado anteriormen-
te, ora por la‘clara moralidad del hecho, ora por
la delicadeza y 1la caltura de nuestro sentido moral,
ora en fin, por la espontaneidad misma del alma, que
nos arranca facil y prontamente, tanto el juicio de la
intelijencia, como el sentimiento del corazon.

Dado el bien por la razon, al motivo intelectual
que lo aconseja, se aiiade el mévil del amor que tien-
de 4 él y procura asimildrselo: este dltimo es, mas
que el primero, el que nos mueve 4 obrar; porque el
conocimiento del bien, de la verdad y de la justicia,
nos dejaria por si solo en un reposo indiferente y frio:
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si no deseendiera veloz al corazon; si no encendiera
en é1 el fuego del amor, de donde brota el deseo, y si,
roto el equilibrio, no hiciera cesar el éxtasis contem-
plativo para producir el acto. Platon habia dicho que
el amor es uno de los caractéres del verdudero filéso-
fo. Bossuet exclama: Anatema al conocimiento es-
téril que no se torna amor, y que se hace traicion &
sf mismo.” Y Julio Simon dice: ”Si yo no hiciese
mas que ver y comprender sin amar, yono obraria...
La razon me dé una regla; pero la pasion me da un
mo6vil.” Mr. Frank establece, que el sentimiento del
bien... no podria existir sin la idea del bien; pero esta
idea, 4 su vez, 8olo seria una forma vana de nuestra
intelijencia, sin el amor que nos leva & realizarla.”
En fin, Victor Coussin, exclama en sus lecciones sobre
Lo verdadero, lo bello y lo bueno.” Es preciso confesar-
lo: la ley del deber, aunque deba ser cumplida por si
miisma, serfa un ides] casi inaccesible 4 la debilidad
humana, si 4 sus austeras presevipeiones no se afadie-
se alguna inspiracion del corazon. El sentimiento es
en cierto modo una gracia natural que se nos ha otor-
gado, y& para suplir la luz, algunas veces incierta, de
la razon, y& para socorrer & la voluntad vacilante en
presencia de un deber oseuro 6 penoso. Para resistir
4 la violencia de las pasiones culpables, necesitase el
auxilio de las pasiones jenerosas; y cuando la ley mo-
ral exije el sacrificio de sentimientos naturales 6 de
los instintos, mas dulees y mas vivos, es una felicidad
que puede apoyarse sobre otros sentimientos, sobre
otros instintos, que tienen tambien su encanto y su
fuerza. La voluntad humana bebe en las ocultas fuen-
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tes del entusiasmo, la virtud misteriosa que enjendra
al hévoe. La verdad ilustra & ilumina; el sentimiento
eneiende ¢ inelina & obrar... Guardémonos, pues, de
debilitar el sentimiento: ¢l ps o] foeo de donde parten
las acciones grandes y heréicas.”

Bien se vé, segun Ia elegante diccion del eclécti-
¢o francés, la gran verdad psicolGjica y moral de que
el bien debe ser amado, para ser practicado. Ahora
bien; amar lo bueno es amar 4 Dios: y debemos amar
& Dios, porque es 1o bueno, Nuestro entusiasmo por
las obras maestras del arte, por los grandes descubri-
mientos cientificos, Y por los actos mas notables y glo-
riosos, solo puede explicarse, mas que por el bien siem-
pre limitado que estos productos humanos expresan,
porque en ellos se refleja con mayor 6 menor viveza
un rayo del bien absoluto, un destello de eseideal que
la mente vislumbra en o] infinito, que el corazon ama
ardientemente y que la voluntad persigue con afan 4
través de la existencia torrestre Nuestro orgullo,
nuestra felicidad, cuando somos los realizadores de 1a
belleza, los inventofes de la verdad, 6 los autores de
lo bueno, explicanse igualmente, aun mas que por la
idea ¢ el concepto mismo de un Dios, fuente de toda
belleza, de toda verdad y de toda bondad, por el sen-
timienty de purisimo amor que inflama deliciosamen-
te nuestro corazon, dejandolo como al pensamiento
lleno de ese Dios, en que, segun la exacta expresion
de San Pablo, vizinmos ¥ nos movemos.

Nuestro amor 4 lo bueno Y nuestra tendencia ha-
cia el bion absolute, son los mas sélidos fundamentos
de nuestra creencia en Dics y de nuestra esperanza
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en una vida ulterior; solo porque tenemos fé én Dios
¥ creemos en la inmortalidad del alma, eumplimos
con nuestros deberes; y para cumplirlos, es menes-
ter conocer y amar el bien que debe realizarse por
¢llos.

Razon y sentimiento, entran como elementos hu-
manos el la practica del bien: la primera, proporeio-
nandonos la idea que debe servir de norma 4 nuestra
conducta; el segundo, prestando al hombre la fuerza
para vencer los obstdculos y realizar aquella idea.
Quitese la idea, suprimase la razon, y el sentimiento
cede su lugar 4 la sensacion, y el homhre desciende
hasta el animalysuprimase el sentimiento, quitese la
fuerza de aceion, y la idea queda sin vida, reducida 4
una letra muerta, y el hombre sin corazon queda con-
vertido en un ser de méArmol, animado por un alma
impasible, caleuladora y fria.

8. Finalmente: la razon, tinica fuente terrenal
del bien, lo es tambien dela verdad y de la belleza;
es el Ginico canal por donde esos tres principios bajan
desde el seno de Dios al fondo de la conciencia hu-
mana; el instrumento dnico de esa revelacion cons-
tante 6 inspiracion ordinaria del Cielo, que nos asiste
en la tierra. Los tres principios, las tres férmulas
coineiden, son idénticas; 6 mas bien dicho, son una
sola formula, producto de una sola facultad, y que de-
be ser considerada bajo diversas fases, segun que se
combina con la voluntad, con la intelijencia 6 con el
sentimiento del hombre. El bien para el sentimiento,
es la belleza; y para la intelijencia, es la verdad; por
el contrario; la verdad y la belleza para la voluntad,
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son el bien. 'Como principios infinitos, necesarios, in-
mutables y eternos, nos los proporciona la razon; por-
que ya sabemos que los sentidos ¥ la conelencia solo
mmperan sobre aquello que se nos ofrece como limita-
do, continjente, variable y temporal.



LECCION XIIL

El deber.

Orijen y concepeion del deber,—Caractéres del deber.—Si la cien—
cia del deber es indispensable para hacer el bien.—Medios de
concordar la investigacion del bienestar, con el deber.—Des—
igualdad de los deberes.—Su division.—Teor{as acerca de la
virtud.—Definicion de la ley.—Conciliacion de los diferentes
sistemas acerca de la sancion.

1. Qué es el deber?

La necesidad moral, esto es, la obligacion impuesta
al hombre de obedecer 4 su ley. La palabra deber ex-
presa una idea relativa; no hay deudor sin acreedor:
un deber es, pues, una relacion entre el obligado y el
obligador; si ¢l hombre tiene deberes, esto prueba que
guarda relaciones con otros séres; y si estos deberes
son morales, esto indica que las relaciones lo son tam-
bien. Ahora bien; moral es todo lo que procede de una
voluntad libre; y como toda relacion supone dos tér-
minos proporcionados entre si, un deber moral es una
relacion que enlaza dos séres igualmente libres é in-
telijentes.

Y cuél puede ser el orfjen del deber humano?
Tndudablemente nuestros deberes no emanan de nos-
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0tros mismos, porque en primer lugar, con facilidad
podriamos cambiarlos, anular su fuerza 6 violarlos
impunemente: y en segundo lugar, contrariando el de-
ber nuestras inclinaciones, oponiéndose 4 nuestras pa-
siones y condenindonos 4 vivir en una continua lu-
cha, no es posible coneiliar su existencia con la de los
elementos naturales que se le oponen, ni explicar por
1o tanto la contradiceion palpable en que apareceria
nuestra naturaleza consigo mismas por ejemplo; la na-
turaleza nos dice por boca del instinto de eonservacion
que es necesario comer: el deber nos dice que es pri-
mero morir que robar, que ser traidor, que faltar 4 la
palabra empeiiada.

dEmanard el deber de los demés hombres? S; asi
fuera, preciso es confesar que su autoridad no seria
muy imponente; ficilmente nos juzgariamos con el
derecho de revolvernos contra ¢l, de rencgarle ¢ des-
preciarle, sin temor 4 que el juez inexorable de nues-
tra consciencia nos persiguiera tenazmente con el ye-
mordimiento. Ni por autorizada que se suponga la
voluntad humana, podemos reconocerle I fuerza mis-
teriosa, pero eficacisima del deber, que nos encadena 4
los piés de la justicia; ni dejamos de conocer que lo
que mas autoriza y ensalza los eddigos de los poderes
de la tierra, es su conformidad con los eternos prinei-
pios dela justicia. La ley humana solo halla eco en
las eonciencias, cuando publica en alta voz lo que el
deber murmura blandamente en el fondo de nuestra
alma;si asf 1o hace, la ley es debida Y justa, y el deber
v la justicia la enaltecen y la divinizan; si no es asi,
si contradice el hombre los preceptos de la razon, la
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ley muere, y nace en su lugar la iniquidad.

Fl orijen del deber, es, pues, divino; Dios esel ini-
co ser que puede hablar 4 las consciencias; el {inico
que ha podido dotar & nuestra razon de esas eternas
verdades, nacidas de su intelijencia infinita y refleja-
das en el pensamiento humano; el tnico, en fin, que
ha podldo inflamar nuestro corazon en un fuego de
amor purisimo, que nos empuja con un entusiasmo y
una alegria (acrecentados con la consciencia de nuestra
libertad bien dirijida) hécia lo que es justo y debido,
sobre las cenizas de nuestros propios apetitos y los res-
tos apagados de nuestras pasiones sensuales. Solo Dios
puede darnos ¢] triunfo, en la batalla que sostenemos
contra nuestra naturaleza; y solo 11, puede emanci-
parnos de la esclavitud de nuestra sensualidad y ha-
cer brotar la eternidad y la gloria del fondo de las
limitaciones y de la imperfeccion, aunque dejando
siempre 4 salvo (con su sabiduria infinita) la libertad
humana.

El deber es nuestra ley; esa ley que debe ser co-
nocida y amada, y de cuyo exacto cumplimiento de-
pende nuestro bien: esa misma ley que Dios promul-
26 & los hombres por medio de la razon, y que al dar-
la como regla de conducta, nos la hizo amar con puro
y entraiiable afecto: esa ley que constituye, en fin, nues-
tro ideal de moralidad, y que al ligarnos de un modo
imperioso y estrecho, no solo nos deja en libertad, si-
no que nos hace libres.

;Y existe verdaderamente esa ley en nosotros? ks
innegable, puesto que queda demostrado en la leccion
anterior que poseemos la idea de bien: esta idea no se
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presenta, st no viene acompaiada del cardcter obli-
gatorio; y la obligacion de hacer el bien, es preci-
samente lo que constituye el deber. S queremos
nuevas pruebas, la observacion mas superficial de los
hechos morales, nos las ofrece cumplidas. Practicase
& nuestra vista un acto criminal; ¥ no solo el corazon
se subleva y la intelijencia lo anatematiza, sino que el
juicio de demérito que pronunciamos, termina con es-
tas ideas: ese crémen merece castigo, esa wviolacion del
deber no debe quedar impune: se ha Jaltado d la ley, se
ha dejado de cumplir una obligacion sagrada y es me-
nester que el ajente sufra la pena, qite es la consecuencia
necesarin de su conducta. Por el contrario; acabamos
de presenciar un acto de sublime abnegacion 6 de je-
neroso sacrificio, y no solo el corazon se llena de ad-
miracion y de simpatia, y el pensamiento aplaude y
elojia, sino que el juicio termina con estas palabras
que expresan el merecimiento: ese hecho debe premiarse,
es digno-de recompensa. Si por Gltimo, somos nosotros
mismos los autores del delito ¢ del acto bueno, la in-
dignacion no es menos viva, ni el placer menos pro-
tundo: solo que el juicio, en el primer caso, termina
por el remordimiento, y en el segundo, por una dulee
y agradable satisfaceion interior: esto es, que en este
caso, ya no hay que reclamar el castigo ni el premio
de la justicia humana; porque si esta no conoce el vi-
€10 6 desprecia la virtud, la consciencia propia, 6 mas
bien Dios, que impera en ella, no deja de aplicar di-
recta é inmediatamente el castigo que merece el pri-
mero, 6 el premio que gand esta Gltima. Hé aqui los
hechos incontestables que ofrece la observacion inter-
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ua, en comprobacion de que el espiritu humano se
halla en posesion de la ley moral, la conoee, la ama
y tiende 4 realizarla en cumplimiento de su deber.

2. Ahora bien: seudles son los caractéres de este
deber?

El deber es universal, inmutable y necesario: tales
son los atributos de la Divinidad, de donde el deber
nace y se desprende.

Es wniversal, como la razon del hombre: Dios le hi-
7o descender de si al fondo del espiritu humano, y no
Ly constituyo, por tanto, patrimonio de un pueblo ni
de una raza, ni producto del saber, ni prenda exclusi-
va de la inocen_giu. Condeenle todes los séres morales,
v es ademés y por esto mismo, lazo que los une, que los
hace constituir una sola familia, y que les d4 una uni-
dad moral que se traduce por laigualdad de fines y de
medios. La teoria moral de nuestros deberes para con
1 uestros semejantes, apoyada sobre la unidad de laley
moral, nos ofrece pruebas notables de la universalidad
del deber: esa teoria demuestra, quesea el hombre indio
¢ europeo, catolico 6 mahometano, jéven 6 anciano,
antiguo 6 moderno, sus deberes para eon los demis
liombres son los mismos, le obligan con la misma fuer-
za, y su infraceion ¢ cumplimiento merecen, merecie-
ron y mereceran siempre, la estimacion 6 el desprecio
de sus semejantes. La idea del bien no es extraia &
ningun espiritu humano. Todo hombre, solo por serlo,
se halla adornado de una razon; guarda en ella un ideal
de bondad y justicia, mas 6 menos perfecto; siente en
su pecho-un profundo amor y una viva simpatia hécia
13 ley moral, tal como la eoncibe; y se reeonoce con de-
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rechos y deberes como todos los deméas hombres: ¥ ob-
sérvese que hay cierto niimero de deberes, que se ofre-
cen de un modo esencialmente idéntico 4 todos los en-
tendimientos y 4 todas las conciencias. La ley moral
habla con todos; el deber obliga 4 todos; el bien es pa-
trimonio de todos; el ideal de justicia estd concebido
por todos. .

Y sihay, ha habido é puede haber fuera de la tior-
1, en otros mundos hoy ignorados, otros séres mora-
les, el deber ser4 ley de todos ellos, como de eada uno
de nosotros. Solo asi podemos colocar enDios el orf-
gen de todo bien y el nacimiento de la ley.

Es ademas el deber dumutable: es decir, no solo es
hoy universalmente idéntico en sf mismo para todos,
sino que lo fué, y lo serd siempre; porque no es posi-
ble que el Autor de la ley en que se apoya, pueda al-
terar nada de ella; asi como no pudo hacerla desde el
prineipio, privilegio de una casta. Estas aparentes limi-
taciones 4 la libertad divina, sobre tener su orf gen en ¢l
mismo Dios que se las ha impuesto, porque como dice
Leibnitz ”Dios se ha encadenado por si mismo, por las
leyes de su intelijencia suprema,” no suponen una ne-
cesidad ciega y fatal, sino una necesidad do sabiduria
y conveniencia, como sostiene Clarke, perfectamente
compatible con la mas completa libertad. Dios necesi-
tado por su misma ley, es un Dios imposibilitado de
hacer el mal, de ordenar lo injusto, de premiar el vicio
y de castigar la virtud. Dios necesitado por su misma
sabiduria y su misma bondad, halla en esta necesidad
nuevas razones de su perfeceion y de su libertad; por-
que ni aquella puede consistir en la violacion del dr-
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den moral emanado de su esencia, ni esta en alterar
la rectitud de su voluntad. La voluntad de Dios no
puede luchar contra su inteligencia; y supuesto que
esta ha producido el érden moral, aquella no puede
dejar de mantenerlo, &

Por tltimo; el deber es necesario, no fisica, sino
moralmente: esto es, né eomo hecho, sino como de-
recho. La libertad humana puede infringir el deber,
sin que por esto se resienta la ley moral que perma-
nece inflexible; sino mas bien Ia libertad humana, con-
tra la que se vuelven todos los ataques dirigidos al
codigo eterno por una libertad abusiva; pero las in-
fracciones de la dey moral son imposibles dentro de un
orden de justicia, y no pueden realizarse sin crimen
por una parte y sin remordimientos por otra.

3. Hay una ciencia del deber que sellama ética 6
moral, y que consta de dos partes, como toda ciencia
perfecta: la especulativa, en que se hallan coordinados
y explicados los verdaderos principios cientificos que
deben servir de fundamentos & nuestra conducta, yla
préctica, donde se consignan las reglas que de aque-
llos principios se deducen, y donde se formulan y ela-
sifican todos nuestros deberes. A pesar delaimportan-
cia de esta ciencia, podemos sostener que ni es nece-
sario su estudio pava ser virtuosos, ni basta tenerla
aprendida para reputarnos como buenos, Abandonando
esta, como todas las ciencias, al deseo natural de saber
¥ 4 la utilidad de los que profesan la ensefianza, sin
dejar de recomendar su estudio y de juzgarlo como
la base de todos los conocimientos y el compaiiero in-
separable de todo drden cientifico, no podemos menos

17
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de establecer, que una cosa es la ciencia y otra la vir-
tud; que si hacemos necesaria aquella para la préctica
de esta, no podréa ser virtuoso el que no sea sébio; ¥
que basta el conocimiento de la ley moral, promulga-
da por la razon y el habito de su cumplimiento, para
merecer los nombres de justo v de bueno. Ilustrada el
alma por la gracia divina que se derrama sobre todos,
lleno el corazon humano de amor y respeto hécia la
ley, la voz de la coneciencia se deja oir del jénero hu-
mano,y la virtud se hace patrimonio de todo ser moral,
rico 6 pobre, sabio ¢ ignorante, prineipe 6 labriego,in-
dio 6 europeo. Es dogma para los que vivimos en el seno
de la relijion de Cristo, que esta gracia divina, por la
cual la intelijencia mas pobre y menos culta conoce la
verdad y la ama, se recibe por el bautismo,y se perfec-
eiona y aumenta con la revelacion de Dios, trasmitida
& nosotros por el dnico conducto de su Iglesia, 4 la
que debemos el firmisimo y rendido acatamiento de
nuestra eredulidad completa 6 sea de nuestra fé, La fé
es una virtud; hé aqui por qué empieza por ella el ejer-
eicio de todas las virtudes. Creyendo en Dios, solo por-
que es sabio y bueno; aceptando sus verdades, ya ven-
gan por el conducto natural de la razon, ya por el so-
brenatural de la revelacion, sin discutirlas, seguros de
que son tales verdades, 1.° porque vienen de Dios; 2.
porque viniendo por la razon son perfectamente ra-
cionales, y viniendo por la revelacion no repugnan al
entendimiento; 8.° porque el corazon lag ama aun &
pesar nuestro; y por dltimo, porque ni la eritica ni el
discurso pueden descubrir en ellas nada que sea indig-
no del Dios que las envia ni del hombre que las re-
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cibe, estamos seguros de poder disponer de euantos

medios pueden llevarnos 4 la virtud, sin haber cursa-
~do en las 4ulas, sin haber ojeado un libro de moral,

ni tener otra ciencia que la que todos poseen como

séres racionales, y dentro del catolicismo, aquella otra

ademas que se desprenda de la cétedra del Hspiritu

Santo, maestro eterno de la verdad revelada.

En los tiempos anteriores al Redentor, para ser
virtuoso, ni se podia ser eristiano, ni se necesitaba ser
filésofo: hoy, para cumplir con la ley natural, no es
preciso haber nacido eatélico, ni haber estudiado filo-
sofia; y para ser cristiano, se necesita solo ingresar en
el gremio de la Iglesia, sin necesidad de pasar por
sabio, :

Platon, despues de distinguir en el Menon la cien-
cia de la virtud, sostiene que esta Gltima no puede ser
enseiiada, sino que proviene de una disposicion natu-
ral del alma, auxiliada de la inspiracion divina; por-
que la naturalesa por st sola no basta & procurar la vir-
tud. Y en su Repiblica establece, que para practicar
la virtud es preeiso amarla, y que esto es justamente
lo que no puede enseiiarse; porque si bien es cierto
que pueden aprenderse nuestros diversos deberes, res-
pecto 4 la fuerza necesaria para cumplirlos y 4 la sa-
tisfaccion que hallamos en su cumplimiento, cosas son
estas que ni las palabras, ni aun muchas veces el ejem-
plo, pueden comunicarlas. Cuando el almano se halla
dulcemente inclinada del lado de la virtud, todo es-
fuerzo puramente humano es estéril y se estrella con-
tra las pasiones, cuyos desaforados gritos sofocan la voz
de la razon. En efecto; basta amar la virtud para ser
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bueno: la ciencia moral nada puede aiiadir & la virtud;
aunque si puede ilustrarla, arraigarla en el alma y ha-
cerla mas amable, presentdndonosla bajo aspectos nue-
vos, mas interesantes y mas magnificos.

La ciencia moral, confirma esta verdad. En el ca-
pitulo que consagra al estudio de nuestros deberes pa-
ra con nuestros semejantes, distingue cuidadosamente
los deberes de pura humanidad que tiene todo hom-
bre solo por ser hombre; esto es, hermano nuestro, hi-
jo del mismo Dios, dotado de iguales perfecciones 6
iguales lunares que nosotros, de igual destino y de
ignales medios, de aquellos otros deberes adventicios
que emanan de la ciudadania, de la vecindad, 6 de las
relaciones familiares. Para la practica de los primeros,
ya lo hemos dicho, solo se necesita haber nacido hom-
bre; para la de los segundos es necesario conocer los de-
rechos y deberes especiales que emanan de esas condi-
ciones varias en que el hombre se halla eolocado. Un
hombre se ahoga: yo puedo salvarle; squé haré? ;Inda-
garé primero si es espafiol como yo, catélico como yo,
mi vecino, mi-amigo, mi pariente tal vez? Indudable-
mente no: nada importa que sea un judio, 6 un enemigo
de mi pais 6 de mi mismo; es un hombre, y esto basta.
4Se necesita ciencia para decidir si es licito robar al.
extranjero 6 al infiel? ;Es menester ir 4 buscar enlos
capitulos de un tratado de moral, si se debe entre-
gar & los enemigos unamacion, por no ser nuestra pa-
tria? gHabra que recurrir al maestro para que nos
aconseje si debemos dar posada al peregrino protes-
tante, 6 de comer al arabe hambriento, ¢ sepultura
al enemigo difunto? La préctica del deber no depende
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de la ciencia sino de la consciencia: y tan es asi, que
muchos ignorantes, sencillos é inocentes, practican
esa virtud que los sébios se contentan con deseribir
pomposamente, mientras que estos, limitandose 4 pon-

derarla del modo mas soberhio en sus libros, 6 no al-

canzan & la perfeccion de aquellos, ¢ desmienten sus

teorias fuera de la cétedra. La virtud es esencialmen-
te préactica: considerarla como una pura teoria, es es-
terizarla: las ciencias, log sistemas, las explicaciones
de las Aulas, solo deben tender 4 demostrar su cardc-
ter activo, y mas que todas las teorfas y que todos los
discursos, vale en materia de virtud el ejemplo de los
séibios y de los aestros. Es claro: el bienno es objeto
de demostracion, sino de intuicion: probar la bondad
del bien, es un contrasentido; lo que hay que hacer
es estimular al bien, facilitarlo, hacerlo amable: y esto
solo se consigue,... Ah!... se consigue como 1o consi-
guié Jesueristo, como lo consiguieron los Apostoles y
Santos Padres, como lo consigue todo homhre verda-
deramente virtuoso, con el ejemplo, con el sacrificio,
con la abnegacion; ofreciéndose como modelo de su
propia doctrina, presentdndose como tipo de imitacion:
no diciendo lo que debe hacerse, sin hacer despues
cuanto se ha dicho. Hé aqui como se enseiia la virtud,
y hé aqui la ciencia que basta para su realizacion.
Admirémos por ello 4 Dios, que ha colocado al mas
humilde en el camino de la santidad y del heroismo;

‘que nos ha esclarecido 4 todos con laluz de la ley mo-

ral; que ha encendido en el corazon de la humanidad

el dulce fuego del amor 4 la virtud; y que al impo-

nernos iguales deberes, faciles de cumplir, ha guarda-
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do para todos idénticos premios, sin distineion de eda-
des, posiciones ni categorias.

4, El cumplimiento del deber moral y la précti-
ca de la virtud, no solo no son inconciliables con esas
tendencias naturales que impelen al hombre hécia su
bienestar material, como algunos han ereido; sino que
buscar la comodidad y aun la riqueza, es un deber del
hombre que corresponde 4 esponténeas y lejitimas as-
piraciones: todo se reduce & los medios de que cada
cual puéda valerse para conseguirlas, y al uso que ha-
ga despues de los bienes adquiridos.

Para conciliar el bienestar con el deber, debemos
ante todo dirijirnos 4 ¢l por el trabajo: la santidad de
este medio, ley del hombre, basta y4 para justificar Jari-
queza. La consideracion de que no vivimos aislados en
elmundo,de quesomos esposos, padres de familia, ami-
gos, socios, eiudadanos euando menos, y que debien-
do vivir, no solo para nuestro provecho, sino en utili-
dad de otros séres queridos que esperan de nuestras
manos la subsistencia del cuerpo y los medios y con-
diciones del desarrollo intelectual y moral del alma,
lejitima tambien suficientemente nuestro afan de Iu-
ero. Y cuando ¢l hombre vive solo, 6 cuando le con-
sideramos aisladamente, la reflexion de que sus fuen-
tes de riqueza se agotan antes que sus dias, de que la
enfermedad, 6 la desgracia pueden imposibilitarle pa-
ra el trabajo, basta asimismo para explicar no solo su
afan de adquirir, sino ese deseo de ahorrar que los
economistas aplauden y califican de instinfo. Los al-
tos fines que estan llamados & realizar los capitales
acumulados, bastan para hacer de la economia una
verdadera virtud, hija de la prudencia.
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Por otra parte, concebido el bienestar en toda su
perfeccion, no solo supone una vida de sacrificios y de
lucha contra los obstdculos, no solo indica altos mé-
ritos intelectuales y morales, laboriosidad, estudio,
economia, injénio, sobriedad, virtudes familiaves y
eivieas, &e., sino que tambien su adquisicion nos pro-
porciona medios de mostrar relevantes prendas y de
~ ¢jercitar notables virtudes en utilidad de nuestros se-
mejantes, y su pérdida, lenta ¢ repentina, sirve para
probar el temple de nuestra alma, para hacernos con-
traer grandes méritos y para comunicarnos una per-
feccion evanjélica que nos asegura, segun nuestra
consciencia, la8 tradiciones de la humanidad y las pro-
mesas de Jesueristo, la inmortalidad y la gloria.

Pero hay més: jquién que conozea lijeramente la
historia del jénero humano podré negar que el bienes-
tar asegura la moralidad de los pueblos, y de que la
pobreza, como la ignorancia, son llagas por donde pe-
netra en ellos Ja gangrena del vicio? La estadistica cri-
minal, esos guarismos horrendos dictados por la miseria
y la estupidez y eseritos por el delito y los vieies, no
acreditan suficientemente que el mal elije sus prosé-
litos entre los ociosos v los miserables? Cuando la so-
ciedad se conmueve ante el atentado horrible de un
poderoso, sno hallamos la explicacion del hecho en la
embriaguez 6 la demencia, en la ambicion §en el or-
gullo, en la laseivia, 6 la ira, en vicios, en fin, que de-
muestran falta de educacion, ¢ lo que, es peor, educa-
cion errénea? No hay crimen que no se explique por
ignorancia ¢ miseria; no hay, pues, deberes mas trans-
cendentes, que los que nos imponen el estudio y el tra-
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bajo. La ignorancia ¥ la miseria, ejercen una inflen-
cia deletérea sobre la moralidad de las naciones: esta
s una verdad que la historia confirma por todas par-
tes, y que las ciencias morales y politicas han dejado
en los tiempos modernos perfectamente establecida,

La adquisicion, pues, de los bienes materiales, por
las vias lejitimas, siendo considerados como medios
de perfeccion y desarrollo fisico y moral, y yendo en-
caminados 4 nuestro propio provecho y 4 la utilidad
de los demds, no solo se concilia con el deber, sino
que constituye una de aquellas obligaciones que son 4
un mismo tiempo individuales, familiaves y sociales.

5. ¢Tienen todos los deberes igual fuerza? Pre-
sentéindose todos ellos como reglas necesarias, absolu-
tas y universales, jamés podrén ofrecerse en lucha?
Y si se oponen los unos 4 los otros, qué hacer? jeual
deber4 ser obedecido? T.os moralistas se han ocupado
larga y acertadamente de los combates que traban en
la consciencia las pasiones 6 los intereses, contra los
deberes; pero no se les ha ocurrido que puedan pug-
nar en el alma unos con otros deberes: estos €asos son
raros en verdad, tal vez en ellos aparece clarisimo el
partido que hay que tomar; porque como dice Mad.
Staél en su precioso libro sobre la Alemania, la voz
de la consciencia es tan delicada en estas circunstan-
cias excepeionales, que puede ser sofocada fécilmente;
pero en cambio es tan pura, que es imposible desco-
nocerla.”

Pongémos algunos ejemplos. Un precepto del de-
célogo dice: no matards: otro ordena no levantar falso
festimonio, ni mentir: ambos son absolutos, ambos im-
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periosos, ambos obligatorios semper et pro semper.
Pues bien: el pueblo amotinado persigue & un infeliz:
es inocente 6 no lo es, pero si se apodera de ¢l le vé
4 dar muerte: yo sé donde se oculta; quizés le tengo
escondido en mi casa: el pueblo la invade y me pre-
gunta por él: gqué respondo? gle delato? no matards,
dice el precepto; gle niego? no mentirds, impone el
otro. Kant me diria; entrégale, porque mentir jamas
os licito. Barni diria; no le entregues, porque en ese
caso la ley moral permite mentir. Uno y otro se en-
gaian: & Kant dirémos, que el mal menor cede al
mayor, que los deberes son gradualmente desiguales,
y que si para 1v matar debo mentir, la ley moral ha-
co un deber de la mentira: y 4 Barni, contestarémos,
que las leyes morales no son permisivas, sino impera-
tivas, y que la razon para infrinjir una de ellas, solo.
puede hallarse en otra de mas fuerza en los casos de
oposicion. Mad. Staél, dice en el libro citado: ”Pre-
tende Kant, que es menester no permitirse nunca en
ninguna circunstancia particular, lo que no podria ser
admitido como una ley jeneral: pero en esta oca-
sion (el ejemplo citado) olvida, que podria hacer-
“se una ley jeneral, no saerificar lu wverdad sino d
otra wvirtud; porque luego que el interés personal se
aparta de una cuestion, ya no son de temer los so-
fismas, v la consciencia falla con equidad en todas
materias.” Bs decir, que en el cjemplo propuesto y
en otros muchos en que la falta menor impide la in-
fraccion mayor, puede erijirse en méxima jeneral la
siguiente proposicion: fodo deber ha de cumplirse, cuan-
do de su cumplinviento no resulte lu infraccion de un
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deber mayor. Colocado el hombre enire 1a mentira y
la muerte, debe preferir la mentira; colocado entre el
perjurio y el homieidio, debe decidirse por el perju-
rio; colocado entre el homicidio y el parricidio, debe
elejir el primero,

Aun puede decirse mas: si 4 costa de la infrac-
eion de un deber, que podemos llamar menor en ra-
zon de su fuerza 6 categorfa, se llega 4 los mas altos
grados de la heroicidad y del sacrificio, la infraceion
se torna meritoria, y el fin la santifica: asi, Pilades
aparece sublime, haciéndose pasar por Oreste para
salvarlo de la muerto; ¥ mas antiguamente, la madre
del juicio de Salomon, renegando de su maternidad
por salvar asimismo al hijo de sus entrafias, es otro
tipo de belleza moral: asf tambien se explican los sui-
cidios de Eleazar y de Sanson, los sacrificios de los
mértires del cristianismo, y los hechos de Régulo,
Dassas, Décio, Guzman o] Bueno y tantos otros que
han desatendido un deber menor, por atender 4 otros
mayores,

6. Toda moral préctica sciala tres érdencs de
deberes, fundando esta division en la misma natura-
leza de las cosas, 6 por mejor decir en la naturaleza
de los séres morales; ¥y como estos constituyen tres ¢r-
denes, el superior, el interior, y el caterior, hay tres
especies de relaciones morales 6 deberes; los que nos
refieren & Dios, los que hacen relacion 4 nosotros mis-
mos y los que tenemos respecto & nuestros semejan-
tes. Los demds séres de la creacion no son séres mo-
rales, y la dependencia en que fueron colocados por
su Hacedor respecto al hombre, hace ademés imposi-
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ble que podamos concederles en ningun caso derechos
sobre él.

De estos tres grupos, que los tratados de Etica se
encargan de exponer y explicar, Kant exceptiia el pri-
mero que se ocupa de los deberes que tenemos para
con Dios, el cual dice, que no es de laincumbencia de
la moral, sino de la relijion: y en efecto, en su crifica

“acerca de esta, los admite y los define. Nosotros no ha-

cemos mas que sefialarlos, porque ni nos estamos ocu-
pando de relijion, ni de moral préctica: nuestro princi-
pal objeto, es ocuparnos de la voluntad como facultad
del alma, y no es culpa nuestra si la importancia de
esta facultad $edesprende de su carécter moral, y nos
compromete en esta clase de cuestiones.

7. Pasémos ahora al exdmen de la virtud como
expresion del deber cumplido.

Para Séerates, consistia la virtud en el ejercicio
arménico de la razon y de la libertad del alma inmor-
tal; cuyo ejercicio acerca & esta hacia Dios. La vir-
tud produce la felicidad, verdadero fruto de sus obras,
4 diferencia de esa otra fortuna casual que suele dis-
frutar el hombre y que no viene de ella. Las virtudes
son; la sabiduria, 6 conocimiento tedrico de los debe-
ves: y la prudencia, 6 préctica habitual de ellos: y es-
tos deberes se reducen 4 la templanza y al valor, por
lo que respecta & nosotros mismos; y & la justicia, en
cuanto se refiere 4 nuestros semejantes.

Platon su disefpulo, sostiene que es virtuosa el
alma que hace predominar su parte divina y racional,
sobre su parte inferior y apasionada; porque en este
triunfo estriba que el hombre se asemeje & Dios; pero
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este dominio de lo divino sobre 1a pasion, no puede
conseguirse sin ln asistencia de la divinidad; de modo,
que aunque nuestra voluntad no deja de intervenir en
todo acto virtuoso, este no puede consumarse sin los
auxilios del cielo.

Ailddase 4 esta doctring que este auxilio nuneca
falta si se solicita por el ruego; que se nos comunica
natural y aun sobrenaturalmente s1 es preciso, y le
hemos merecido; ¥ que siempre deja 4 salvo nuestra
libertad, y tenemos la ensefianza de la Iglesia cats-
lica.

La division que hace Platon de las virtudes, es Ia
que se desprende de su psicolojia: como el alma, se-
gun este filésofo, tiene tres fases, la sensible, la aeti-
va y la racional, son tres las virtudes: Ia templanza,
que corresponde 4 la primera, el vador que se refiere 4
la segunda y la sabiduria & la prudencia por 1o que
hace 4 la tercera. Sobre todas ellas se encuentra la
Justicia, que consiste en la armonia de las tres: ¥4
mas de todas estas, y como existiendo de un modo in-
dependiente, parect indicar Platon una quinta virtud
que llama piedad, y que corresponde & ese sentido de
lo divino que constituye la base de su idealismo,

Nosotros adoptamos, siguiendo la ensefianza del
catolicismo, las cuatro virtudes cardinales llamadas
Prudencia, justicia, Jortaleza y templanza; y anadimos
4 ellas como haee 1a Iglesia, las otras tres teologales,
verdaderos dones del cielo, que constituyen ese socorro
divino, que segun Platon, se concede al que lo solici-
ta, y que se distinguen con los nombres de 12, esperan-
#a y earidad. Dividimos tambien todos nuestros de-
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beres, en deberes de justicia y deberes de caridad; y ha-
cemos consistir la virtud, en la practica habitual de
todos ellos. Es cierto que las obligaciones de justicia,
como sostiene Kant, son de estricta observancia: alfe-
rum non ledere, jus suum cuique tribuére, vivere hones-
fe son axiomas que pesan igualmente sobre todos los
hombres, sean cuales fueren su intelijencia y su sensi-
bilidad; mientras que los deberes de caridad 6 propia-
mente virtudes, depeuden del grado de cultura moral,
y del ideal mas ¢ menos perfecto que cada cual llega
4 formarse, favorecido por el cielo. Santa Teresa de
Jesus y S. Vicente de Paul, no han obedecido indu-
dablemente en~su conducta 4 las inpiraciones de un
ideal vulgar.

El deber es mas extenso, mas profundo, y mas de-
licado para los que han podido concebirle mejor y
amarle mas; y el Supremo Juez de nuestras acciones
les pedird mas 4 estos, que & aquellos otros mas des-
graciados que no supieron tanto y que amaron menos.
Tengamos por cierto, que solo somos responsables de
no haber hecho todo el bien que fué conocido y pudo
ser realizado.

In cuanto 4 la piedad, que hacemos consistir en
el cumplimiento de todos nuestros deberes con el tni-
co fin de asemejarnos & Dios, la juzgamos eomo la
mejor manera de honrarle y servirle; pero téngase en
cuenta, que sin que desconozeamos la necesidad y la
benéfica influencia de la oracion, la piedad mas consis-
te en la practica de las virtudes, y mas nos aleanza la
perfeccion por medio de las buenas obras, que por si-
plicas y actos de simple devocion, en los que facil-
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mente se dd entrada al habito que les quita el va-
lor con la intencion, y 4 las supersticiones que los des-
virtda por completo. Una buena aceion, vale mas que
cien oraciones; una obra de misericordia, emprendida
con los ojos fijos en el cielo, proseguida por amor 4 la
virtud y ofrecida 4 Dios despues de consumada, es
mucho mas agradable 4 la divinidad, mas 1til al al-
ma, mas gloriosa para nosotros, mas grata 4 Dios, que
un rezo rutinario y maquinal, impotente para hacer-
10s realizar lo que tal vez ofrecemos en é1 mismo, Bue-
no es rezar; pero el carhcter préctico de Ja piedad, nos
arranea de un misticismo estéril, nos distrae de una
contemplacion que por si sola, cuando no es initil, es
provechosa no mas para nosotros mismos, ¥ nos im-
pele en un camino por el cual hacemos nuestra dicha,
sin olvidar la de los demé4s, Tal es nuestro deber, y
tal nuestro destino terrestre,

8. Antes de terminar el tratado del deber, con-
viene dar una nocion de la ley, como elemento moral,
raiz de todas nuestras obligaciones.

En jeneral, puede llamarse %y, & la voluntad del
superior dictada 4 los inferiores 6 stibditos, con 6l de-
signio de obligarles & obrar justamente. Obrar en jus-
ticia es tender al fin propio, individual ¥y universal; y
como la realizacion del fin es un bien, Ia ley tiene por
objeto aleanzar un bien, cuya privacion sirve de eas-
tigo & los transgresores. Lldmase ley natural, al con-
junto de preceptos dictados por Dios al hombre, y
promulgados por la recta razon; su cumplimiento con-
duce al hombre 4 su destino, como ser natural; por
eso la obligacion de satisfacer 4 csa ley y realizar ese
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destino, constituye tambien una obligacion natural: de
aqui, que todo deber que nos obliga conforme 4 la
razon, nos obliga en virtud de la ley natural;y toda
autoridad humana que intente imponer una obligacion
positiva cualquiera, esto es, una obligacion que no se
“halle formulada literalmente en la ley natural, deberd
sin embargo, apoyarse en esta, y recibir de ella toda
su fuerza: si una autoridad temporal intentase sepa-
rarnos de nuestro destino y hacernos contrariar los
principios de la razon, podria forzarnos por la tirania;
pero jamas obligarnos por la moralidad.

Jeremias Bentham se-equivoca, enando descono-
ciendo la ley natural, para conciliar la moral del de-
ber con la del interés, aconseja que se desprecien las
ideas abstractas de deber, bien absoluto, derecho na-
tural, destino universal, &e. &e., y n0s atengamos &
Jas razones de utilidad que ha tenido en cuenta la na-
turaleza al hacer ciertas leyes. ”Side tal 6 cual acto,
dice ¢l filosofo inglés, resulta placer 6 pena, debe dar-
se la preferencia & aquella accion que promete la ma-
yor suma de gooes; porque el principio de nuestras
obligaciones son esos bienes particulares que la natu-
raleza busea y 4 favor de los cuales formula la ley.”
Bentham se engaiia; ni los bienes limitados pueden
servir de bases & obligaciones absolutas, ni log place-
ros son el indicio de la virtud, euyo patrimonio suelen
ser la decepeion y las lagrimas, ni el gozo interior, que
se halla siempre al fin de todo acto bueno, puede ser-
vir de principio de obligacion. El caracter obligato-
rio de la ley, no puede emanar del bien 6 el mal li-
mitado que un lejislador humano coloque al fin del
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cumplimiento 6 la infraccion de ella: og anterior 4 to-
da manifestacion de la voluntad humana, é insepara-
ble de la esencia misma do la ley: quien dice ley, dice
imperio; y aunque la libertad humana pueda infrin-
jirla, no por eso continda la ley siendo menos impe-
rativa en medio de las transgresiones. :

Sirve la ley para dirijirnos al bien, regulando nues-
tra conducta: de aqui su cardeter de canon 6 regla; y
como para obligar y producir su efecto debe ser cono-
cida, de aqui tambien que deba ser promulgada por
el mismo poder que tiene facultad para imponerla.
Finalmente; como la loy se dicta para que sea cum-
plida, su olvido y su desprecio deben ser castigados
por el mismo poder que la establecid y dié & conocer,
4 cuya facultad se le dé el nombre do sancion,

9. Acerea de la sancion de la ley moral, los mo-
ralistas y filésofos estdn conformes: 1o psicolojia, la
metafisica y la moral, dan de ella pruebas incontesta~
bles: es necesario ser materialista ¢ ateo, para ne-
gar que hay vida ulterior en Ia que el hombre re-
cibe el premio 6 el-castigo de sus acciones, Pero con
relacion 4 las formas de esta, sancion, ¢ mas bien di-
cho & las formas de nuestra imortalidad, puesto que
no es otro el objeto de la inmortalidad que recibir la
sancion, preséntanse diversas opinjones. Sostiene una
de ellas, que el alma se halla vinculada en la tierra
donde debe vivir perpétuamente dentro de infinito
ndmero de euerpos; 6 lo que es lo mismo, donde debe
realizar infinito nimero de existencias. Este sistoma
se opone 4 los datos de la psicolojia; porque condenan-
do al espiritu & vivir exclusivamente sobre la tierra
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sin depuracion, sin eambio importante, le arrebata el
recuerdo de sus estados anteriores, de que verdadera-
meute no tenemos consciencia, y con él destruye la
identidad del alma, y por lo tanto la idea de sancion
moral en la vida futura. Confundiendo al hombre ade-
mas con la humanidad, le quita toda esperanza de
progreso individual, reduciendo al alma, cada vez que
se aniquila uno de nuestros cuerpos, 4 una pura poten-
cia incapaz de mejora. El alma humana se halla en-
cerrada en un circulo de hierro, pasando en su movi-
miento rotatorio de la infafcia 4 la juventud, de la
juventud & la virilidad, de esta 4 la vejez, y de la ve-
jez vuelta 4 la dnfaneia, para continuar sin alteracion
¢ indefinidamente este transito de la ignorancia 4 la
ciencia y de la ciencia & la ignoraneia, de la pasion &
la calma y de la calma 4 la pasion, y todo sin una ra-
zon ni un fin. Una sola existencia basta para conven-
cernos de que nuestro destino queda al morir incom-
pleto: nuestras tendencias no han sido satisfechas ple.
namente; ni la intelijencia se halla en posesion de la
verdad absoluta, ni el corazon se ha anegado en los
placeres inefables de la belleza perfecta, ni la volun-
tad ha encontrado el ideal de bondad y de justicia que
bused con tanto amor y con tanto afan. El hombre se
vé condenado & luchar con sus imperfeceiones, con sas
limites, con sus enfermedades, con las aberraciones de
sus sentidos, con las pasiones de su corazon, con la pe-
queiiez de su razon y con laimpotencia de sus medics
de accion. El hombre se vé asimismo acometidlo por sus
semejantes; errores, preocupaciones sociales, sofismas,
envidia, ambicion, venganza, injusticia, iniquidad, todo
18
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se conjura contra él; se le suponen vicios, se le nie-
gan las virtudes, la ingratitud le cerca, la mentira le
envuelve, el abandono le persigue, ¢l vicio le seduce,
el crimen le llama, y los desengaiios le salen al en-
cuentro: ni una hora de calma, ni un rayo de luz en-
tre los hombres, ni una esperanza, ni un consuelo!...
Pero aparece la idea de la inmortalidad, y todo se or-
“dena y se ilumina, y el corazon reposa, y el pensa-
miento se siente satisfecho, y la voluntad descubre el
infinito, por donde se lanza el alma sonriendo.

La doctrina de Pedro Lenoux es falsa, pugna con
el sentimiento de la humanidad, se halla en abierta
oposieion con nuestros dogmas catélicos, y ni resiste
al exdmen de la razon, ni puede soportar su peso nues-
tro corazon desesperado.

La doctrina de la preexistencia, sostenida en los
tiempos modernos por notables filésofos y muy puros
moralistas, tales como Ballanche, Jouffroy, Regnaud,
Pelletan, Ronzier-Joly, Martin y otros, sobre no ejer-
cer influencia alguna en nuestra vida presente, toda
vez que esas supuestas vidas no dejan huella en el al-
ma y que ¢l olvido total de ellas no hace posible su
aprovechamiento en la actualidad, no tiene fundamen-
to alguno filosdfico: nuestras luces naturales desfalle-
cen al tocar ese problema, porque las sombras que en-
vuelven los tiempos anteriores al nacimiento, son mu-
cho mas profundas que las que llenan el sepulero, entre
las cuales divisa el alma el dulece resplandor de la
eternidad, rayo de luz vivisima para el eristiano. A la
hipétesis de las vidas sucesivas, podrémos responder
con probabilidades de acierto, que Dios crea 4 cada
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momento un alma para cada euerpo, que no hay mas
que un nacimiento y una vida terrestre, y que la Om-
nipotencia Divina reproduce 4 cada instante el hecho
milagroso de la creacion, porque Dios se nos aparece
Incesantemente Creador. Dejémos 4 los tedlogos que
analicen y aclaren mas esta cuestion.

Una nueva doctrina admite que los hombres pasan
de una 4 otra vida, de una 4 otra esfera, cada vez mas
elevada y perfecta, sin perder su individualidad; pero
cambiando de facultades, ensanchando su conocimien-
to, satisfaciéndose cada vez mas sus aspiraciones y ad-
quiriendo sucesivamente mayor perfeccion. Como co-
rolarios de este progreso al infinito, es preciso admitir
que al salir de esta vida no entramos en un estado
definitivo: que del lado all4 de la muerte siguen las
pruebas que deben purificar al alma hasta que llegue
& su plena perfeccion, y que estas pruebas duran tan-
to mas tiempo, cuanto mas grados nos faltan para al-
canzar el cumplimiento total de nuestro destino. Esta
teorfa acepta la idea del purgatorio eristiano; pero no
admite con los tedlogos eristianos las penas eternas:
antes bien supone que los condenados despues de la
muerte, conservando su libertad, llevan consigo el po-
der de redimirse en un dia, tal vez muy lejano para
nosotros, pero que no es nada para Dios, que dispone
de toda la eternidad. Un suplicio eterno, es injusto en
esta teoria; suponese que los séres caidos serdn some-
tidos & pruebas mas duras en la vida ultra-tumba, y
que saliendo ilesos de ella, ganaran la gloria. Dios es
humano, se dice, y ha querido la felicidad de sus cria-
turas; pero como es justo, y las ha hecho libres, Digs
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quiere que conquisten por el merecimiento, esa gloria
que les tiene preparada: de este modo la glovificacion
de las criaturas, es la glorificacion de Dios.

Pelletan supone que la muerte nos abre la puerta
de otra vida, donde se hallan menos obstdculos para
la perfeccion; el fin de esta vida es el prineipio de otra,
en la que es mas fécil el progreso; y asi sucesivamente
sigue el hombre de sol en sol, convirtiéndose primero
en anjel, lnego en arcanjel, ascendiendo por una es-
cala hasta el seno de la Divinidad.

Joufiroy dice que puede elejirse entre una de dos
hipétesis; 6 recorrer despues de la muerte, una série
de vidas sucesivas, en cada una de las cuales ganamos

- un grado de perfectibilidad, ¢ entrar de golpe en un
estado donde, libre de obstdculos la libertad, aleanza
plenamente su fin.

Martin objeta 4 este sistema, 1.° que si el reproba-
do conserva despues de la muerte la libertad necesa-
ria para purgar por el arrepentimiento su culpay ga-
nar el cielo, tambien el justo conservard su libertad
para decacr pdr faltas nuevas y voluntarias: y 2.0 que
pudiendo tanto descender como ascender en la escala de
las perfecciones todo ser moral, las vidas ultra tumba
son indtiles, y las pruebas 4 nada justo condueen, por-
que en ultimo easo, la salvacion ¢ condenacion del al-
ma dependerd de que no deba sufrir una Gltima prue-
ba: & menos que se haga el proceso infinito, en cuyo ca-
s0 la sancion se destruye. Respondese desde luego, que
estas objeciones no tienen gran fuerza, porque si €8
posible que el malvado expie su culpa, y que el arre-
_pentimiento y el buen propésito, seguido de las obras
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muevan la misericordia de Dios y le perdone, no es
igualmente facil suponer que el que se halla en pose-
sion de la dicha, ¢ proximo 4 clla, teniendo una li-
bertad cada vez mas perfecta, se vuelva atrds y de-
caiga: la culpa no es patrimonio de la voluntad del
justo, sino resultado de los vicios é imperfeeciones del
pecador. La eternidad de las penas, dicen los filoso-
fos que Jas impugnan, haciendo imposibles la expia-
cion y la enmienda, repugna 4 la intelijencia infinita;
Dios no ha podido imponer males sin vemedio, ni dar
al mal la consistencia del bien: jno se cura el pecado
por la penitencia? sno redimen las lagrimas del arre-
pentimiento? ;Plies ¢émo hacer la penitencia eterna,
siendo la eulpa temporal? ;Cémo quitar & las 1agri-

- mas su poder y su santa eficacia? La vida es un ins-

tante en la eternidad; gpor qué creer que hemos de
perder con la vida, la posibilidad de arrepentirnos des-
pues de la muerte? ;Por qué no suponer que, suficien-
temente castigados por nuestros pecados, al fin goza-
rémos de Dios? Durard la expiacion en proporcion &
la magnitud de la culpa; durardlo que tarde en venir
¢l arrepentimiento; lo que tardemos en hacernos acree-
dores al perdon del cielo; pero no mas; no eternamen-
te. No olvidemos que Dios no solo es justo, sino sabio
¥ misericordioso.

¢Quita esta doctrina todo freno al alma pecadora,
¥ la alienta 6 la abandona en el camino del mal, dis-
minuyendo el celo por la salvacion de las almas? Al-
80 hay de esto: que esta teoria destruye con la eterni-
dad de las penas todo temor que pueda alejar del pe-
¢ado, es innegable; que no solo mantiene al hombre
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en el deleite, sin que baste 4 contenerle el temor de
una muerte siempre proxima, alejando el arrepenti-
miento hasta del lecho mortuorio, tambien es eviden-
te: que pugna asimismo con el dogma catélico y que
debe por tanto ser rechazada abiertamente por el cris-
tiano, aunque solo sea por esta razon, tambien es in-
discutible.

Expongémos ahora en breves palabras nuestra
doctrina acerea de la sancion que indudablemente se-
lla la ley de Dios en la vida eterna, y apresurémonos
4 establecer que consideramos verdadero el dogma de
la eternidad de las penas y recompensas, ante todo,
porque es tal dogma y somos catélicos; y despues, por
las razones que vamos 4 exponer, toméndolas de Mr-
Martin.

Destruir la certeza en la eternidad de las penas,
es por lo menos debilitar la sancion de la ley moral;
porque con tal creencia, al saludable temor de los mal-
vados, & quienes la idea de la muerte y los horrores
del infierno hacen retroceder en el camino de la cul-
pa, se sustituye' una gran confianza, una seguridad,
tan funesta como falsa, en la posibilidad de volver un
dia, mas 6 menos remoto, al bien y 4 la felicidad, des-
pues de haber expiado las culpas por castigos nunes
muy crueles, toda vez que se hallan mezclados con 1a
esperanza de un término indefectible. ;Cémo no dis-
frutar de la vida y aun abusar de sus condiciones, i
tenemos una eternidad para arrepentirnos? En medio
de los goces, no hay que pensar en la muerte; cuando
muramos y nos hallemos expiando el delito, entonces
evocarémos en el fondo del alma el remordimiento
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redentor. Al fin; habra de ser nuestra la vietoria.....
E] placer es bello, los sacrificios, la abnegacion, las
privaciones, las virtudes, todo esto es sério, doloroso,
repugnante: echémoslo 4 un lado: que si hay dos sen-
deros, uno bordado de flores y otro erizado de espi-
nas, para llegar 4 la inmortalidad, seguir este iltimo
es tan neécio, como natural y frecuente escojer el otro.
Se amenaza & los hombres de mundo con que su de-
cadencia moral les impedira elevarse cuando lo inten-
ten; débil remedio para evitar sus erimenes: ellos con-
testarin que guardan el arrepentimiento para cuando
noten siquiera los primeros signos de esa decadencia:
se les dice que las faltas no les dejarén llegar pronto
4 la perfeccion; euando las cometen, es claro que no
tienen prisa por llegar 4 ella, 6 que tal vez no consi-
deran tal, sino el fin 4 que conduce el camino que
han emprendido. Es mas 16jico lo que nos dicen el
Evanjelio y la filosofia cristiana: sabeis que la vida se
0s ha dado para merecer; que es breve; que la muer-
te os asecha y que es menester que aprovecheis el
tiempo: sabeis que cumplir el bien os traerd la gloria.
perdurable y hacer el mal la condenacion cterna: sois
libres, renunciais 4 la felicidad, la justicia de Dios os
castiga, ddndoos al mismo tiempo lo que apeteceis: sem-
brésteis grano, recojereis la cosecha; sembrasteis ziza-
fia, recolectaréis ponzoiia y muerte. Todo lo que exista
del lado all4 del sepulero, no puede tener otro caréc-
ter que el de pura sancion: todo ello es un castigo pa-
ra unos y una recompensa para ofros; ambas cosas,
expresiones de la justicia absoluta de Dios: del lado
ach de la tumba reina la justicia humana, en lo hu-
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mano perfeeta, compuesta de la prueba, del mérito y
demérito y del arrepentimiento. Esto eslo que im-
plica nuestra libertad en la vida; para la eternidad, el
libre albedrio no puede significar la ficultad de mere-
cer 6 desmerecer, sino solo la facultad de perseverar,
los buenos en el estado de perfeccion que constituye
su gloria, y los malos en el estado de condenacion 6
privacion de la gracia en que se colocaron libremente.
se transito de la perfeceion & la imperfeccion y al
contrario, de que nos hablan los partidarios de la li-
mitacion de las penas, no es posible: las ocasiones de
pecar faltan 4 los bienaventurados, se hallan exentos
de tentaciones, de apetitos, de pasiones, de errores:
disfrutan del bien, lo conocen, lo aman y nada hay
que pueda separarles dela posesion de la Divinidad:
del mismo modo, los auxilios de la gracia faltan & los
réprobos, han perdido la esperanza de salvacion y si
sufren, no es el remordimiento ni el dolor de las fal-
tas que cometieron, el que llena sus almas; es la mis-
ma desgracia en que se hallan sumidos, la desespera-
cion de tocar suk esperanzas frustradas, es el aborre-
cimiento al mal en que se ahogan, y aun el édio 4 si
mismos; puesto que conocen, con la enormidad de su
culpa y la justicia de su castigo, la facilidad con. que
habrian podido salvarse por un arrepentimiento y una
penitencia oportunos.

La razon no puede profundizar mucho mas alla
en este problema; pero la fé, auxiliando 4 la razon,
aiiade que puesto que el alma es inmortal, su casti-
go 6 premio debe ser eterno; y si la culpa d4 al alma
una especie de muerte espiritual, solo Dios puede vol-
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verla por la resurreccion 4 la vida; lo que no hace en
razon de su misma justicia, de la infalibilidad de su
fallo,y porque privada de la gracia del arrepentimiento
queda imposibilitada el alma para obtener el perdon.

¢Y todas las culpas merecerdn castigos eternos?
No: la gravedad del eastigo serd proporcionada 4 la
culpa. Primeramente, tenemos el purgatorio, lugar de
preparacion para entrar en el cielo, donde se expian
las culpas que podemos llamar menores, por medio de
castigos temporales. En segundo lugar, tenemos el
drden eterno, dentro del cual, los castigos, si bien de
igual extension, eambian de intensidad segun los gra-
dos diferentes de criminalidad; y en esto, precisamen-
te consiste su proporcionalidad, porque la duracion
de la pena jamds se mide por la del delito, ni por Dios
ni por los hombres. Un homicidio se comete en un mi-
nuto y suele castigarse con cadena perpétua, 6 con la
muerte, que es ¢n el orden humano lo que la eternidad
en el divino.

Las Sagradas Escrituras nos ensefia cuanto debe-
mos creer respecto 4 los castigos eternos y 4 su propor-
cionalidad con nuestras culpas.

Por Giltimo; no olvidemos que nuestra falta os tan-
to mas grave, cuanto mas grande y bueno es el ser 4
quien ofende: y que una ofensa 4 un Dios infinitamen-
te santo y excelso, es por lo mismo infinitamente gra-
ve: no olvidémos tampoco que el ajente pecador conoce-
los males & que se expone, que los ha buscado con in-
sistencia, y que Dios, para castigarle, no tiene que ha-
cer mas que dejarle llegar al fin 4 donde eamina libre-
mente y retenerle luego en él,
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Quede &los moralistas y tedlogos la ampliacion de
esta doctrina: nosotros hemos dicho mas de lo preciso,
porque lo que importaba era dejar bien establecido el

principio de la sancion, atestiguado por la razon y por
la consciencia.
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LECCION XIV.

De la felicidad.

Verdadero y iltimo fin de la voluntad.—Por qué el bien limithdo no
puede satisfacer al hombre.—Enumeracion de los bienes limita-
dos y eardeter de en limitacion.—La armonfa del bien y la felici-
dad, aunque existe en parte sobre la tierra, solo es perfecta enla
vida futura.—En qué consiste la perfeccion del hombre sobre la
tierra.

1. Antes de terminar nuestro trabajo y como pa-
ra coronar el estudio esencialmente moral que vamos
haciendo de esta facultal del alma encargada de reali-
zar los fines altisimos impuestos al hombre per su
Creador, debemos decir algo de la Felicidad objeto in-
cesante de nuestras investigaciones, de nuestro amor
y detodas las tendencias de nuestro espiritu. Este pro-
blema que nos proponemos resolver ahora, es ademés
un corolario natural de todo lo expuesto; y basta recor-
dar las teorias establecidas acerca del alma humana
por una parte, y de la naturaleza y orijen del bien por
otra, para deducir como consecuencia, el objeto verda-
dero de nuestra felicidad.

Dicese generalmente, que esta palabra designa un
fantasma tras el cual corremos sin cesar é inttilmen-
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te, dejdndonos atrés la existencia: se nos eonsuela del
ddlor que nos causa esta doctrina, presentandosenos la
dicha tan hermosa como segura, del lado allé del se-
pulero. Pero sin que podamos negar los fundamentos
de esta creencia, podemos tacharla de exajerada por
cuanto se refiere 4 la felicidad temporal, supuesto que
no creémos cierto que la verdadera felicidad se halle
del todo ausente de la tierra. Las que si se hallan 16-
jos de nosotros son esas falsas felicidades por las cua-
les se afana el hombre inidtilmente; porque son fan-
tasmas que enjendra la pasion en el fondo de nuestra
mente y que solo existen en nuestra cabeza enferma y
en nuestro corazon alucinado. Bisquese la dicha alli
donde se encuentra, démosla por hallada cuando est4
cumplido nuestro destino terrestre, no llevemos nues-
tras ambieiosas esperanzas mas allé de los naturales
limites de la vida del mundo, y seremos felices, no so-
lo cuanto podemos serlo, sino cuanto debemos, enanto
basta serlo.

El tinico objeto de la voluntad es el bien, segun que-
da establecido; y como esta facultad, del modo que to-
das las demds, tiende 4 lo mas perfecto, 4 lo infinito,
¢l bien & que la voluntad aspira, es el Bien infinito;
esto es, es Dios; ese mismo Dios que nuestra intelijen-
cia intenta eonocer como verdad absoluta, ¥ que nues-
tro corazon anhela gozar ecomo belleza inefable ¥ su-
prema. Al reunir Dios en si esos tres ideales de bon-
dad, verdad y belleza, sirve su Ser de lazo 4 nuestras
tres facultades animicas, haciéndolas concurrir arméni-
camente & un mismo fin: de esta manera no es posible
que una de elias aleance su aspiracion, sin que las otras
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obtengan la suya al mismo tiempo; y una sola de ellas
que se extravie, arrastra 4 las otras 1éjos de su perfec-
cion natural. Y como realizar en la medida posible to-
do el bien, es alcanzar asimismo toda la verdad de que
somos capaces dentro de nuestros limites y gozar la be-
lleza del modo proporcionado & nuestras imperfeccio-
nes, de agqui que tambiem podamos disfrutar toda la
felicidad que corresponde 4 séres finitos, destinados 4
ofra vida ulterior, gnardando para esta dltima otra di-
cha en analojia con las condiciones de esa segunda exis-
tencia, Nuestra felicidad como hombres, no puede ser
la misma que como espiritus; nuestra ventura terrestre,
participa denaestras limitaciones eomo séres transito-
rios; y nuestra gloria celestial, se halla adornada de atri-
butos dignos de un alma inmortal; pero cada una de es-
tas dichas es In mas proporcionada, la mas perfecta,
dada la situagion distinta de nuestra persona, la indo-
le de las dos vidas, y los altos juicios de Dios.

Platon dice en el libro de las Leyes: 7 El hombre de-
be tender hécia la perfeceion ideal; pero esta es ménos
del dominio del hombre, que del dominio de los dioses:
nuestros reglamentos deben por lo tanto ser proporcio-
nados & la debilidad humana, puesto que tenemos que
habérnoslas con hombres y no con dioses....... Engé-
fianse los hombres en laidea que se forman de los bie-
nes. Segun ellos, el primero de estos es la salud; el se-
gundo la belleza; el tercero la fuerza; el cuarto las ri-
quezas; cuentan ademdés otros muchos, como tener vis-
ta, oido y los demés sentidos en buen estado; poder ha-
cer todo lo que se les ocurre en calidad de tiranos, en
fin; el colmo de la dicha paraellos, seria la inmortali-
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dad, que empezarian 4 apetecer en el momento en que
se les hubiera concedido todo lo demés, Proclamémos
por el contrario, que el goce de esos bienes es ftil para
los que son justos y piadosos; pero que todos ellos se
convierten en males verdaderos para los malvados, des-
de la salud que es el primero, hastala vista, el oido y
en una palabra, la vida: que la mayor de todas las des-
gracias para un hombre, serfa ser inmortal y poseer to-
dos los otros bienes, excepto la justicia y la virtud; y que
en este estado, mientras mas corta fuera su vida, mé-
nos digno de compasion seria.”

Este texto nos indiea en primer lugar, que el ver-
dadero bien hallase en la préctica de la justicia y de
la virtud; y en segundo, que aun en los limites de la
vida y sin recurrir & la inmortalidad terrena, que pa-
ra la mayor parte de los hombres seria una terrible
desgracia, se puede ser feliz si bien no de un modo ah-
soluto. Es claro: si nuestra sed de dicha se sacibra en
la vida, ni seria esta un hecho transitorio, ni habria
nada que nos refiriera & la eternidad: la muerte se
habria convertida en la mayor de las erueldades y tras
de ella no podria haber nada mejor, que el bien que
nos arrebataba. Pero porlo mismo que aqui nada nos
basta, que el alma espera confiada, y en tal confianza
se funda la felicidad terrestre, y que la muerte viene
llena de promesas, embellecida de esperanzas, apete-
cida como nuestra libertadora, aceptada con placer
porque nos abre las puertas de lo absoluto, por eso
mismo, despues de aceptar la vida como reflejo de la
eternidad, entramos gozosos en la eternidad, como ideal
perfecto y eterno de la vida.
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De este modo, despues de la muerte, se continda
lo que se empezd antes de ella: de esta manera, la fe-
licidad dela tierra consiste en caminar hécia la felici-
dad del cielo; y si la primera tiene de pobre que no es
entera, en cambio tiene de bella que es el prineipio de
la segunda. La esperanza firme de llegar al término,
por los senderos de la virtud, casi puede decirse que
€s ya una posesion anticipada de la gloria celeste: y
el gozo que resulta de esta posesion por imperfecta
que sea, y la tranquilidad de una consciencia pura y
las dulces satisfacciones de la virtud, constituyen ya
un cimulo de bienes, mas que suficientes para hacer
al hombre muy feliz en la tierra. Por otra parte, no
‘hay mas felicidad. Cierto que toda nuestra ventura no
impide las duras pruebas & que nos vemos sometidos,
ni la lucha que debemos sostener con nosotros mismos
¥ que nos hace tan penosa la vida; pero en estos com-
bates confamos con los auxilios extraordinarios de la
gracia, con la fuerza sobrenatural que la fé nos pro-
porciona; con los naturales brios que nos comunica el
habito del bien, con la esperanza misma de que el do-
lor tendr4 un término, de que la indemnizacion no
tendrd medida, y de que del seno de nuestras tribula-
ciones, brotara la recompensa, & impulsos del mérito
contraido en ellas.

2. Y por qué el bien limitado no puede satisfa-
cer al hombre teniendo tambien una naturaleza limi-
tada? sNo serfa posible contentarnos een las condicio-
nes de la vida terrestre, y no indican la felicidad con
que el hombre renunciaria 4 esa eternidad futura, su
amor al mundo, y su horror, 4 la muerte? No; nada
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de eso: en primer lugar, no es cierto que ese apego 4
la vida y ese terror ante lamuerte, sean sentimientos
constantes y universales del corazon humano: antes
bien, el varon justo aprecia la existencia en lo que
vale, y lejos de temer el morir, espera que la muerte
ponga fin & sus pruebas y, siendo término de sus ma-
les, sea 4 la vez prineipio del mayor de los bienes: ba-
jo este aspecto, el varon justo desea la muerte, la vé
llegar sonriendo y se entrega 4 ella confiado. En se-
gundo lugar, no es posible que el alma se dé por satisfe-
cha con los goces terrenales; porque aunque supusiéra-
mos la extraiia hipdtesis de que estos placeres no vinie-
ran interrumpidos por mil penalidades que los aciba-
ran, todos ellos juntos m pueden satisfacer la sed insa-
ciable-de dicha que experimenta el corazon, ni corres-
ponden al ideal que guardamos en la mente, ni pueden
significar nada cuando se presentan ocupando el lugar
que debieron llenar la justicia y las demés virtudes.
Platon nos dice, que salud, riquezas, una autoridad
ilimitada en extension y duracion, un vigor extraor-
dinario, un gran valor, y 4 mas la inmortalidad, auu
contando con la completa ausencia de todo cuanto se
reputa como malo, lejos de contribuir 4 la dicha, se
tornaria en la mayor de las desgracias, si el alma se
hallaba ocupada al mismo tiempo por la injusticia y
el desorden; porque con todas esas ventajas, arrastra-
ria el hombre una vida tumultuosa y desarreglada, tan
desagradable y perjudicial para los demas, como mo-
lesta y vergonzosa para ¢l mismo.

A pesar de que el hombre tiene una naturaleza li-
mitada, no puede contentarse con los bienes imper-
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fectos de la vida tervenal: sirvele aquella, para com-
prender que no es posible disfrutar otros goces que los
que tienen las mismas condiciones que su naturaleza;
pero 4 pesar de esto, no puede conformarse con ellos
y& por lo mismo que conoce sus imperfecciones, ya
porque su alma tiene tendencias que le llevan mas alla
dé los limites de su misma naturaleza: estas tenden-
cias son precisamente las que indican nuestra inmor-
talidad. Cabalmente porque conoce el hombre que log
placeres de la tierra no son completos, espera que se

perfeccionen en otra vida ulterior; y por lo mismo que

comprende que en sus imperfecciones consiste la pro-
porcionalidad que guardan con la vida del mundo, se
dé por satisfecho con ellos, se juzga con su posesion
todo lo mas feliz que humanamente puede llegar 4 ser,
y aun se vale de lo que falta & su dicha, para formar
titulos con que presentarse merecedor de la felicidad
suprema.

Si la existencia temporal pudiera satisfacer plena-
mente las exijencias del alma; si el bien fuera recom-
pensado del modo mas exacto y el mal castigado cum-
plidamente aqui abajo, la primera conclusion que de
aqui se desprenderia, es la inutilidad de la vida eter-
na. Ya sabemos que en los planes del Creador entré
desde luego la inmortalidad del hombre: hizo inmor-
tales & nuestros primeros padres; y cuando estos per-
dieron por el pecado tan precioso privilejio, lanzoé Dios
la muerte sobre nuestro cuerpo, y dejé que el alma,
que no podia morir por ser de orijen divino, pudiese
volar rejencrada al seno del Ser de donde emanéra:
antes nuestra inmortalidad y nuestra gloria, eran se-

19
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guras; despues, dependen del mérito obtenido en el
combate que se impone tanto al malo como al bueno.

El alma humana es como el mévil lanzado por una
potencia infinita, que una vez emprendida su carrera,
no puede detenerse hasta tocar el término de ella: la
vida terrena es solo una seccion de la linea trayecto-
ria cortada en dos puntos, la cuna y el sepulero: es
una via que nace en Dios y vuclve 4 Dios, pasando
por la tierra; no puede, por lo tanto, nuestro espiritu
detenerse en su marcha, ni tomar ningun bien terres-
tre como verdadera felicidad; porque mientras no haya
salido del mundo, no ha llegado al término, y los
bienes temporales son puntos intermedios, que ni pue-
den ni deben ser considerados como fines. Detenerse
en un objeto determinado, aunque sea un bien, es se-
parar la vista del fin verdadero, luchar contra nuestra
naturaleza y eaer en un error, cuyo desencanto puede
ser para el alma su eterna perdicion. Los bienes par-
ticulares no son desatendibles; 4melos en buen hora el
hombre, biisquelos y obténgalos por medio del trabajo,
que es su ley; pero no se olvide que sus mismas im-
perfecciones indican su transitoriedad, que solo son
verdaderos medios y no término final, y que deben
ser queridos y procurados en razon de su utilidad co-
mo tales medios, y nunca como fin de todas nuestras
aspiraciones.

3. En apoyo de esta verdad, indiquémos breve-
mente euales son nuestros bienes terrenales, y cual es
el cardcter de sus limitaciones.

Reparad, dice Platon, cuénto cuesta al hombre,
aun mas que & los animales, nacer, crecer y fortale-
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cerse; cuan corta es su vida para el placer, cuén larga
para el dolor; la vejez llega pronto, y 4 pesar de todas
sus penalidades y dé la melancolia que derrama sobre
nuestro corazon herido y desgastado, nohay hombre ra-
cional que quiera volver 4 emprender su carrera. Fl pla-
cer, la salud, log honores, la ciencia, la virtud misma con
todo el cortejo de sus duleisimos afectos, no bastan 4
constituir el fin propio de la voluntad humana: ni lle-
nan nuestra intelijencia que concibe algo mejor, ni
sacian nuestro corazon que aspira 4 dicha mas perfec-
ta, mas pura, mas dulce, mas profunda, mas tranquila
v mas duradera.

Todo bien éxterior, tal como que el que dan los
placeres sensuales, la riqueza, la salud, los honores ¥y
las altas posiciones sociales, & su limitacion intrinse-
ca, une cierta mezela inevitable de mal; el afan que
costé obtenerlo, la incertidumbre de conservarlo, y la
certeza de perderlo al morir. Parece que Dios ha que-
rido, al darles esta naturaleza & ellos, darnos 4 nos-
otros & entender que el hombre debe serinterior; que
las exterioridades son indignas de un ser que tiene por
atributo el pensamiento, y que eriados para la inmor-
talidad, debe ser desde luego despreciado cuanto se
presenta como mudable y perecedero.

Qué decir de esos filosofos que reducen la felicidad
moral & la mayor suma de placeres? Cémo pueden en-
cubrir sus tendencias sensualistas habléndonos de go-
ces puros, si el amor & la virtud no puede fundarse, ni
tener analojias con el amor al placer? Cémo en fin ha
de satisfacerse la sed inextinguible de goces del cora-
zon humano, con placeres compatibles por una parte
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con mil diversos males, tales como enfermedades, po-
breza, ignoraneia, remordimientos, ete. y por otra tan
estrechos de suyo, que el mas lijero esfuerzo por pro-
longarlos es funesto y peligroso? Sacar un placer de su
esfera, arrancarle sus naturales Hmites, es atraernos
un terrible eastigo que la naturaleza violentada nos im-
pone; los érganos se deterioran, el corazon se hastia, ¢l
pensamiento se embrutece, y la voluntad se cansa y
desalienta. Los placeres dela voluptuosidad son pasa-
jeros, vergonzos y funestos para el alma y para el cuer-
po. Si se trata de los producidos por la riqueza, de la
riqueza misma...... el valor del dinero se mide en mo-
ral por el uso: y si bien es importante considerado co-
mo medio que se utiliza enla préctica de la virtud, no
puede negarse que cuesta grandes afanes el obtener-
lo, grandes temores el conservarlo y amargos pesares
el perderlo; que suele ser fuente de vicios, mas facil-
mente en aquellos que no supieron ganarlo; y que el
mayor tesoro no basta 4 comprar otros bienes mas codi-
ciables, como son la salud, la sabiduria y las virtudes.
Otro tanto podemos decir de los honores y del poder,
rara vez obtenidos en virtud del noble instinto de la
emulacion, y como premio al verdaderc mérito. La
misma ingratitud de los hombres, la misma pequeiiez
del corazon humano, la misma injusticia que empaiia,
con la decepeion y el desprecio, el limpio eristal del ver-
dadero mérito, hacen que estos bienes sean mas bien
signos del favor, resultados de la intriga, objetos de
compra y venta, o preseas de la astucia 6 de la fuerza.
Ademés, podemos decir de ellos lo que de la riqueza:
dde qué sirve el poder y los elevados cargos de la re-
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piiblica, sinos vale su conquista la paz del alma, 6 la
sulud del cuerpo? Si tal vez trocados en fuente de cor-
rupcion, halagan el orgullo y la soberbia, excitan la
“avaricia y la venganza, y nos hacen injustos, desagra-
decidos, quiza malvados?

Los placeres de la salud tienen otro valor: estar
bueno, es realmente un bien que acusa su orfjen divi-
no; porque en verdad la salud es un don del cielo. Pe-
10 por lo mismo que es una grncm, que perderia su va-
lor si se hiciera constante é indefectible, la salud se al-
tera y se pierde; y la enfermedad, cuando no es el cas-
tigo de nuestras culpas, 6 la consecuencia de nuestros
vicios, €s una prueba para el bueno, un llamamiento
para el malo, y para todos una necesidad que se des-
prende de nuestra misma naturaleza: estar enfermo es
preciso; por lo ménos hay que envejecer y morir.

Los placeres de la sabiduaria, saltando por encima
de la antitesis que parecen expresar esas dos palabras,
no merecen la envidia de los moralistas del placer. Tl
sabio se halla generalmente & mucha distancia de la
felicidad: considerada la cuestion bajo el punto de vista
del triunfo, del génio, del aprecio y la admiracion de las
gentes, de la inmortalidad en fin, parece como que la
ciencia brilla con la aurora del placer terrenal; pero
sabido es de todos comosuele premiarso al sabio, y cuan-
do suele la patria conceder sus coronas y levantar sus

_estatuas. Perosi se considera el saber, no con relacion
al pais, que aprovecha esa ciencia y guarda para si la
gloria de ella, mientras condena al abandono y aun 4
la miseria de sus poseedores; sino con relacion 4 estos,
jenéntas amarguras y euéntas penalidades no supone
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el saber! ;Cudntos sacrificios, cuénta abnegacion, cudn-
to amor & Dios y cuénta caridad al préjimo! ;Qué no-
bles aspiraciones, qué desinterés! Ya sabe el maestro
dela humanidad, lo que puede esperar de su diseipu-
la; y si emprende impévido sus tareas, es mirdndola
con una dulee al par que satirica melancolia, prepara-
do 4 las decepciones, seguro de las ingratitudes y deci-
dido & no ser ensalzado sjno despues de la muerte. Y
si la clencia esta reiiida 11111 la virtud, si la caridad se
convierte en misantropfa, si el talento se deja empa-
par por el veneno de la ira, y la lengua 6 la pluma
destilan la hiel de la soberbia 6 se convierten en dar-
dos de venganza...... el mundo sabe lo que fueron
Arrio y Latero, Voltaire y Diderot. No quedan, pues,
al alma sedienta de goces otros placeres, que los que
emanan de la virtad. En efecto: estos no son comple~
tos, no bastan 4 dejar tranquilo el corazon y satisfe-
cho al pensamiento; pero conocida la imposibilidad de
ser felices absolutamente en la vida del mundo, es me-
nester confesar que estos goces son, no solo superiores
4 todos los otros;sino los Gnicos proporeionados al ver-
dadero fin del hombre.

Enla pobreza, en la enfermedad, en la abyeceion,
en la ignorancia, la virtud aparece consoladora, llena
deesperanzas, henchida de promesas, ennobleciéndonos,
realzéndonos, ofreciéndonos una cumplida indemniza-
cion. Sus placeres son el patrimonio de toda la huma-
nidad virtuosa, sin distincion de grados, clases ni je-
rarquias; sus beneficios constituyen un tesoro que ni
cost6 trabajo adquirir, ni puede sernos arrebatado, ni
cabe el temor de que se agote 6 se pierda: su belleza
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divina es al mismo tiempo que objeto de nuestro amor,

salud para el alma, y sabiduria para la intelijencia. Y
- sobre todo, las virtudes, salvando las condiciones de la

vida corporal, nos preceden en el Cielo, llegan como

un perfume hasta el trono de nuestro Padre celestial,

y nos conquistan de su misericordia un puesto eterno

en que gozar do su gloria.

Tsta doctrina no es moderna: Sderates y Platon
colocaban en la vida inmortal la armonia del bien y
la dicha.

4. Verdaderamente para hallar esta armonia, no
solo es menester salir con el pensamiento fuera de las
condiciones del fnundo material y continjente, sino que
es preciso irla 4 buscar en el seno mismo de la divini-
dad, donde la hallaron los antiguos filésofos espiritua-
listas. »’Para ser feliz aun en la tierra, sostenia Platon
en el libro do las Leyes, es preciso ser templado, pru-
dente, justo y virtuoso; porque yo ereerfa indigno de
todo el6gio y aun compadeceria 4 aquel, que poseyen-
do lo que el yulgo llama bienes, no uniese 4 ellos la po-
sesion y préctica dela justicia”...... ”’No encuentre, di-
ce en otro lugar del mismo libro, no encuentro casti-
gos bastante fuertes, para imponerlos & aquellos que
se atrevan 4 decir que hay malvados que viven feli-
ces; y que lo til es una cosay lojusto es otra.” Y en
su tratado de Repiblice, dice terminantemente que,
“sin negar que los males puedan afligir al justo, debe
publicarse por toda la Greeia que el mas feliz es el
mas virtuoso, y el mas desventurado el mas injusto y
eriminal; porque el hombre, que es sin duda el mas
querido de los dioses, solo debe esperar beneficios de
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estos, y si le aquejan algunos males, es por via de ex-
piacion de su vida pasada: debe, pues, tenerse enten-
dido, que esos males deberan redundar en su prove-
cho, yé en vida, y4 despues de sumrerte; puesto que
la providencia de los dioses se halla necesariamente
atenta & los intereses de aquel que trabaja por ser
Justo y por aleanzar, con la préctica de la virtud, su
mas perfecta semejanza con la divinidad.”

En verdad el varon justo saca de las penalidades
¥y angustias de la vida, mayor provecho que el malva-
do; para este una desgracia, una prueba, pueden ser
razon de nuevas culpas; la impiedad se clava el mis-
mo puiial queintenta dirigir contra el Cielo: para aquel,
por el contrario, la desventura es un erisol en que se
depura su virtud, una piedra de foque en que se mues-
tra la ley de su bondad, un origen en fin de nuevos
merecimientos, ¢ un motivo de expiacion con que el
alma se purifica. Platon lo ha ensefiado asf; y Séera-
tes no solo lo enseiid, sino que lo probd con la dulee
tranquilidad de su herdica muerte.

"Dicese, continiia el filésofo de Atenas, que la fe-
licidad no se ha concedido al género humano sobre la
tierra: y verdaderamente juzgo, que es imposible que
puedan los hombres gozar en el mundo de una dicha
sdlida y perfecta; pero siempre nos queda la esperan-
za de poder disfrutar despues de esta vida, de esa feli-
cidad completa que constituye el objeto de nuestros
deseos.”” Platon coloca la armonfa de la dicha y la
virtud en la vida futura. ”Sin embargo, termina el
ateniense, la naturaleza nos ha dejado, como tales
hombres, los medios de ser sabios, y felices 4 causa de
de nuestra sabidurfa.”
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Avristételes, no obstante de que le niega al hombre
la posesion de una felicidad completa, por la sencilla
razon de que solo le concede un destino terrestre, ape-
sar de que por no dar 4 los dioses la providencia, en-
trega el mundo al azar, sostiene que el varon virtuo-
so es relativamente feliz. ”Es verdad, dice, que se ha-
lla pronto 4 haeerlo todo por sus amigosy por su pa-
tria, aun morir por ella si es preciso; que les sacrifi-
caré riquezas, honores, cuantos bienes se disputan los
hombres con tanto ardor, con tal de asegurarse todo
lo que existe de verdaderamente bello y honroso: pre-
firiendo el mag delicioso de los goees, aunque sea mo-
menténeo, 4 siglos enteros de languidez; un solo afio
de una vida honorifica y gloriosa, 4 la mas larga exis-
teneia consagrada 4 vulgares acciones: en fin; una so-
la accion grande y generosa, & una multitud de ellas
comunes y pequeiias.”

Pequeiio es tambien el premio que Aristételes con-
cede & la virtud; pero siempre es consolador oirle decir
que mientras mas virtuoso es el hombre, mas precio
tiene su vida. No puede tampoco exijirse mas de un fi-
16sofo que niega la inmortalidad, que desconoce la san-
cion de la ley moral, y que limita al hombre & las
condiciones de la vida terrestre: harto hace ya con
establecer que entre todos los hombres que hallan en-
cantos en el vivir, aquellos para quienes tiene mas
precio la vida; y & quienes esta rodea de mayores di-
chas, son los virtuosos. Muriende, pierde menos el mal-
vado que el justo; porque para este, morir es perder
toda la felicidad posible, y para aquel, la muerte es el
fin de la tenaz diseordia en que se ajita, y el término



—298—
de todos los odios que se dirijen contra él y de su
propio desprecio. De este modo la muerte, segun el
filésofo de Stagira, es el premio del malo y el castigo
del bueno; injusticia cruel que dejé consignada en su
Moral & Nicomaco.

Kant, mucho mas tarde, corrije & Aristoteles, afir-
mando en su Critica de la razon prdctica, que la ar-
monia perfecta de la felicidad y la virtud, no se halla
en el mundo; y que la necesidad moral de que esta
armonia se realice, es precisamente la sola razon que
prueba la existencia de Dios, dispensador de la justi-
cia en la vida eterna, y la inmortalidad del alma hu.
mana. Kant desconoce las pruebas de la existencia de
Dios, suministrada directamente por la conseiencia ¥,
mediata é inmediatamente por la razon.

Dugald Steward dice, que el juicio y el sentimien-
to del mérito y del demérito que brotan del fondo de
la consciencia universal, son los fundamentos de la re-
lacion establecida por Dios entre la virtud y la dicha;
la cual no puede realizarse de un modo perfecto, mas
que en la eternidad. “’Sabe el filésofo, afade Steward,
que la virtud es el camino mas seguro, aun en este
mundo, para llegar 4 la felicidad; pero tambien sabe
que la Divinidad gobierna por leyes jenerales, y que
si se mira decaido en el cumplimiento de sus votos,
se conforma con su destino y se consuela con la pers-
pectiva del porvenir, Contar en los casos particulares
con la alianza constante de la buena fortuna y lag
buenas acciones, de la mala fortuna y las malas aec-
clones, es una preocupacion del vulgo que causa mu-
chas contrariedades en la vida; pero su persisteneia
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en todas épocas, y entre todos los pueblos, atestigua
de un modo palpable, cuén verdaderamente asociados
se hallan en la naturaleza de las cosas las ideas de
virtud y mérito.”

Smit exclama: ?{Qué interés y qué compasion
10 nos inspiran los sufrimientos del inocente, y qué
indignacion y qué furor no sentimos & la vista del
triunfo del opresor! Tanto mas nos afecta la injusticia,
cuanto mas impotentes somos para repararla. Cuando
desesperamos de ver su triunfo destruido en la tierra,
apelamos al Cielo y esperamos que el Autor de la na-
turaleza ejecutard en la otra vida,lo que todos los prin-
cipios que no§ ha dado para dirijir nuestra conducta,
nos excitan 4 intentar en esta. Asi somosllevados @
ereer en ofra vida, no solo por las debilidades, por las
esperanzas y por los temores propios de esta naturale-
za, sino tambien por los mas nobles prineipios que le
pertenecen, por el amor 4 la virtud y por el horror al
vieio y 4 la injusticia.” 3

Pero cuidémonos de no erijir la sancion de la ley
moral, en mévil de nuestra conducta. Ya dijimos que
el deber es perfectamente desinteresado: debe ser, pues,
cumplido sin relacion 4 la dicha futura que se nos dara
en premio, ni al castigo que se nos impondra en el ca-
so de las infracciones. La sancion futura no puede ser
el motivo de nuestras acciones; esto seria penetrar en
la moral del interés bien entendido,y ya sabemos
que todo interés desvirtiia la moralidad en el fondo
mismo de los corazones. Debemos si confiar en Dios,
temer su justicia, y ercer en su bondad y esperar de
su misericordia; pero si nos adherimos al bien por el
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interés de la remuneracion 6 por el miedo al castigo,
¢l principio absoluto del deber, su cardeter esencial de
purezn y desinterds, quedan viciados y hasta destrui-
dos. El hombre cuando se ocupa de si, debe tener los
ojos fijos en la tierra: si los levanta al Cielo, es para
clavarlos en Dios y orar: en la vida temporal solo de-
be ocuparse de su deber, de su perfeccion, de la ley que
le manda adherirse 4 la virtud y resistir vigorosamente
4 cuanto tienda 4 separarle de ella: la eternidad no es
de la incumbeneia del hombre: este solo sabe que las
acciones trascienden 4 la vida futura, por eso debe ha-
cerlas dignas de la gloria; pero cuales sean las conso-
cuencias de ellas en la eternidad, qué debe Dios hacer
con nuestras almas, eudl serd su justicia, cudlos sus
castigos, cosas sou que coneiernen solo 4 Dios, cuvas
prerogativas no debemos querer usurpar.

Se nos hard infaliblemente justicia perfecta: esto
¢s todo cuanto debemos saber.

5. En restmen: en qué consiste la perfeceion del
hombre sobre la tierra? A qué queda reducido el eum.
plimiento de su destino temporal? A procurar toda la
perfeccion posible por medio de la tendencia al bien,
sin separarse nunca de lo que dicta ol deber, ni retro-
ceder en el camino que conduce al Bien Supremo. El
hombre es humanamente perfecto, cuando cada una de
sus acciones le aleanza un grado de semejanza con
Dios; y como todas ellas van dirijidas 4 la adquisicion
del bien Infinito, desde los primeros pasos dados por
¢l hombre en el mundo moral, se revela la tendeneia
del alma 4 la vida inmortal, donde se encuentra ese
bien apetecido, coneebido y amado desde la tierra, Co-
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nocer 4 Dios, amarle y tender 4 él, hé aqui en lo que
consiste la perfeccion del hombre en la vida temporal:
y como no es posible tender 4 ¢l sin amarle, ni amar-
le sin conocerle, de aqui la importancia y necesidad
de la enseiianza, cuyos beneficios, siempre palpables y
numerosos, acrecen al ser examinados en orden & la
moralidad. Ya no solo es la enseilanza fuente de sa-
ber, 6 elemento de cultura intelectual; es sobre todo
razon de bondad, manantial de virtudes, jérmen de
verdadera sabiduria. Su benéfico influjo no solo se ha-
ce sentir sobre los individios, sino en el sexno del ho-
gar y en todas las instituciones y actos politicos y so-
ciales. Una naeion vale tanto mas, cuauto mas instrui-
da se encuentra; y una instruccion es tanto mas bene-
ficiosa, cuanto mas moral: quién puede dudarlo? Tan
grande es el deber de un gobierno relativo 4 la facili-
dad y extension de la enseianza,como la obligacion de
vigilarla para que no seaparte delos prineipiosde lamo-
val; masaun, estesegundo deber, esel que hace imperio-
so el primero. Compréndese ficilmente la repugnancia,
por no decir el terror, que ha inspirado 4 algunos go-
biernos, la idea de que pueda instruirse al pueblo: por
desgracia, la historia acredita que una falsa instraceion
ha producido, con las revoluciones, la muerte de los po-
deres constituidos; pero obsérvese que es una falsw ins-
truccion y nunca una instruccion moral. Témase en-
horabuena al sofisma, 4 la irreligiosidad, 4 la exaltacion
de las pasiones, 4 los errores, & la malicia; meditense las
proporciones y el método con que debe administrarse
la ciencia, elijanse con prudencia y tino los érganos
de su predicacion; pero hecho esto...., no se olvide que
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la verdad es el pan de la intelijencia. En aquel pais
donde no hay escuelas, donde el poder destila indife-
rencia, desden, tal vez encono, contra todo ol que sa-
be; donde hay miedo de que la luz se difunda v la ver-
dad aparezca..., su apologia esté hecha; queden las
calificaciones para la historia. No olviden los gobier-
nos, si realmente son zelosos de la merecida gloria de
la Tglesia de Cristo, el sublime modelo que les presen-
ta esa misma sociedad cristiana; nacié con la luz, se
Propags en fuerzas de la verdad, Ilevé en sus alas la
verdadera civilizacion por todo el mundo; fué en la vi-
da de los pueblos la guardadora de la doctrina, la de-
positaria del saber y la que nos trasmitié las ciencias
v los adelantos de la docta antigiiedad, tan sacrifica-
dos & Ias ambiciones y 4 losintereses politicos desde los
siglos medios hasta hoy. En la actualidad, esa socie-
dad nos estimula y nos ofrece abierto el camino: recur-
ramos & ella para aprender 4 ser libres ¢ ser creyentes,
que el eredo es la base de una buena filosofia; y apo-
yados en sus principios y consecuentes con sus verda-
des, no hay peligro en dejar al pensamiento que vuele
por las rejiones saludables de las eiencias, que solo
pueden conducirle 4 Dios.
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SINTESIS ANIMICA.

LECCION 1.

Combinaciones de las facultades del alma,

"

Necesidad de que i todo andlisis siga su sintesis,—Relacion de las
facultades con el alma.—Relaciones de las facultades entre si,—
Combinaciones binarias de nuestras facultades.—Combinaciones
ternarias,.— Organizacion del alma humana.

1. Entiéndese por Sintesisen filosofia, un méto-
do cientifico por el cual, dados ciertos principios, se de-
dueen sus lejitimas consecuencias: este método, que se
opone al auditivo en su punto de partida, en su mar-
cha y en su término, porque camina descendiendo de
la unidad 4 la variedad, de la causa 4 los efectos, de lo
infinito 4 lo finito, mientras que el andlisis asciende de
los hechos 4 los principios, de los fenémenos 4 sus cau-
sas, de lo finito 4 lo infinito, este método que consti-
tuye el procedimiento discursivo de las ciencias racio-
nales, no es sin embargo lo que nosotros entendemos
aqui por Stntesis.

Hacer la sintesis del alma, en una acepeion mas
Vvulgar y seguramente ménos filoséfica, es hacer la re-
composicion del ¥o que el analisis, y4 terminado, des-

20
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compuso. Tratase de devolver al yo su unidad; y una
vez conoeidos suselementos, enumeradas sus facultades,
estudiadas estas detalladamente, agruparlas, ordenar-
las, enlazarlas, y echar despues una mirada sobre el
conjunto. Nuestro punto de partida al empezar estos
estudios fué el ¥o: valiéndonos de una atencion pro-
funda, de una percepeion clara y de una determinacion
exacta, llegamos & descubrir sus diferentes atributos y
propiedades, y & enumerar sus facultades y las funcio-
nes prapias de cada una de estas: despues, por medio
de la abstraceion, hemos podido estudiar aisladamen-
te todos estos elementos, como si existieran con inde-
pendeneia del sujeto & que pertenecen; ¥ hoy que nues-
tro anélisis estd terminado, para perfeceionar nuestras
observaciones vamos 4 reconstruir el ser descompuesto,
4 confirmar la existencia de las relaciones mas impor-
tantes que hemos tenido oeasion de deseubrir en él du-
rante el exdAmen detallado de sus elementos, y aun 4
estudiar el alma bajo nuevos aspectos que hos presen-
ta en su totalidad indivisa,

Si nos hubiéramos contentado eon las observacio-
nes que hoy vamos & hacer, nuestra ciencia habria si-
do muy imperfecta, y aun si se quiere falsa; porque to-
do objeto que se examina por de fuera y sin intentar
escudrifiarle hasta el fondo, no solo no queda realmen-
te conoeido, sino que produce conocimientos incom-
pletos y erroneos. Pero sinos detuviéramos en este
punto y, satisfechos 6 ecansados del andlisis, no comple-
taramos nuestro trabajo con la sintesis, aunque solo sea
de un modo lijero, nuestra ciencia no quedaria termi-
nada, ni podria llamarse perfecta, por mas que solo se

e
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la considere en los limites de unos elementos.

Nuestra sintesis, pues, aunque difiera del verda-
dero método sintético, no deja de completar el anéli-
sis; pero le perfecciona en el cireulo de una psicolojia
puramente experimental, dejando su aplicacion com-
pleta como raciocinio demostrativo, para la otra rama
de esta ciencia, 6 sea para la psicolojia racional ¢ es-
peculativa.

En este concepto y con estas limitaciones, empecé-
mos nuestra sintesis, rofiriendo los elementos que nos
da el anélisis al todo que los contiene; y averiguando
Iuego las relaciones que guardan ellos entre si, en las
que se fuadan 18s distintas combinaciones & que dan
lugar nuestras facultades,

2. Relacion de las facultades con el alma.

Varias veces quedo establecida en el curso de nues-
tros estudios, la verdad fundamental en psicolojia, de
que la variedad de facultades en el alma no destruye
su unidad. Cada una de ellas, es el alma misma con-
siderada en su totalidad; pero bajo un aspecto distin-
to: en cada cual de por si, se reflejan las propiedades
todas del Yo; de modo que ya se le mire como ser
afeetivo,intelectual ¢ voluntario, siempre se le vé uno,
idéntico y activo: estos atributos sirven de lazo 4
aquellos tres poderes, que lejos de aparecérsenos como
séres distintos, ni como partes 6 elementos separados 6
realmente separables, nos ofrecen tres distintas fases de
un mismo y solo ser. Las facultades nosonindependien-
tes entre si, por mas que la abstraceion las pueda estu-
diar aisladamente: siempre esta separacion queda re-
conocida como puramente ideal, y solo como méto-
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do; puesto que facilita y hace posibles tan delicadas in-
vestigaciones. Linego que queda terminado el aprendi-
zaje y conocida la facultad que estudiamos, devolyemos
al Yo la facultad abstraida, y restablecemos las estre-
chas relaciones que mantiene con los demas. Si damos
4 cada poder del alma una existencia propia ¢ indepen-
diente, vendrémos & parar 4 la doctrina de las Aipds-
tusis 6 personalidades distintas, que hace del alma una
trinidad semejante & la del dogma divino, lo cual so-
bre ser absurdo, dentro de los limites de la psicolojia
como ciencia humana, estd condenado por la Iglesia
como herético. Es siempre un mismo espiritu el que
hemos estudiado, y4 como ser afectivo en el primero
‘de estos cuadernos, yé como cosa pensante, en el se-
gundo de ellos, ya como ser voluntario en este tltimo:
y aunque este espiritu aparece otro ecuando siente, y
otro cuando conoce O quiere, siempre es el mismo en
sf, porque el sentimiento, el pensamiento y la volun-
tad estdn intimamente ligados con su propio ser, de
modo que constituyen su misma esencia. El Yo es
sentimiento, cuando se halla con lag eosas en una re-
lacion de union, de penetracion; es pensamiento, cuan-
do estd con los objetos en una relacion de distineion
y oposicion; y es voluntad, euando se determina libre-
mente & entrar en cualquiera de esas relaciones. Cuan-
to serefiere a estas facultades, y4 so las considere como
tales, y& se las examine como fuerzas 6 como tenden-
cias,‘es preciso atribuirlo al alma que las sustenta;
porque esta es el verdadero sujeto que las posée, quien
produce como causa los actos y estados de todas ellas,
quien gradasu diversa intensidad, é imprime 4 cada
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una de sus manifestaciones el caracter, la fisonomia,
por deeirlo asi, que constituye su orijinalidad, y quien
marca la direccion que debe seguiren su desarrollo, y
dé la preferencia unas veces al corazon para formar
¢l artista, otras al pensamiento para producir el sa-
bio, y otras 4 la voluntad pura enjendrar el héroe.
Cualquiera facultad del alma puede cultivarse prefe-
rentemente; pero no de un modo exclusivo: y sea el
que quiera el érden elejido, el espiritu se muestra en-
tero en cada uno de sus actos.

3. Pero no solo se hallan las facultades del alma
intimamente enlazadas con el alma misma, como lo
estan las formas con la sustancia; sino que entre si
mantienen notables y estrechas relaciones: segunda
verdad que tambien resulta del curso de nuestras ob-
servaciones, y en que se apoya la sintesis que vamos
haciendo.

No solo cada facultad influye sobre las otras, sino
que todas ellas guardan entre si una reciproca depen-
dencia. Vedmos primero el influjo mituo, y luego ha-
rémos notar como se acondicionan reciprocamente.

Cada facultad no solo se refiere & si misma, sino
tambien & las otras dos: esto da lugar 4 las combina-
ciones binarias de nuestras facultades, las que nos
diferencian esencialmente de los animales. Asi se ex-
plican los sentimientos de placer y de alegria que des-
pierta en el corazon un importante descubrimiento
cientifico, 6 el dolor y la tristeza que causan, la inu-
tilidad y los errores que suelen ser los resultados de
una laboriosa investigacion del pensamiento: asi lo
acreditan esos gozos y penas que enjendran en nosotros
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un sentimiento noble ¢ una pasion mezquina, y asilo
demuestran igualmente esa dulee satisfaceion interna
6 ese remordimiento profundo que experimentamos, 4
consecueneia de una buena accion 6 de un hecho eri-
minal. Del mismo modo; el pensamiento se aplica 4
si mismo, como lo vemos en los actos de conscien-
cia perfecta; y al sentimiento, cuando decide de su
Justicia ¢ de su torpeza; y 4 la voluntad, cuando nos
hace resolvernos al bien 6 al mal con pleno conoei-
miento de causa: la psicologia es ciencia que nace del
consorcio del pensamiento, con los tres poderes del al-
ma. Y porltimo; la voluntad igualmente recae sobre
el pensamiento, cediendo 6 resistiendo 4 sus juicios;
sobre el corazon, luchando contra sus méviles 6 dejan-
dose seducir por las halagadoras pasiones; y sobre si
misma, para imprimirla esa firmeza y csa independen-
ela que constituyen nuestra libertad.

Esta accion de eada facultad sobre las otras, bace
posibles la cultura general de nuestro espiritu, y la
consecucion de nuestros fines estéticos, intelectuales y
morales. Preséntanos realizadas nueve combinaciones
binarias, que deben desenvolverse plenamente exi la
vida; y si observamos que cada facultad puede volver
arecaer sobre cada una de estas combinaciones, dan-
do lugar & otras ternarias, comprenderémos cudnta es
la riqueza del organismo espiritual, cuén grande es la
perfectibilidad que puede aleanzar, y cuin bella su
vida si llega 4 establecerse la armonia entre sus ele-
mentos por la perfecta concordancia de todo con todo.

Ademas; las facultades animieas estén ligadas en-
tre si por relaciones internas de condicionalidad, que
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las hace asemejarse 4 las diferentes partes de un or-
ganismo, en el que cada érgano depende de los demés
en sus funciones. Asi; no es posible senfir, sin que cl
objeto del sentimiento haya sido distinguido y queri-
do; para amar como para aborrecer, es preciso determi-
nar el objeto, percibir cuanto le haga amable 6 abor-
recible, y el desearle 6 repugnarle vienen despues, co-
mo consecuencias del conocimiento y de la afeccion. A
veces parece qué no bastala voluntad 4 borrar del al-
ma las huellas que suelen dejar las emociones profun-
das; pero 4 nadie se le oculta que podemos luchar con-
tra ellas, y si né destruirlas, al ménos suavizarlas. En
otros casos, la voluntad dirije los afectos, los elije, y los
refuerza y varia. De la misma manera, la actividad del
pensamiento no puede manifestarse, sin las del senti-
miento y la voluntad: esta Gltima, tal vez guiada por el
corazon, dirige 4 la inteligencia sobre un punto, modifi-
ca nuestra atencion, la separa de un objeto para hacerla
recaer sobre otro y la comunica su volubilidad ¢ su
constaneia: mientras que el sentimiento, interesado por
unos objetos mas que por otros, estimula la voluntad,
entusiasma el pensamiento, enciende en él el amor al
saber y determina su aplicacion y aun su aprovecha-
miento, interesandolo en las investigaciones y en los
descubrimientos cientificos. Finalmente; la actividad
voluntaria no es posible, sin la sensible y la intelectual;
porque siempre que se quiere algo, este algo esta co-
nocido y amado: nadie quiere lo desconocido, ni nadie
conoce lo absolutamente insensible: acabamos de de-
mostrar que no hay acto de volicion, por insignifican-
te que sea, que no reconozea motivos y moviles esti-

"1
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muladores, en los cuales se encuentran luego las razo-
ues de nuestros actos.

Esta mitua condicionalidad tambien aparece cla-
ra, en la manera de verificarse ol desarrollo de nuestro
espiritu. Antes de ahora lo hemos dicho: la cultura del
alma no puede consistir en el desenvolvimiento de una
sola de sus facultades, con eabal olvido de las demas:
como el desarrollo del organismo fisico no consiste an
el predominio de un miembro, con total decaimiento
de los otros: sino que tanto este como aquellos, estri-
ban y dependen del ensanchamiento v la robustez co-
municados arménicamente 4 todas las partes y ele-
mentos, Puede suceder y sucede con frecuencia, que se
¢jercita masyse desarrolla en mayor grado una que las
otras facultades; pero estas diferencias nunea deben ser
considerables, si queremos mantener el equilibrio de
todas ellas, como es deber nuestro, y como nos impor-
ta para alcanzar nuestro doble destino individual y
social.

Entrémos en algunos detalles acerea del equilibrio
de nuestras facultades.

4. Las combinaciones binarias de nuestras facul-
tades, son nueve; pero prescindiendo de aquellas tres
que emanan de la influencia de cada facultad sobre s
misma, y ateniéndonos exclusivamente & las que se
preducen por el influjo de cada una de ellas sobre las
demas, tenemos seis: 1.* accion del sentimiento sobre
el pensamiento: 2.2 accion reciproea del pensamiento
sobre el sentimiento: 3. influencia del pensamiento
sobre la voluntad: 4.2 influencia reciproca de la vo-
luntad sobre el pensmniento:]&“ influjo del sentimien-

iR
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to sobre la voluntad: y 6.* influjo reciproco de la vo-
luntad sobre el sentimiento.

Todas estas relaciones se expresan de dos modos:
uno de ellos feliz, positivo y provechoso; otro desgra-
ciado, negativo y perjudicial. Esto depende, de que la
facultad influyente se halle bien 6 mal desenvuelta;
esto es, en armonia 6 discordancia con la razon. Re-
corrdmoslas brevemente, y para simplificar, undmos-
las dos & dos segun la facultad determinante.

1.2y 5.* aceion del sentimiento sobre el pensa-
miento y sobre la voluntad.

La influencia del gentimiento es en general de las
que hemos llamédo desgraciadas, negativas y dafiosas.
Ein 6rden 4 la inteligencia, no estudiar sino lo agra-
dable, no aprender sino aquello que puede procurar-
nos un deleite, produce dos grandes males; primero,
un servilismo de la inteligencia, que esclava de la pa-
sion, se estanca; porque ya sabemos que el corazon es
contrario al progreso, que nos clava delante del objeto
amado, que se apega & ¢él, que no quicre ver mas que
4 él, y que aun al estadiarle se engafia; porque pro-
pende 4 engalanarle con cnanto nos parece bello, y 4
despojarle de lo que pudiera parecer imperfecto.

En segundo lugar, elcorazon es refractario 4 la cien-
cia; no solo porque la verdad suele ser amarga, y por-
que la razon habla comunmente un lenguaje contrario
4 los intereses del corazon, sino porque las condiciones
de todo estudio, la pacieneia,la constancia, las dificul-
tades, la abnegacion, los esfuerzos indtiles, las esperan-
zas muchas veces defraudadas, son incompatibles con
¢l ardor, la precipitacion, la impaciencia y la ceguedad
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de las pasiones. Fiad al jéven su propia ensefianza, y
elejird mejor el dulee veneno que la amarga triaca: el
guarismo de los jévenes buenos y estudiosos, estd en
razon inversa de los desaplicados y corrompidos. Solo
hay un conocimiento que tiene por deeirlo asi su raiz
en el corazon, y es el de Dios: la religion es ¢l punto
de armonia del sentimiento y la intelijencia; por eso
sus verdades, encontrando un eco en el corazen infan-
til, son sentidas aun antes que entendidas, y luego que
la razon las examina, no por eso deja de sentir su be-
néfico infiujo el corazon: aquellas que el pensamiento

no entiende, el eorazon las acepta; porque la {é tanto °

es don intelectual, como virtud amable.

En cuanto 4 la voluntad, no es posible negar que
el sentimiento es un estimulante enérjico, un arsenal
provisto de todo género de armas, apropésito para con-
seguir los resultados mas prodijiosos; pero tambien es
evidente que convertido en el Gnico movil de nuestras
acciones, concluye por arrebatar 4 la voluntad su li-
bre albedrio. El bien, que es elfin de la voluntad, de-
be ser hecho desinteresadamente y no e considera-
cion al placer. Ni todo lo agradable es bueno, ni lo
agradable y bueno debe ser hecho por lo que tiene de
grato, sino por lo que tiene de bueno. Todo bien, deja
como en recompensa un placer en el alma; pero si cf
ajente, fijos los ojos en este placer, que se halla al fin
sin ser el fin, hiciera el bien por gozar de su satisfac-
cion, no solo habria perdido el mérito de su obra, si-
no que habria adquirido el desmerecimiento del egois-
mo utilitario. Buscar la voluptuosidad ¢n moral, co-
mo busearla en la ciencia, es mancharla con un indi-
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vidualismo repugnante, encerrarse en un circulo de
afectos ciegos y extraviarse en las sendas del mal y
del error.

2.y 3.2 Accion del pensamiento sobre ¢l senti-
miento y sobre la voluntad. ;

El pensamiento puede ejercer sobre las demés fa-
cultades una influencia feliz 6 desgraciada, provecho-
sa ¢ perjudicial, segun que se halle en posesion de la
verdad 6 del error, y sea ilustrado ¢ ignorante. Una
intelijencia nutrida de conocimientos verdaderos, cs
luz que ilumina el corazon y hace desaparecer la con-
fusion y el desérden; es faro que alumbra el piélago
de nuestras ageiones, y evitdndonos los escollos del
mal, eonduce el alma al puerto de su felicidad. El co-
nocimiento cientifico ennoblece el corazon, lo purga de
pasiones, lo hace templado y prudente, coadyuva & dar-
le el dominio de si mismo y 4 suministrar la conscien-
cia de la vida afectiva, y los medios de vencer en su
lucha contra el mal. :

En el drden relijioso, confirma y arraiga el seuti-
miento de la Divinidad, el temor, el respeto, la piedad,
la fé, la esperanza, que constituyen el culto; nos ex-
plica nuestros deheres para con Dios, para con el
projimo y para con nosotros mismos; resuelve nues-
tras dudas, ilustra nuestra consciencia, y nos explica
las verdades reveladas, 6 nos da las razones de nues-
tra creencia en los dogmas incomprensibles. Respecto
4 la voluntad, el pensamiento la dé consistencia y vi-
gor; hace racionales .y por lo tanto posibles, nuestras
resolusiones libres; hace intencionales y por lo tanto
imputables, nuestros actos; nos hace en fin, meritorios



—316—
¢ demeritorios y explica de este modo la sancion, y
por lo tanto la vida eterna. La voluntad consciente
nos remonta al seno de la Divinidad,

8i prescindimos del pensamiento, el corazon es el
caos y la voluntad el fatalismo. La ignorancia embru-
tece, el error pervierte, el corazon nos eselaviza hacién.-
donos instrumentos de las pasiones, la voluntad se
ahuyenta, dejando al hombre convertido en maquina
6 entregado al vicio, que es el error préctico. Si el pen-
samiento desvaria, ya no tenemos en nosotros poder
que nos tija: el imperio de la pasion es fatal porsi so-
lo; mucho més si 4 élse afiaden los vieios del entendi-
miento: si la intelijencia se equivoca, nuestra voluntad
realizard los erroves;y cuando no permanezeamos in-
méyviles, correrémos ciegos por la pendiente del mal,
al abismo de la condenacion eterna.

He aqui la importancia de la educacion, y de la
educacion moral y relijiosa, sobre la que tanto hemos
insistiflo en este libro; 4 ella toca prevenir los desérde-
nes de las pasiones, y los males de una libertad em-
pujada por los errores y. las *preocupaciones: ella
sola puede ilustrar nuestro entendimiento, ordenar
nuestros afectos y guiar nuestra voluntad por el ca-

mino de nuestros deberes. Solo la verdad puede apro--

vechar convenientemente la vitalidad prodijiosa que
Dios puso en nuestro corazon, y la libertad ilimitada
con que engaland & nuestro espiritu voluntario,

4.y 6.2 Accion de nuestra voluntad sobre la in-
telijencia y el sentimiento.

La voluntad ejerce igualmente sobre las otras fa-
cultades una doble influencia positiva 6 negativa, fa-

ol
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vorable ¢ funesta, segun que ella misma es buena o
mala. Una voluntad recta y firme, dirije al pensa-
miento hécia la verdad que es su bien: y cuando la
verdad y el bien se unen, cuando aquella adquiere el
carhcter practico de este, y este se demuestra como
verdadero, el alma camina & la mayor perfeceion po-
sible dentro de las condiciones de su existencia actual.
Una voluntad blanda, voluble, caprichosa 6 viciada
por los malos hébitos, imprime & la intelijencia un
vuelo vago, estéril y trivial en unos casos, triste y per-
judicial en otros muchos. Cuando la voluntad es tan
floxible, tan clastica, que deja relajar los lazos que la
unen al pensamiento; este en alas de su curiosidad, cae
en mil errores,en mil sutilezas y bagatelas ridiculas
y peligrosas; témase por importante lo insustancial, lo
transcendente por fitil, y los horizontes de nuestro sa-
ber se estrechan, y la esfera de nuestros conoeimientos
fe pucbla de preocupaciones y de errores.

Asi tambien una voluntad enérjica y justa, impera
f4cilmente sobre los movimientos del corazon; favore-
" ce los buenos y contrarfa los malos; atempera toda la
vida afectiva, y mantiene nuestras tendencias y deseos
‘dentro del limite racional del deber. Los sentimientos
solo son morales, cuando estdn moderados y regulados
por una voluntad refleja; solo entonces puede el espi-
vitu abandonarse 4 ellos con confianza, porque solo
entonees le llevardn al bien, supuesto que los senti-
mientos dignos y suaves hacen bueno al corazon. Por
el contrario, una voluntad débil 6 caprichosa, cede al
influjo arbitrario de la imajinacion y de las pasiones;
abandona su libertad y se hace instrumento repugnan-
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te del vicio;y el corazon, lejos de sacar ventajas de este

rendimiento repugnantede unavoluntad floja 6 perver.
tida, pierde su serenidad, se desordeng y corrompe, sus
deseos y tendeneias se manchan, ¥ hasta se imposibi-
lita para gozar plenamente de sus desordenados pla-
ceres. Mientrasla voluntad conserve sus derechos ysu
predominio sobre la vida afectiva, la libertad y el po-
der de elejir existen; euando se ablanda y debilita, la
imajinacion la perturba ¥ la pasion la esclaviza; y
cuando se pervierte, arrastra consigo 4 las demés fa-
cultades, y se vale de ellas como de medios para el

mal.
5. Examinémos ahora eémo cada facultad se de-

termina de nuevo, en las combinaciones ternarias que
pueden producirse. 8i cada una de las facultades se
une luego 4 las combinaciones binarias que quedan
enumeradas, se d4 lugar & otrasyeintisiete relaciones,
que pueden presentarse bajo una multitud de formas
nuevas, imposibles de fijar; porque dependen tanto del
modo con que se combinan dos 4 dos, como de la in-
fluencia que cada compuesto binario ejerce sobre la
tercera facultad, ¢ de la accion de esta sobre el com-
puesto. Puede establecerse sin embargo, la siguiente re-
gla general: siendo lo que debe ser cada combinacion
binaria, la tercerq facultad tiende 4 unirse con ella del
modo mas arménico; 6 de ofro modo; las dos faculta-
des determinantes enlazadas arménicamente, obran
sobre la tercera reduciéndola 4 desenvolverse en equi-
librio con ellas.

En el desarrollo arménico de cada facaltad con las
otras dos y conla relacion establecida entre ellas, con-
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siste el equilibrio de la vida espiritual, de que depende
toda la perfeccion posible del alma en su existencia
terrestre, Bl sentimiento por ejemplo, no solo influye
sobre la inteligencia y la voluntad, sino tambien so-
hre su relacion; y cuando se halla determinado por
i union de estas dltimas, la armonia del alma se lla-
ma amor 6 caridad: el pensamiento del mismo modo
1o solo ejerce su accion sobre las otras facultades, si-
no sobre la relacion de ellas entre si, y entonces la ar-
mon{a espiritual merece el nombre de sabiduria: y por
Gltimo, la voluntad no solo se determina por el senti-
miento v la inteligencia, sino & la vez por la union
de los dos; v en vista de esta union, la armonia de la
vida del alma se denomina bondad.

Amor. L caridad es la sabiduria del corazon. ¥l
amor expresa la perfeccion del alma, aleanzada por el
sentimiento: produce en el espiritu cierta propension
que le inclina 4 unirse intimamente con el objeto ama-
do, que es el bien 6 lo reputado por bueno; porque se-
gun queda establecido en el tratado de la Prasologia,
nadie puede amar el mal, reconociéndolo como tal de
un modo tan claro como absoluto. El objeto propio del
amor es lo bueno 6 lo que parece bueno, y& para el co-
razon, yé para la inteligencia misma: el jéven por ejem-
plo, ama lo que es conforme & su naturaleza sensible,
sin detenerse 4 examinar si su amor es lejitimo, y i
el objeto de é1 es licito: por eso sucle pecar y manchar-
se amando: el hombre por el contrario, ama lo que es
eonforme & su naturaleza racional; une el amor al de-
ber, y haciendo un deber del amor, ama en primer lu-
oav todos sus deberes. De este modo resulta facil y
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agradable el deber mas formidable, y desinteresada y
pura toda obra de caridad. Esta virtud que nos arran-
ca todo egoismo, sofocando el grito mondtono de nues-
tra individualidad y la voz repugnante de nuestro in-
terés personal, nos lleva héeia el préjimo, nos hace con-
currir al perfeccionamiento de los demés y nos excita
& labrar la felicidad agena. Propendiendo ademés 4
mirar con dulzura los defectos de los demés, 4 perdo-
nar las injurias, 4 sonreir compasivamente ante las in-
justicias, el amor, es el padre de la piedad: este dulee
v celestial sentimiento, denota la perfeccion sensible al
par que realza al alma que lo posée, presentandonos
los sublimes modelos de un corazon cristiano, un
padre carifioso, un gobierno paternal y un Dios mise-
ricordioso.

Sabiduria. La caridad atrae & la sabiduria y se
completa con ella: una inteligencia sdbia, produce un
corazon amanté; porque para amar el bien es preciso
conocerlo. Y asi como la vida del espiritu se hace ar-
ménica cuando el corazon ama, asi tambien la sabi-
duria produce esa misma perfeceion, que parte enton-
ces de la inteligencia, por mas que se comunique in-
mediatamente al sentimiento y 4 la voluntad. Sdbio,
es el que conoce la verdad, el que ama el deber y se
aplica & realizarlo constantemente: sibio €8, segun
Platon el gue posee todas lns virtudes; Y so0lo @ este do-
be confidrsele el gobierno de la Repliblica. El prineipio
de la verdadera sabiduria, es el conocimiento del bien;
su ejercicio consiste en ia préctica de la virtud: es pues
la sabiduria ciencia y arte; como ciencia establece las
leyes de la inteligeneia que aspira 4 conocer lo bueno,
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que quiere elegir lo mejor, y que aconseja cuantos me-
~ dios y condiciones son necesarios al cumplimiento de
nuestro destino: en este concepto la sabiduria es pru-
dencia: y como arte, da las reglas para realizar el bien
en cada caso, dadas las circunstancias y situaciones
especiales de la vida, y dispone el aprovechamiento
de las fuerzas individuales, diciendo lo que debe ha-
cerse en cada momento: en este concepto, la sabiduria
es habilidad y tino.

Cuando la sabiduria se halla abandonada de la ca-
ridad, puede condueir al alma & la perversion y 4 la
infamia: asi como la caridad sin la sabiduria, pue-
de arrastraf al espiritu al fanatismo y & la supers-
ticion.

Bondad. La armonia del espiritu puede emanar
todavia de la voluntad, y entonces se llama bondad.
Esta consiste en el habito sibio de hacer el bien, por
solo el amor 4 él, sin otra intencion que hacerle y con
consciencia y sentimiento perfectos del deber que lo
impone. Ser adicto 4 lo bueno, poner la voluntad & su
servicio, supone el conocimiento del bien; sabiduria, y
su amor entraiiable; caridad: no hay adhesion firme y
constante, no hay bondad. Esta es la sabiduria de Ia
libertad, asi como la bondad es el amor del corazon y
la sabiduria de la inteligencia: y del mismo modo que
aquel amor se expresa por la picdad y la misericordia
con relacion 4 los defeetos agenos, y esta sabiduria re-
viste las formas de la prudencia y el tacto en los con-
sejos, asi la bondad se manifiesta en el corazon como
benevolencia, en la inteligencia por la indulgencia en
los juicios y la sinceridad en las palabras, y en la vo-

¥ 21
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luntad por la beneficencia, la generosidad y los buenos
ejenmplos. .

Amor, sabiduréa y bondad, expresan por una par-
tela perfeccion posible de cada una de nuestras facul-
tades, y por otra la armonia completa de las tres, y el
ideal de la vida del alma. Hacer que se encarnen en
nosotros, que adquieran la consistencia y el sello sa-
grado de la virtud, es tender & ese ultimo término de
la perfeccion total posible, en que el alma se aproxima
cuanto puede & su Hacedor, en quien splo se coneibe
perfecta la armonia de la caridad, la bondad y la sa-
biduria.

6. TFinalmente; el equilibrio de las facultades del
espiritu, nos ofrece una nueva prueba de que el alma
humana es & manera de un organismo, donde todo se
refiere 4 todo, donde cada elemento influye y se deja
influir por los demés, en el que eada parte, 6 atributo
6 funcion se subordina & las otras, y en el que todo
vive de una vida, y crece, y se ensancha y fortalece, y

perfecciona y se desenvuelve con perfecta simetria,
~ con exacto paralelismo y estrecho parentesco. A la ma-
nera que en una méquina complicadisima, cada par-
te, palanca ¢ rueda, gira y se agita ensu lugar, déeil
4 su ley, facilitando 4 las demés el movimiento y sien-
do favorecida en el suyo, produciendo tal concierto de
las partes, el mas admirable érden en todas y cada
una de las operaciones y la mas asombrosa realiza-
cion del fin que se propuso el mecdnico al inven-
tarla. :
El alma humana no puede perfeccionarse, sino por
el desarrollo igual y acompasado de todas sus faculta-
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des: es decir, por el equilibiio de todas sus fuerzas:
Platon decia que la salud del alma es el érden, y que
el desérden constituye v verdadera enfermedad. El
pensamiento no puede descrvolverse, sin que el sen-
timiento y la voluntad sc dosarrollen de un modo ané-
logo: la apatia lo sujets, lus jasiones le perturban y
extravian: nada hace e/ fulonto sin que el corazon le ayu-
de, ha dicho un poeta: tminlicn puede decirse que no
hay santidad ni heroisio, cuando solo quedan ceni-
zas en el corazon. Kl sontimionts 4 su vez, halla sus
condiciones de desarrollo on I intelijencia y la volun-
tad: porque mas elevados v poderosos serédn los males
del corazon, euanto mas profindos y claros sean los
conocimientos, }:. mas qieay decidida la volun-
tad. Solo se sabe amar 4 Dios, cuando se reconoce su
grandeza y se admira su poder: los que niegan 4 Dios
y rechazan el Grden sobrenatural, los que no saben
regular sus afectos segun los mandatos de la razon, ni
pueden’ purificar su corazon. 1 comprenden 4 Dios,
ni le rinden el debido culto: Docyraciados!... decia Sty
Teresa: no saben amer i s’ Del mismo modo, en
fin, la cultura de la voluniad supone un desarrollo
proporeionado del senfimicuio v la intelijencia: un
corazon seco 6 corvompido 1o puede estimular al
bien: una intelijencia vacin & preocupada, no pue-
de conducir 4 la wvoluntad por el eamino del
deber.

De esta manera cada {acultod es 4 la vez condi-
cion, medio y hasta oljeto de lus otras, como sucede
entre los érganos o un fodo fisieo: y asi como las

condieiones de todo orpgonicmo son; la variedad de
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partes, su armonia estrecha y la unidad 4 que con-
curren de este modo, asi tambien estas condiciones se
cumplen en la vida del espiritu, 4 cuya unidad con-
curren de la manera mas ordenada y armdnica sus di-
ferentes facultades. 7



—325—

LECCION II.

Plenitud de la vida del alma.

el espiritu humano, considerado en su plenitud.—Nocion de la
gexualidad.—Diferencias psicoldjicas entre los sexos.—Nocion
del cardeter.—Clasificacion de los diferentes caractéres.—Modi-
ficacion del carhcter —Nocion del temperamento.—Sus diferen~
tes especies y sus modificaciones.—Disposiciones naturales,.—Su
orijen y desarrollo,

1. Nosolo la plenitud del espiritn humano se
halla representada por las varias combinaciones de sus
facultades y por el equilibrio jeneral que de su armo-
nia resulta, sino que se expresa ademas por la union
y enlace, yh pasajeros, y4 permanentes, de esas fuer-
zas y tendencias del alma, que se combinan de nue-
vo, dando lugar ‘4 otras determinaciones cualitati-
vas y cuantitativas. Cada facultad, hemos dicho que
se determina como tal facultad, como actividad, co-
mo fuerza y como tendencia; y cada uno de estos ele-
mentos, combinase nuevamente, dando lugar 4 agru-
pamientos, unos accidentales, y otros habituales y
constantes, que imprimen 4 la vida espiritual su se-
llo de orijinalidad y sus atributos propios. Nada es
fécil establecer acerca de esas combinaciones transito-
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rias, euya naturaleza deleznable y fujitiva les quita
todo valor cientifico: pero vespecto 4 las permanentes
y habituales, que como tales son inherentes 4 la esen-
cia del alma, 6 aunque modificables por la educacion,
llegan & dar al espiritu una fissnomia, por decirlo asi,
individual y propia, estas pueden clasificarse y ser es-
tudiadas analiticamente. Agripanse en dos érdenes,
segun que se las considere por el lado de su cualidad,
perfeceion 6 modo de la perfeccion del espiritu, 6 bajo
el punto de vista de la cuantidad, del grado, 6 de la
intensidad y magnitud & que puede llegar la cultura
de la vida del alma. Bajo el aspecto de la cualidad,
las determinaciones de esas facultades, actividades,

fuerzas y tendencias, si son constantes y esenciales,

se representan por la sezualidad; si son habituales y
- modificables por el poder de la voluntad, constituyen
los caractéres: bajo el punto de vista de la cuantidad,
esas determinaciones de la plenitud del espiritu, se
reastimen en los lemperamentos. En fin, el cardeter y
el temperamento determinan las disposiciones natura-
les é individuales, que expresan por una parte la ple-
nitud de la vida del espiritu, y por otra imprimen &
cada hombre un sello de orijinalidad, quele distingue
de los demés y aun nos le ofrece obrando de un modo
determinado en cada momento y realizando en él todo
cuanto, por los estados anteriores y por las condiciones
de la actualidad, se ha hecho posible.

Recorramos brevemente estas varias determinacio-
nes cualitativas y cuantitativas, y con este estudio que-
daré terminada la sintesis del alma humana.

2.  Sexualidad.
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La naturaleza humana considerada en toda su ple-
nitud; esto es, en el conjunto de todas sus facultades,
actividades, fuerzas y tendencias, muéstrase bajo el
punto de vista de su cualidad, en dos fases opuestas y
paralelas, designadas con los nombres especificos omo
et mulier, vir et fémina, que expresan los sexos.

Cada uno de ellos, posée toda la naturaleza huma-
na; pero la muestra de un modo particular, con un va-
lor especial, y con una belleza, un cardeter y una per-
feccion propias. Cada sexo representa uno de los mo-
dos del alma; el maseulino, el pensamiento; v el feme-
nino, el sentimiento: antitesis notable en que se desen-
vuelve la idea«de la humanidad, y en que las especies
coordenadas realizan de un modo arménico los fines
humanitarios, contribuyendo cada cual con su parte
respectiva; el hombre con su consciencia, con su cien-
cia, con su sabiduria; y la mujer con su corazon, con
su amor, con su caridad.

Esta antitesis en que se distribuye el jénero hu-
mano, es primitiva, orijinaria en la vida y completa-
mente independiente de la voluntad del alma: como
obra exclusiva de la naturaleza, esto es, de Dios, sin
que cada rama 6 grupo designado por un sexo conten-
ga ni un elemento mas ¢ ménos que el otro, ambos por
si solos nada pueden, porque todos los elementos se ha-
llan repartidos de tal modo y graduados de tal suertes
que requieren todos ellos en un sexo la parte de que
se halla adornado el otro; y solo la combinacion de
ambos, produce la armonfa mas acabada y la mayor
perfeccion posible. Lo que mas sobresale en un sexo,
ménos claro y marcado aparece en el otro; lo que mé-
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10s importancia tiene en el hombre, mayor fuerza po-
sée en la mujer, v lo que aleanza mayor perfeceion en
aquel, no llega 4 desenvolverse tan acabadamente en
esta: y sin embargo, ni el hombre dispone de un ele-
mento que la mujer no tenga en su naturaleza, ni esta
se presenta adornada de una cualidad que sea del to-
do extraiia al hombre. Los sexos se oponen y se con-
trastan; pero no se incluyen ni subordinan. En la na-
turaleza del hombre nada hay de superior 4 1a de la
mujer, que nose halle compensado de un modo nota-
ble por perfecciones, que hacen 4 esta superior al hom.-
bre por otros conceptos: de este modo el equilibrio se
restablece, y se muestra la justicia yla filosofia de la
doctrina evanjélica, que ensefia la igualdad de los dos
sexos, sin desconocer los contrastes que tan claros apa-
recen, tanto en las almas como en los cuerpos, de la
mujer y del hombre. La distincion fisioldgica de los
sexos, muéstrase en todos los Grgancs, y en toda la vi-
da; en el erecimiento, en las formas, en los movimien.-

tos, en la voz, en todas las funciones v hasta en los

menores detalles del organismo: del mismo modo Ia
distincion psicoldjica aparece en toda la vida espiri-
tual, en su desarrollo, en su direccion, en su fuerza,
€n sus pormenores. Fisicamente, el hombre posée la
faerza, por lo cual parece bastarse 4 sf mismo: espiri-
tualmente, posée la espontaneidad que parece tambien
. darle la independencia y el predominio: la mujer al
contrario; fisicamente, posée la debilidad que exije el
apoyo y la defensa del hombre; y psicolGjicamente, se
halla marcada con el cardcter de la receptividad, por
el eual se desarrolla en union intima con todo lo que
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la rodea, tomando del exterior las condiciones de su
desenvolvimiento y gran parte de las de su vida. La
unidad de la vida espiritual, queda intacta en los dos
sexos; su simplicidad y su identidad no se destruyen;
pero se muestran bajo dos diferentes formas, determi-
nadas por el predominio de la espontaneidad y la li-
bertad en el hombre, y de la receptividad y la pasivi-
dad en la mujer.

El jénero humano, sin dejar de ser el mismo, se
comparte por decirloasi entre dos individualidades, que
quedan semejantes pasando 4 ser contrarias; son se-
mejantes, porque como especies coordenadas poseen los
caractéres comynes que constituyen la unidad de su
naturaleza; y contrarias, porque cada una de ellas os-
tenta caractéres especificos opuestos mutuamente, en
que se expresa el doble desenvolvimiento de la hu-
manidad considerada en su totalidad y entereza.

3. Enumerémos brevisimamente estos atributos
que constituyen los dos aspectos opuestos en que se
muestra la unidad del jénero humano.

1.2 En el hombre, como acabamos de decirlo, pre-
pondera la espontaneidad; y en la mujer la receptivi-
dad: los dos sexos se hallan caracterizados por el pre-
dominio de pmptedades diversas ¢ demgualmente des-
envueltas; pero que sin embargo y por lo mismo, se
armonizan y equilibran dentro de la especie. Siendo el
hombre esponténeo, es independiente y fuerte: afirma-
se & si mismo en el seno de su familia y frente 4 fren-
te de la sociedad entera: guia su inteligencia por don-
de quiere y traza su conducta segun conviceiones pro-
pias, en las que 4 nada ni 4 nadie permite intervenir
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sin su voluntad: desenvuélvese con perfecta libertad,
lejos de toda influencia del exterior, y se ostenta.enér-
gico y fuerte en medio de sus semejantes, sin que le
intimiden ni las exigencias familiares, ni las preocu-
paciones sociales. La mujer-al contrario, por su natu-
raleza receptiva, se halla ligada & las cosas exteriores;
cede & todo género de influencias; 4 las tradiciones, 4
los hébitos, al Imperio caprichoso de la moda, su fle-
xibilidad la hace plegarse 4 todas las condiciones; se
inclina al soplo de las brisas del hogar doméstico, se
dobla al impulso de los vientos sociales y suele tron-
charse si desearga sobre ella el huracan dela maledi-
cencia piiblica. Todo es dulce, suave, blando en la mu-
jer, su constitucion fisica, como su organizacion espi-
ritual: en el hombre al contrario, todo cs rigido, fiero,
enérgico: en la vida de aquella hay trabazon v conti-
nuidad, en la de este inconexion é independencia: en el
desarrollo de la primera cabe mas precocidad, mas ra-
pidez; pero ménos solides y profundidad: en el desen-
volvimiento de este Gltimo, hay mas lentitud, mas pe-
sadez; pero en cambio menos errores y mas seguridad
y firmeza: la mujer se apega & los hébitos, conserva
sus précticas y es enemiga de toda innovacion radical;
el hombre vence los obsticulos mas inveterados, desa-
tiende 4 las tradiciones mas constantes, y marcha ade-
lante, por el camino de los inventos y de las creacio-
nes, en busca de un progreso Gtily verdadero.

2.2 El desarrollo intelectual del hombre es anali-
tico; verificase mediante el ejercicio de la facultad de
abstraer, por la cual se fija en los detalles, los despren-
de de sus objetos, los estudia aisladamente, les inven-
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ta un esquema que los grabe en la memoria, y luego
recompone y sigue su laboriosa marcha: la mujer, por
el contrario, se desenvuelve sintéticamente; considera
4 los objetos en su totalidad, juzga de ellos por im-
presion, desciende luego del todo &la parte al impulso
de la imaginacion y todo lo poetiza y lo embellece,
dando gran valor 4 lo insignificante; despreciando tal
vez lo que es grande; pero engrandeciendo indudable-
mente lo pequeiio. De aqui que el hombre sea mas ori-
ginal en el fondo, y la mujer mas caracteristica en la
forma; que aquel sea mas veridico, y esta mas subli-
me; aquel mas profundo, y esta mas regular; aquel mas
superior si se Quiere, y esta mas proporcionada, me-
nos contradictoria; mas pequeila, pero mas graciosa.
Véase por qué cada sexo se completa con el otro: el
hombre tiende hécia las cualidades del talento feme-
nino, y la mujer dirige su actividad hécia los atribu-
tos del génio del hombre.

3.° En el hombre predomina el pensamiento nece-
sario para el andlisis;y en la mujer el sentimiento que
expresa la sintesis. No quiere esto decir, que ni la mu-
jer tenga inteligencia ni el hombre corazon; sino que
este tiene mas aptitud para la vida intelectual, y aque-
lla mas inclinacion hécia la vida afectiva. Cada uno de
ellos se desenvuelve en una esfera especial, en la que
erecen y se ejercitan sus particulares aptitudes: la mu-
jer impera en la region del sentimiento; su excesiva
movilidad y su exagerada excitabilidad nerviosa por
una parte, y por otra su profunda adhesion 4 todo lo
que la impresiona, su entusiasmo por todo lo que le
parece bello y su disposicion particular para apreciar
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y sentir los mas delicados detalles del sentimiento,son
titulos mas que suficientes de que la naturaleza le ha
concedido el imperio absoluto del corazon. El hombre
al contrario, se halla dotado de poderes que le hacen
sefior del mundo inteligente; posée un principio de
andlisis que ejercita constantemente hasta sobre sus
propios afectos; abstrae y generaliza sin cesar y dispo-
ne de métodos severos y laboriosos que le conducen
por el florido sendero de las artes 6 por el 4rido cami-
1o de las ciencias. La mujer,creada para la vida fa-
miliar, fuente de duleisimos y fecundos sentimientos,
apenas acierta & dar un paso por el dominio de las abs-
tracciones: el hombre, hecho para la vida social y po-
litica, se encanta cuando penetra en la region del sen-
timiento, & la que recurre solo para distraerse de sus
fatigas y cobrar fuerzas para su rudo trabajo. La mu-
jer piensa con el corazon; sus mas nobles pensamientos
brotan del raudal hermoso y ardiente de sus afectos:
el hombre siente eon la cabeza; sus sentimientos mas
generosos son inspirados por los sublimes pensamien-
t0s que se anidan en su mente. La mujer es la cari-
dad; el hombre la sabiduria.

Las bellas artes, 4 donde concurren el sentinien-
to y {a idea, el corazon y la cabeza, son el punto de
reunion en que se encuentran el espiritu del hombre ¥
el alma de la mujer. Kl baile, la misica, la poesia,
la pintura y aun la elocuencia, son caminos abiertos 4
los dos sexos, y que el uno y el otro suelen recorrer
con aplauso. Sin embargo y apesar de que hay bellas
artes, como Ja escultura y la arquitectura, que por exi-
gir la aplicacion de ciertas leyes generales, y de de-
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terminados estudios técnicos, son mas propios del hom-
bre, las artes parecen ser, como manifestaciones de la
idea de lo bello y formas de los diversos sentimientos,
mas bien recinto proporeionado 4 la naturaleza, & las
tendencias y aptitudes de la mujer; quedando para el
hombre, el ancho espacio en que se desenvuelven las
ciencias. La vida del hombre debe ser mas verdadera
que bella; esto es, mas sibia, mas cientifica: la vida
de la mujer ha de ser mas bella que verdadera; es de-
cir, mas bien que producto del talento, efecto del cora-
zon, obra del arte.

4.0 Muéstranse tambien estas diferencias entre los
dos sexos, en las diversas relaciones que los unen, ya
con Dios, y4 con la nataraleza, y4 con el mundo. La
religion, como expresion de estas relaciones santas y
dulcisimas que mantiene el alma con su Creador, es
en la mujer mas bien un sentimiento y en el hombre
mas bien una idea. Dios nos ha hecho naturalmente
religiosos; pero larazon 6 mejor dicho la raiz de nues-
tra religiosidad, la ha puesto en el corazon de la mu-
jer y en la mente del hombre: y como la vida del co-
razon es la primera que se desenvuelve en nosotros, la
religion del corazon es la primera que aprendemos de
los labios de nuestras madres. Dios es una palabra &
la que respendemos siendo nifios con el amor mismo
que nos la dicta; mas tarde pasa 4 ser una idea, cuan-
do llegamos 4 ser hombres. Véase por qué ninguna
mujer se ha atrevido & ser atea, ni aun en teoria. La
mujer crée sin examinar, no necesita exdmen para
creer: le basta sentir, le basta experimentar que lo que
se la ensefia est4 en consonancia con lo que la dicta el
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corazon, para aceptarlo como principio cierto y verdad
incontrovertible. La mujer se halla mas cerea del fa-
natismo que de la impiedad. El hombre al contrario;
su empeiio de examinarlo todo, su afan por averiguar
los fundamentos racionales de su ereencia, suelen ex-
traviarle; y olvidéndose de que el corazon sucle ser
en ciertos casos un eriterio de verdad, ¥ que respecto
4 muchas cosas va mas lejos que el pensamiento, mos-
trando con sus simpatias y con su amor la verdad de lo
que parece extraiio é incomprensible 4 la inteligencia,
imperfecta y limitada; el hombre, sin atender mas que
al ealeulo matemético de su raciocinio yerto y quizés
extraviado, suele ir, empujado por la soberbia, 4 la ne-
gacion y 4 laimpiedad. He aquf otro punto de reunion
de los dos sexos: la nocion de Dios es ilustrada en el
hombre, y fervorosa en la mujer: la religion se demues-
tra por el primero y se ama ardientemente por la se-
gunda; tnanse los dos séres, y la mujer recibird de
ciencia lo que dard de f4, y el hombre hallard en el
sentimiento, la impetuosidad que su razon necesita
para ereer sin ver. Con esta union, la virtud religiosa
de ambos se perfecciona: en la mujer por la convie-
cicn, en el hotibre por el amor: 1a fé se hace conseien-
te en aquella y amable en este.

En sus relaciones con la naturaleza, la inteligen-
cia del hombre salta por encima de lo fenomenal y
contingente, y vé-en busca de lo constante ¢ inmu-
table: el alma de la mujer al contrario: se detiene en
la contemplacion de las formas, sin aspirar al cono-
cimiento do la esencia: el pensamiento de aquel, solo
vé en la naturaleza el camino para llegar al domi-
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nio del espiritu; la kistoria no es mas que la ocasion
para llegar 4 la filosofia: el alma de esta se detiene con
placer ante los hechos, se contenta con el gozo que
excitan en su alma las bellas perspectiva de la natu-
raleza, y se deleita con la movilidad asombrosa de sus
fendmenos: la hisforia es de su dominio, la filosofia le
es desconocida.
Finalmente; en sus relaciones con la vida social, los
dos sexos se reparten los derechos y deberes, segun el
- principio de la igualdad de los sexos y de la diversidud
de aptitudes, disposiciones y tendencias. Ni la mujer
es inferior al hombre hasta el punto de que deba negar-
sele toda capacidad civil, como han querido algunos,
ni tampoco, como hoy sostienen ofros, son tan esen-
cialmente iguales, que deban repartirse entre los dos
sexos los cargos y derechos politicos. El hombre tiene
un puesto natural y lejitimo, tanto en los empleos de
la repiblica, como en las asambleas y reuniones donde
se discuten y deciden las cuestiones sociales mas im-
portantes: la mujer, extraia 4 la esfera piblica, en la
que perderia su corazon sin que ganira gran cosa su
intelijencia, tiene seiialado su lugar en la esfera pri- 2
vada, en las reuniones intimas y particulares, en la
" vida doméstica en fin, centro de afectos, orijen de esos
pensamientos graciosamente superficiales, y escuela en
que se desenvuelven las cualidades del corazon y en
que se adquieren y ostentan las virtudes que constitu-
yen el mas bello ornato de la mujer. Todo cuanto Dios
ha pueato en la mujer, es referible al hombre: desti-
nada 4 ser su compaiiera, posée todas las cualidades
que contrastan con las del otro sexo, el cual debe ha-



gl
llar en ella, todo aquello de que cavece: de este modo
logra atraerle 4 la vida de familia, y hace del matri-
monio un estado de perfeecion. El hogar doméstico es
el molde de la sociedad; porque no solo hallamos en
€l cuantas formas puede afectar la actividad del espi-
ritu humano, sino que en la sociedad no puede haber
otros elementos ni desenvolverse estos de otro modo,
que los que en la familia aparecen con sus formas de-
terminadas. Entre ¢l hombre y la mujer, los padres y
los hijos, los amos y los criados, se muestran y desar-
rollan todas las instituciones sociales, relijion, moral,
derecho, ciencia, arte, industria, educacion, érden pe-
nal:y estos elementos, presentan en la sociedad los mis-
mos caractéres de que se hallan adornados en el seno de
la familia. Fuera de ella, el hombre es su representan-
te, su expresion; dentro de ella, la mujer es su cabeza,
su alma: aquel, no solo tiene una mision que cumplir
en el hogar doméstico, sino fuera de él y como ciudada-
no y stbdito del Estado: esta, termina su mision en el
dintel de su casa, dentro de la cual debe realizar su
elevado y bellisimo destine: aquel, lleva consigo su
personalidad fuera de la esfera privada y, auxiliado
por el sentimiento de su individualidad, intenta gober-
nal, legislar € imponer 4 todas las cosas el sello de su
autoridad: esta, en vez de diseminarse por el exterior
y de mostrarse celosa de su intervencion en log nego-
cios del Estado, huye de la esfera publica, se concen-
tra en la vida privada y aspira tan solo 4 ser ¢l cen-
tro 4 donde coneurran todos los afectos de que se vé
rodeada, todos los amores que pueblan el santuario do
su hogar. De este modo se nos presentan los sexos
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con su belleza propia, con su valor especial y su per-
feccion relativa, realizando cada uno su alto destino,
y representando cada cual por su parte la idea de la
humanidad, que solo se expresa de una manera com-
pleta por el matrimonio, como union arménica delos dos.

4. Cardeter.

Entiéndese por carfcter, una determinacion cuali-
tativa de la actividad espiritual, no originaria ¢ ema-
nada de la naturaleza misma como el sexo, sino naei-
da en la vida, arraigada y fortalecida con el habito, y
variable bajo el poder de todas aquellas circunstan-
cias que contribuyen & la formaecion y correccion de
nuestras costumbres. ;

El carécter,como cualidad de la actividad, es una
forma 6 manera de ser duradera y fundamental de
nuestra conducta, que resulta del conjunto de las fuer-
7as, de las tendencias y de la cultura del alma; como
tal, queda- dependiente de nuestra voluntad, que no
solamente lo crea con perfecta libertad, sino que lo
modifica y enmienda, en proporeion al estado actusl
de cultura adquirido por el pensamiento, el sentimien-
to y la voluntad. De este modo, en vez de ser la vo-
luntad instrumento déeil de nuestros intereses egois-
tas ¢ de nuestras inclinaciones mas ciegas, como ele-
mentos de nuestro cardcter, empezando nuestro libre
albedrio por formar 4 este, al obedecerle luego, solo
cede 4 los elementos que libremente puso en él.” La
vida moral depende del carédeter; pero este depende a
su vez de la voluntad libre del espiritu. La educacion
que hemos recibido y la constitucion que nos hemos

dado, forman nuestro cardcter; y nuestros actos son
22
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buenos ¢ malos, segun que aquel consiste en el habi-
to de la virtud 6 en el del vicio.

Apoyéndose el cardeter en el hibito, y siendo este
una manera de ser comun 4 las tres facultades del es-
piritu, la nocion del caréeter se desprende del grado
de perfeceion que han obtenido nuestra intelijencia,
nuestro sentimiento y nuestra voluutad. Es verdad
que tambien toma parte en él nuestro euerpo, porque
ya sabemos que el organismo material afecta formas
anélogas al organismo animico, pero ademds de que
sus elementos mas importantes emanan del alma, aqui
no debemos tampoco considerarle sino con relacion 4
esta y no al cuerpo; v siendo asi, el cardcter se nos
aparece como una manera de juzgar, de sentir y de
obrar, en los diferentes 6rdenes en que se desenvuelve
nuestro espiritu.

En efecto: el carécter en primer lugar, es un modo
particular de sentir, de conmoverse y de interesarse & la
vistade los objetos, queseexpresa de muy diversas ma-
neras en los diferentesindividuos,y en uno mismo segun
sus edades, su educacion, su sexo y demas condiciones:
estas eireunstancias deciden de nuestras inclinaciones
y deseos, y determinan los varios gustos, los distintos
grados de sensibilidad, los diferentes érdenes de pla-
ceresyde penas 4 que mas [4eil y blando se muestra el
corazon, y los diversos objetos & que mas se aficiona
el alma y con cuya continuada posesion se juzga mas
dichosa. En segundo lugar, el cavécter es tambien una
manera de ver, de juzgary de fallar acerca de las cosas,
que tambien varfa en los diferentes individuos y en
que tambien influyen las edades, las aptitudes 6 vo-
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caciones, la vulgaridad ¢ nobleza del corazon, y los
diversos grados de cultura. Y por ultimo, el cardcter
se designa por un modo especial de obrar, por una ma-
nera particularisima de proceder, que pone el sello de
la personalidad 4 todos nuestros actos.

S1 & las manifestaciones simultineas de las tres
facultades combinadas le llamamos vida, el cardcter
es la manera de vivir que tiene cada individuo, por la
que no puede confundirse con ningun otro, y por la
que cada uno de sus actos reflejaun color 6 afecta una
forma que lo refieren al mismo que lo produce.

5. Siendoel cardcter un signo del individualismo,
no es fcil ealificarlo exactamente; pero atendiendo
4 sus tipos principales, y hecha la observacion de que
depende de los diferentes grados de cultura que al-
canza el alma, podemos clasificar los ecaractéres por
estos grados, en sensibles, reflexivos v racionales.

El carécter sensible, corresponde 4 la primera edad
dela vida del espiritu en que domina el sentimiento,
y las demés facultades, sin aparecer distintas en la
consciencia, se ven sacrificadas 4 él. El conocimiento,
no tiene valor si no se manifiesta por representaciones
sensibles; la voluntad, se ajita al impulso de los mé-
viles estéticos; las ideas de bien, belleza, justicia y
verdad, revisten las groseras formas del placer, de la
sensacion, de la fuerza: los mismos sentimientos, ane-
gados, por decirlo asi, en las revueltas aguas de la
sensacion, conducen al alma, por entre el dolor y la
pena, al egoismo,y la mantienen esclava de los senti-
dos. Hé aqui el carieter del animal y el del niiio, aunque
embellecido este Gltimo por las gracias, la inocencia ¥y
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la escasa importaneia soeial de la infancia;pero que si
se perpetudra, mancharia al hombre con cuanto hay de
bajo y de despreciable, de egoista y de servil, de hor-
rible y de malvado.

El caricter reflewivo, se refiere 4 la segunda edad
del alma; 4 ese otro gmdo de cultura en que aparece
¢l entendimiento por encima de los sentidos, apode-
randose de los datos que le proporciona una sensibili-
dad perfectamente desenvuelta, y formando con ellos
nuevos conocimientos que,sin tener del érden sensible
mas que el orijen, se elevan muy por encima de él,
por medio de la jeneralizacion, el analisis y el racio-
cinio. En esta edad aparecen las primeras maximas
jenerales, los primeros prineipios, los proverbios, las
proposiciones fruto de la experiencia, las reglas prée-
ticas y toda verdad hija del calculo, 6 toda manifes-
tacion de nuestra prudencia, de nuestra conveniencia
6 de nuestro interés. Bl corazon,al servieio del caleu-
lo, 1a intelijencia, falta de las nociones racionales, la
voluntad sin ese ideal, regla constante de nuestra con-
ducta, no pueden producir mas que artes palidas 6
sensuales, sistemas contradictorios, ciencias escasas y
vacilantes, moralidades mateméaticas é hipéeritas co-
mo el sentimentalismo 6 elutilitarismo, enlas que el de-
ber es el placer y la virtud el éxito. Este cardeter, que
solo puede aceptarse como provisional y transitorio,
suele por lo jeneral hacerse permanente por la edu-
cacion y los hébitos, lo mismo en los individuos que
en los pueblos; y entonces, aunque alguna-que otra vez
se manifieste estimable y digno de respeto, lo comun

es que aparezca caprichoso y arbitrario, apasionado y

vehemente, astuto y odioso.
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El tercer cardcter os el racional, que marea la ple-
nitud de la cultura espiritual, dltima edad de la vida
del alma, en que esta aparece en el colmo de todos sus
poderes y en el ejercicio completo y armoénico de to-
das sus facultades. La aparicion de la razon, supone
el desarrollo cabal de los sentidos y del entendimien-
to: esta tercera facultad se agrega 4 ellos, los domina
¥ los dirije, suministrdndonos las leyes jenerales de la
vida. El sentimiento se completa, se hace mas ¥ mas
profundo, adquiere intencion y se moraliza: el senti-
miento relijioso se depura, se arraiga, se mezela & to-
das nuestras afecciones, las eleva, las santifica, y de
este: modo déja sentir su influjo por la triple esfera
estética, intelectual y moral en que el alma acttia. Kl
pensamiento se robustece y consolida con las nociones
racionales; la idea de Dios se determina y explica; la
té se hace filoséfica en ‘sus fundamentos; y el sentido
comun aparece, para servir de norma 4 nuestra con-
ducta. La voluntad, en fin, se hace mas enérjica, mas
digna y mas libre; desprendida del dominio fatal de
las pasiones y de las miscrables excitaciones del cél-
culo, se extiende sobre todo egoismo, prescinde de to-
do interés perecedero, y se dirije con seguro paso al
fin que le estd seiialado, con perfecta independencia ¥
por amor al deber. A este grado de cultura correspon-
de el cardcter mas elevado, el mas bello, el mas bueno
y apreciable, el mas franco y leal, el mas enérjico y
noble, el mas digno de estimacion y de aplauso.

Dividese tambien ¢l cardeter, segun la extension

“que alcanzan en sudesarrollo las facultades animicas,
en universal y exclusivo: aquel exige la cultura de la
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razon y con esta la de las demas facultades, que se
desenvuelven en perfecta armonia con direccion al fin
propio de toda naturaleza racional: sus atributos ¢ sig-
nos distintivos, son la bondad, la ignaldad, la fra nque-
za y la grandiosidad. Este otro cardeter, el caelusivo,
corresponde & los grados inferiores de cultura espiri-
tual, y se halla seiialado, y4 por las imperfecciones que
trae consigo el predominio completo de una facultad
sobre las otras, y4 por los males que arrastra consigo la
idea pobre y miserable que llegamos 4 formarnos de
ese mismo aspecto exclusivo. Eu el primer caso, el ca-
racter puede corregirse v aun elevarse por los esfuer-
%0s de la misma facultad que predomina; si por ejem-
plo, se halla determinado por el sentimiento (caracter
sentimental ¢ femenino) puede llegar 4 la abnegacion y
al sacrificio, 6 permanecer en el terreno de los capri-
chos sensuales: si se determina por la inteligencia (ca-
racter intelectual ¢ masculino) puede elevarse & la
nobleza, 4 la sublimidad, 4 la sabiduria, 6 permanecer
en las negras regiones de la tristeza y ia misantropia,
del egoismo y de la reconcentracion; y se determina
por la voluntad (carécter firme 6 voluble, comun &
los dos sexos) puede remontarse 4 la firmeza y al
heroismo, 6 permanecer en la obstinacion v la terque-
dad: llegar 4 la dulzura y 4 una prudente flexibilidad,
6 quedarse en una punible blandura ¢ en una repug-
nante veleidad.

En el segundo easo, cuando la desigualdad y pobre-
za del cardcter emanan de la manera mezquina y tris-
te de comprender su lado exclusivo, las cualidades que
lo constituyen dependen de laimportancia ¢ frivolidad
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6 de la naturaleza é indole, del elemento que se ha
hecho predominante. Asi por ¢jemplo; cuando impera
la imaginacion con sus impetuosidades y sus capri-
chos, el cardcter es fantéstico y poético, visionario y
delirante; cuando impera la reflexion, caleulador y
egoista; cuando la razon, modesto y grave: cuando el
espiritu se entrega con cierta constancia & ocupaciones
vanas y frivolas, el cardeter se hace excéntrico, minu-
cioso y pedanteseo; cuando la ocupacion es séria y for-
mal, el carfcter aparece profundo, concentrado, sen-
tencioso: la manfa de singularizarse forma un cardce-
ter pretencioso y afectado; y el antojo de una superio-
ridad vana, lo forma soberbio y ridiculo. Todos estos
y otros muchos caractéres tienen su expresion fiel en
el lenguaje, en los gestos y en los actos, y nos presen-
tan sus tipos en la vida soeial y familiar, en la histo-
ria v en la literatura.

Otro punto de vista que dé lugar & la clasificacion
de los caractéres, es la sociedad, como conjunto de re-
laciones del espiritu con sus semejantes. El Hstado,
como agregacion de individuos, dé lugar & que las vi-
das de los espiritus se unan, se mezclen en sus mani-
fostaciones; las actividades se entre-cruzan, engranan,
y se afectan ¢ influyen mituamente: de aqui resulta
que cada individuo tiene en si algo de lo que necesi-
tan los demds, y que sino de derecho, de hecho puede
negarlo ¢ viciarlo, estorbando & oponiéndose de este
modo, al desarrollo de sus semejantes. Ahora bien:
nuestra vida, es regular y armonica,cuando se cumple
da ley de la condinacionalidad que rije 4 los séres fini-
tos, recibiendo y dando cada cual lo que necesita para
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- cumplir su particular destino; es trdgica, si la desgra-
cia, la perversidad de los hombres ¢ los propios errores
¥ vicios llenan de obstdeulos nuestra carrera, y con-
vierfen nuestra vida en una pesada cadena de hierro
soldada con lagrimas: y es eémica, euando bien los obs-
taculos son imaginarios 6 fatiles, pero se reputan rea-
les é invencibles, 6 bien son graves y formales, ¥y se
miran como frivolos ¢ vanos. A estos caractéres dela
vida, corresponden otros tantos caractéres particula-
res: el arménico que lo poseen aquellos que viven on
la constante disposicion de desenvolyerse en paz cou
los demés individuos, dejando & cada cual lo que os
suyo, recibiendo en perfecto consoreio lo que neeesita
para aleanzar su fin, y auxiliando el desarrollo ageno
€on una intervencion natural, legitima, noble v desin-
teresada. El cardcter trdgico, severo, formal, sombrio
4 veces y 4 veces inflexible y duro, indica la costum-
bre de luchar contra ol mal, de resistir al dolor yala
adversidad, y de triunfar de los peligros con que sue-
len cercar al hombre 1a pasion y el erimen; y llega 4
elevarse 4 la sublimidad y al heroismo, cuando venee
sin cathstrofe, 6 triunfa en medio del vencimiento. El
caréeter edmico por el contrario, alegre, lijero, débil,
gracinso unas veees, gruion y dspero otras, ya ironi-
€o y saredstico, y4 resignado y triste, consiste en el ha-
bito de dar una importancia exagerada 4 los detalles
¥ peripecias mas frivolos ¥ vanos, ¢ al contrario, en
tomar como cosa facil y sencilla, las situaciones mas
diffciles en que la desgracia 6 el vicio suclen colocar
al hombre. La literatura draméatica so aprovecha do
estos tipos, para sus fines morales y sus efectos escénicos,
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6. Laformacion del cardcter presidida por la edu-
cacion y constituida por el habito, no solo hace posi-
bles su correceion y reforma, sino que sirve de funda-
mento al deber de perfeceionarle sin cesar, sin perder
d2 vista que, supuesto que v4 4 determinar nuestros
actos y & imprimir su sello de orijinalidad 4 toda
nuestra conducta, debe ser conducido por-medio de las
modificaciones oportunas, 4 cuanto exijen la caridad
que debe llenar nuestro corazon, la sabiduria que de-
be realzar nuestra inteligencia, y la bondad que de-
be brillar en todos nuestros actos. Condueir nuestro
cardeter & ese grado de armonia que se desprende del
desarrollo proporcional y simultaneo de todas nuestras
facultades, es uno de los principales objetos de la ac-
tividad espiritual, al par que uno de nuestros mas im-
portantes deberes, para con nosotros mismos en primer
lugar y despues, para con nuestros semejantes y para
con Dios. Véase por qué no puede llevarse 4 cabo la
correceion de nuestro cardeter, sin un exacto eonoei-
miento de si mismo, sin una cabal nocion de €1 como
determinacion de la esencia total del alma, Vv sin com-
prender en fin, en cuanto dependen de dichc caracter,
nuestras relaciones y nuestros fines familiares, socia-
les y religiosos. Con una clara consciencia de si mis-
mo, es facil aplicar 4 la correccion de nuestro caréc-
ter, y4 los afectos que verifican y depuran el corazon,
yé los hechos de la experiencia 6 las verdades nuevas
que perfeccionan y enriquecen nuestra inteligencia,
ya en fin los principios religiosos 6 las acciones vir-
tuosas, con cuyo influjo y ejemplaridad puede reno-
varse nuestra vida, ¢ imprimirse una nueva direccion 4
eada una de nuestras facultades.
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7. Temperamento.

Kl temperamento es otra determinacion de la ac-
tividad espiritual, como el cardcter; pero este conside-
ra nuestras fuerzas espirituales bajo el aspecto de su
cualidad 6 manera de obrar, mientras que aquel las
mira bajo el punto de vista de la cuantidad 6 suma de
fuerzas empleadas en el acto. Lo que distingue al ci-
racter del temperamento, tanto fisioléjicamente como
psicolGjicamente considerados, es que aquel es la for-
ma de nuestra vida yé orgénica, y& armdnica, y esto
es la magnitud, la intensidad de nuestra fuerza vital,
y& conrelacion al organismo, y4 respecto al alma. Y
asi como hay tantos caractérss como formas indivi-
duales reviste la actividad del espiritu, as{ hay tam-
bien tantos temperamentos, cuantos son los grados de
fuerza con que esta actividad se muestra en su exten-
sion, en su direccion, en su movimiento, en su conti-
nuidad, en su proporcionalidad y en sus relaciones con
otras fuerzas.

Prescindiendo de la significacion que tenga para
los fisiélogos, yatendiendo 4 lo que expresa en psicolo-
jia, resulta el temperamento de la actividad espiri-
tual considerada 4 la vez como sentimiento, como pen-
samiento y como voluntad, y combinada con la mag-
nitud ¢ ecuantidad de cada una de nuestras facultades,
reputadas como fuerzas. De este modo, el tempera-
mento es la expresion de la vida del alma mirada ba-
jo el aspecto de su viveza, de su enerjia, de la union y
mezela de todas las fuerzas espirituales combinadas,
que realizan con ciertos limites, en cada uno de los ins-
tantes de la vida, toda su esencia posible.



—347—

8. Los temperamentos pueden dividirse bajo to-
dos los aspectos de la fuerza, segun su extension, su
medida, su direccion, su continuidad, su movimiento
y segun la fuerza considerada en si misma.

Por la extension de la actividad espiritual, divide-
se el temperamento en wniversal y exclusivo 6 igual y
desigual: es universal é igual, cuando aparece constan-
temente en todos nuestros actos y se aplica de un mo-
do igual 4 todas las relaciones del Yo: y es desigual y
exelusivo, cuando solo afecta & una série de nuestros
actos 6 & un drden de las relaciones del espiritu: en el
primer easo, el alma posée un solo temperamento que
se manifiesta «siempre con unos mismos caractéres,
siempre vivo 6 siempre perezoso; siempre enérjico 6
siempre languido y débil: en el segundo caso, el alma
tiene realmente varios temperamentos; asi es, que unas
facultades son vigorosas, y otras lentas y torpes; unas
superficiales, y otras profundas y penetrantes.

Por la medida 6 proporcionalidad de las fuerzas
espirituales, el temperamento se divide en arménico é
inarmonico: el armonico é concordante, es el que pre-
senta proporcional y simultdneamente desenvueltas
todas nuestras facultades: y el inarménico 6 discordan-
te, es aquel en que algunas facultades quedan sin des-
arrollo, en que la cultura es parcial ¢ desigual y en
que las fuerzas no se ejercitan en equilibrio.

Por la direccion de la actividad hécia el interior &
¢l exterior, el temperamento es concenitrado y reflejo,
capansivo y externo: aquel puede mostrarse profundo &
superficial, y este impasible y frio, 6 impresionable y
apasionado.
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Por la continuidad de la accion, puede el tempera-
mento dividirse en regular é trregular, 6 sostenido y
continuo, 6 brusco y voluble.

Por el movimiento del alma, en #ivo y lento, violen-
to y suave, activo y pasivo total 6 parcialmente.

Y segun la fuerza pura, el temperamento es zigo-
vos0 y enérjico; & débil y ldnguido.

Combinada la cantidad de fuerza con la cantidad
de movimiento, se obtienen cuatro combinaciones, que
representan los cuatro temperamentos que explico Hi-
pocrates por los elementos naturales, y Galeno por los
humores del euerpo. Asi por ejemplo: la debilidad de
la fuerza y la vivacidad del movimiento constituyen el
temperamento sunguineo, en que segun los antiguos
predominaba el aire 6 la sangre, lo caliente y 1o hume-
do: la enerjia de la fuerza, y la violencia & viveza del
movimiento, determinan el temperamento colérico, mar-
cado por la preponderancia del fuego 6 la bilis, lo ca-
liente y lo seco: el vigor y enerjia de la fuerza, yla len-
titud 6 suavidad del movimiento, producen el tempera-
mento melancélico, explicado en lo antiguo por la fier-
ra 6 la atrabilis, 1o frio y 1o seco: y la languidez 6 de-
bilidad de la fuerza combinada con la lentitud & sua-
vidad del movimiento, causan el temperamento Zinfi-
tico, simbolizado por Hipocrates con el agua y referido
por Galeno & la pituita 6 humor flemdtico: lo frio v lo
hivmedo.

Estos temperamentos se oponen dos 4 dos: el san-
guineo contrasta con el melancélico, como la debili-
dad con la enerjia y la viveza con la lentitud; y el co-
lérico con el linfético, como la enerjia con la debilidad
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¥y la lentitud con la viveza. Cada uno de ellos presen-
ta caractéres singularisimos, por los que se diferencia
¥ opone & los demés,

El temperamento sanguinco es vivo, voluble, irri-
table y superficial: el sentimiento y la imajinacion se
sobreponen al entendimiento yla razon; de aqui que el
espiritu sea con €l féeil deconmover y entusiasmar, que
se preeipite, que se deje fascinar, y que luego decaiga
rapidamente sin saberse contener ni caleular las con-
secuencias: pensamiento répido, imajinacion fecunda
y pronta, memoria facil pero poco tenaz, impresiones
vivas pero poco profundas y duraderas, elocucion répi-
da, atropellada.y poética; y como cualidades morales,
la vivacidad y la dulzura, que pueden dejenerar en
precipitaciones y arrebatos, y en versatilidad y blan-
dura; tales son los caractéres del hombre de tempera-
mento sanguineo.

El colérico 6 bilioso, se halla caracterizado por la
viveza del anterior, mas la enerjia; conmuévese mas
dificilmente pero con mayor violencia y por mas tiem-
po: & la receptividad del sentimiento, responde la es-
pontaneidad de la intencion; 4 la coneentracion, la ex-
pansion; osténtanse en él la voluntariedad, la eleva-
cion tréjica, los movimientos enérjicos, el pensamien-
to profundo, la imaginacion atrevida, los sentimientos
ardientes, las emociones borrascosas, las pasiones irrit
tantes, los actos bruscos y firmes, y como cualidades y
defectos morales, la viveza que dejenera en colera, y
la firmeza que suele tornarse rudeza 6 crueldad.

El temperamento melancolico,es tambien enérjico;
pero lento: el alma actda con firmeza, pero pausada-
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mente; es perseverante é intencional, pero caleulado-
ray fria: domina la cabeza al corazon, el pensamien-
to al sentimiento, la reflexion 4 la imajinacion, no hay
expansion, ni amor 4 la sociedad, sino concentracion,
tristeza y hasta misantropia: el lenguaje es lento, y
palido; pero propio y exacto: la memoria suele ser fiel
y tenaz, mas que viva y facil: las impresiones son
tardas, pero penetrantes; porque el hombre melan-
célico es frio é impasible; pero su fuerza latente se re-
vela con toda su enerjia, cuando la excitan los grandes
intereses: sus cualidades y defectos morales, son la
constancia y la firmeza, que suelen rayar en domina-
cion y tirania; y la paciencia y la circunspecion, que
pueden dejenerar en indolencia y pereza.

Finalmente: el temperamento linfitico, carece de
enerjia, de vivacidad y de penetracion; el corazon se
conmueve dificilmente y apenas corresponde 4 las ex-
citaciones del exterior; los sentidos son perezosos, la
imajinacion yerta y descolorida, la intelijencia tardia
y superficial, la voluntad dulee, pausada y circunspec-
ta, v el lenguaje lento y suave: sus cualidades morales
son la paciencia y la dulzura, la resignacion y la per-
severaneia, la amabilidad y la sencillez; pero estas vir-
tudes pueden convertirse en debilidad exajerada, y en
cobardia y pusilanimidad, que hacen del Alematico un
ser inttil, muchas veces despreciable y hasta estorboso.

Los temperamentos, como los caractéres, pueden
modificarse y aun por lo que tienen de morales es un
deber nuestro el correjirlos, 4 fin de adquirir las vir-
tudes que traen consigo y eludir los vicios en que pue-
den dejenerar: por lo demés, ellos mismos se modifi-
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can naturalmente, porinfluencia de la edad: asi se ob-
serva que jeneralmente en los periodos de la infancia
y lajuventud, prepondera el sanguineo que se expre-
sa por la vivacidad de los movimientos, y la debilidad
de las facultades, porla extension del sentimiento y la
necesidad de la educacion, por el instinto de sociabili-
dad y la tendencia 4 la tutela y proteccion de los pa-
dres y maestros. Kl temperamento colérico, sirve de
transito entre el sanguineo y el melancélico; invade
nuestro individuo en los prineipios de la virilidad y se
presenta participando del movimiento del que le pre-
cede y de la fuerza del que le sigue: dotada ya el al-
ma del cultive suficiente, rechaza como indtil todo
apoyo exterior, se repliega sobre si misma y empren-
de espontaneamente su camino con perfecta indepen-
dencia. Al fin de esta odad, aparece el temperamento
melancolico; el cual conservando la enerjia, cede en
su movimiento y se hace suave y dulee: fatigado el
hombre de la lucha, se concentra aun mas en si mis-
mo buseando en su interior la paz que le hace falta, y,
neghndose 4 las impresiones externas, pierde el gusto
4 la vida del exterior y se procura en el cumplimien-
to de su deber la calma que necesita. En fin, en la ve-
jez aparece el temperamento linfitico: la sensibilidad
embotada ¢ perdida, la imaginacion cadéver, el enten.-
dimiento débil, la vida penosa y lenta apagéndose por
grados insensibles, conducen al alma & las puertas de
la eternidad, {inica luz que guia sus fatigados pasos
por el sendero ya corto de la existencia temporal.

Tal es la gradacion que forma esa linea que se lla-
ma vida; empieza y termina en la debilidad, v4 en-
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grosando hasta la mitad, y v4 adelgazando luego, has-
ta perderse en el sepulero. Esta escala modificase al-
gun tanto por las razas, los climas, los -alimentos, la
educacion y los sexos; pero dentro de ella los grados
son los mismos, aunque puedan ser para cada indivi-
duo, 6 pueblo, 6 sexo, mayor la extension y el predo-
minio de uno de ellos.

El espiritu, aunque no tenga tanta influencia so-
bre el temperamento como sobre el earécter, porque la
cualidad resalta mas bien que la cuantidad de 1a esen-
cia del alma, no deja sin embargo de poder modificar-
lo y mejorarlo con la accion de su voluntad libre. Do
aqui nuestro deber de perfeccionarlo, desenvolviéndolo
en armonia con lo que dicta la razon; esto es, de tal
modo que todos los elementos de la vida, se templen,
se neutralicen, se contrapesen, y pueda resultar ese
equilibrio universal de todas nuestras fuerzas por el
cual hemos de conseguir la practica de las virtudes,
en la que consiste la posible perfeccion del hombre so-
bre la tierra.

9. Las disposiciones naturales 6 aptitudes, son do-
terminaciones permanentes del alma que se exteriori-
zan 6 expresan en cada caso por medio del tempera-
mento y del cardcter. Ya hemos dicho en otros lugaves,
que el alma humana se determina como facultad v co-
mo actividad, que aquella es el fundamento de todos
los estados posibles que deben realizarse enla vida; pero
que en cada momento, permanecen unos en la memo-
ria, otros en potencia, y otros en actualidad, constitu-
yendo el presente de la vida: y que la actividad es la
razon de los estados actuales y4 afectivos, ya inteleca
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tuales, y4 voluntarios, los cuales forman el cardeter ¥y
el temperamento. En eada momento de la vida, el al-
ma manifiesta, no las propensiones generales determi-
nadas por la facultad y que constituyen nuestras ap-
titudes, sino tales 6 cuales propensiones estéticas, in-
telectuales y morales, que se han hecho posibles, no
solo por el desarrollo adquirido hasta entonces, sino
por las condiciones que ailade 4 é1 el presente. Bstas
disposiciones manifiestan la esencia permanente del
alma, asi como el cardeter y el temperamento indican
su existencia temporal y variable; en este concepto,
son un elemento nuevo que hay que tener en cuenta
al estudiar la‘vida del alma en toda su plenitud. Con-
sisten las aptitudes, en tendencias especiales & reali-
zar todo aquello que se ha hecho posible; en inelina-
ciones & seguir una direccion particular, en la cual de-
be 6 piensa hallar el espiritu todo lo que juzga bue-
no para su sensibilidad, su intelijencia y su voluntad.

Todas nuestras aptitudes no se manifiestan 4 la
vez; preséntanse solo aquellas que han llegado 4 ha-
cerse posibles, sin que por eso deje de contener el es-
piritu ofras nuevas que deberén exteriorizarse en lo fu-
turo: la que se manifiesta, puede ser considerada con
relacion al sujeto que la experimenta, y entonces sue-
lo llamarse capacidad, 6 con relacion al objeto hécia
el cual nos arrastra, y entonces se la llama fucultad.
Todo espiritu que se desarrolla, v4 mostrando sus ca-
pacidades, v haciéndose capaz de nuevas emprosas,
vé realizando sucesivamente diversas obras cada vez
mas perfectas, véen fin gjercitando sus facultades, y
ostenténdolas, y& como habilidades, yh como talentos,

23
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yh como wirtudes. Convertir la disposicion en virtud,
es el resultado del ejercicio, y de la educacion, y4 in-
dividuales y libres, y4 sociales y diseiplinados: por lo
jeneral, la educacion dé el talento; pero la virtud, solo
es el precio de una aplicacion entusiasta y ardiente.

Kl sabio Obispo de Orleans en su tratado De la
educacion, se expresa asi en el capitulo 1.° ”Cultivar,
ejercitar, desenvolver, fortificar y pulir todas las facul-
tades fisicas, intelectuales, morales y relijiosas que
constituyen en el nifo la naturaleza y la dignidad
humanas, dar 4 estas facultades su perfecta integridad;
establecerlas en la plenitud de supoder y de su accion,
formar de este modo al hombre y prepararle para ser-
vir 4 su patria en las diversas funciones sociales 4 que
serd un dia llamado durante su permanencia en la
tierra, y asi con un pensamiento mas alto, preparar
la vida eterna, realizando la vida presente, tal es la
obra, tal es el fin de la educacion..... Obra del maes-
tro,y trabajo del alumno, esla educacion 4 la vez cul-
tura y ejercicio, enseifianza y estudio: el maestro cul-
tiva, instruye y trabaja en lo exterior; pero es esen-
cialmente preciso, que haya en el ejercicio aplicacion
y trabajo interior.” Ojal4! los grandes hombres de la
ciencia, habldran para los grandes hombres del poder!

10. El orijen de las disposiciones 6 aptitudes, es
doble: unas son innatas, y por lo tanto naturales, otras
adquiridas, y productodel trabajo y del habito: son in-
natas, todas aquellas disposiciones precoces que se des-
arrollan antes de todo estudio, y que constituyen un
dato precioso para la resolueion del problema de las
voeaciones. Platon y Origenes, que hacen pasar al al-
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ma por una vida anterior 4 la temporal, ponen en ella
el fundamento de estas nociones; pero esta solucion
excede 4 los limites de la observacion posible, segun
la cual solo podemos establecer, que tales aptitudes
constituyen algunos de los muchos dones con que ha
enriquecido nuestro espiritu el Supremo Autor de lo
creado. La metafisica demuestra, que estas disposieio-
nes no pueden ser referidas mias que 4 la actividad
eterna de Dios, fuente primera de toda vitalidad que
se manifiesta en el universo. Kl deber del hombre res-
pecto & estas disposiciones innatas, es hacerlas fructi-
ficar sobre la t10r1‘a, desenvolviéndolas con esmero por
medio de un tra.ba;o eonstante y aplicado.

En cuanto 4 las disposiciones adquiridas, 6 talen-
tos y virtudes, son todas aquellas que aparecen repen-
tinamente en el alma, y que imprimen al espiritu hu-
mano un jiro nuevo, sin que hasta entonces se hubiera
podido sospechar su existencia: producto de la eons-
tancia enun érden dado de trabajos, son como gustos y
tendencias que se despiertan al golpe repetido de la
aplicacion y del hébito; dotes adquiridas en la vida
terrestre y en el seno de las mismas profesiones y car-
reras. A pesar de esto, estas aptitudes adventicias pu-
dieran ser & la manera de jérmenes y semillas depo-
sitados en el alma por la mano prodiga de Dios, que
permanecieron infecundos hasta que el azar, el érden
natural de los sucesos, el curso 1djico del desarrollo
artistico ¢ eientifico, ¢ la misma Providencia, no les
han aplicado aquellas condiciones que necesitaba su
desenvolvimiento.

Cuando vemos aparccer on la vida uno de esos sé-
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res dispuestos 4 cumplir una alta mision, cuando le
vemos realizar fuera de medida una de esas ideas que
constituyen el tipo eterno de toda perfeccion, la belle-
za, ¢l bien, la verdad, la justicia, la santidad, sin que
nos detengamos & examinar si esas disposiciones pu-
dieron ser hijas de la educacion y del ¢jercicio, el alma
se lanza 4 considerar como divino el érijen de tan ra-
ras y sublimes aptitudes. Esos hombres se llaman Jé-
wios, y el jénio,se dice, es un prodijio misterioso y di-
oino. En efecto, esos hombres tienen algo de celestial y
prodijioso; algo que les arrebata 4 sus condiciones na-
turales, las cuales no aleanzan 4 explicar sus obras;
algo que parte de ellos y se difunde sobre los demas;
algo que suele costarles la vida; pero que luego se
apresuran & aprovechar los mismos que los han sacri-
ficado. Examinese el hombre-jénio, y se hallara casi
siempre al ser enviado por Dios para realizar un plan
provideneial.

Hay disposiciones universales, que abrazan 4 la vez
toda la vida del espiritu, y euya perfeccion no es po-
sible que alcance por completo hombre alguno sobre
la tierra; y aptitudes particulares, que se refieren 4 las
funciones y operaciones del entendimiento, y que son
las mas comunes. Las disposiciones particulares que
hacen relacion 4 las funciones del entendimiento, 6 sea
4 su actividad considerada subjetivamente, son nume-
rosisimas y revisten multitud de formas: v. g.en el é1-
den intelectual, aptitud para la contemplacion 6 para
el discurso, para la teorfa 6 para la practica, para la
memoria sensible ¢ ideal, para la imajinacion repro-
ductora 6 creadora: en ¢l 6rden estético, disposicion
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para tal 6 cual arte, aptitud contraria & todo arte, gus-
to por tales ¢ cuales placeres, tendencia al dolor y 4
la melancolia: en el érden voluntario, comprende asi-
mismo multitud de aptitudes para tales 6 cuales de-
beres, para tales 6 cuales virtudes 6 vicios.

Las disposiciones particulares que hacen referen-
cia & las operaciones del espirifu, ¢ sea & su activi-
dad considerada en relacion con los objetos, se dividen
segun los objetos del ser racional, en aptitudes para la
ciencia (sabiduria), para la moral (virtud) para la reli-
jion (santidad), para el derecho (justicia), parala edu-
cacion(magisterio), parala belleza (artes), paralaindus-
tria, el comercio y la agricultura (hienestar material).
Las especialidades son en el 6rden moral, lo que el prin-
eipio econémico dela division del trabajo,es en las in-
dustrias: cada operario trabaja en su obra, cada indivi-
duo tiene una mision que realizar:y asi como la division
perfecciona el producto,lo aumenta y lo abarata, asi las
especialidades perfeccionan todas lasproducciones de la
actividad humana, facilitan y aerecientan el progreso
detodas las ramas del saber, y lo extienden y propagan,
poniéndolo al aleance de todas las inteligencias. La cul-
tura de estas disposiciones, no debe sin embargo ser
efecto de la ley positiva 6 del régimen administrativo
del Estado, sino obra de la voluntad libre de cada in-
dividuo. Cada cual, resolviendo & solas con su eons-
ciencia, el trascendental proble:ma de su voeacion, exa-
minard sus capacidades, estudiard sus aptitudes y ele-
jirk lo que debe cultivar preferentemente, poniendo &
su desenvolvimiento los limites y condiciones morales
que le dicte su razon, ilustrada por la educacion social
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y religiosa. Véase por qué todo hombre debe llegar 4
la edad en que ha de decidir de su carrera, con un cono-
cimiento suficiente de s{ mismo, con una cieneia, si-
quiera sca elemental, de los deberes que le ligan 4
sus semejantes y de las relaciones que constituyen el
comercio del alma con Dios: solo asi puede conseguir-
se el desarrollo arménieo de todas nuestras facultades,
y solo asi puede imponerse 4 este desenvolvimiento ol
limite prudencial que exijen nuestra naturaleza fini-
ta por una parte, y el cardcter de nuestra mision so-
bre la tierra por otra. Y es tal la obligacion de procu-
rar esta cultura y contenerla dentro de sus limites,
cuanto que de ello depende todo bien; el acierto en la
préctica de las profesiones, la justicia y la rectitud en
el ejercicio de los cargos y destinos del Estado, y cual-
quier medio de aleanzar los fines fisicos y espirituales
del hombre. Bajo estos titulos no puede la ley aban-
donar esta cultura, ni al eapricho de los jévenes, ni 4
la arbitrariedad de los padres.

Queda terminado nuestro trabajo: hemos estudiado
al hombre en su parte mas delicada, pero mas impor-
tante; hemos empezado & descorrer el velo que le en-
vuelve & nuestros propios ojos, procurando hacer la
historia razonada“de su espiritu, tomandole desde el
principio desu vida y conduciéndole hasta la plenitud
de su desarrollo en la edad viril. Esto nos ha bastado,
10 solo para poder apreciar toda la complicacion y de-
licadeza del organismo espiritual, y formar una idea
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de la riqueza admirable de sus numerosos actos y ma-
nifestaciones, sino para comprender cuéles deben ser
de aqui en adelante nuestros propdsites y deberes, al
conducir 4 nuestro espiritu por las diferentes vias que
quedan abiertas & nuestro paso. Varias son las pers-
peetivas que se dibujan en el porvenir del jéven, unas
sonrosadas y apacibles, y otras tumultuosas y cubiertas
de espesas brumas; unas y otras se destacan sobre el
fondo vagoroso y oseuro de la muerte, 4 donde condu-
cen todos los caminos: pero en ese horizonte, al pare-
cer terrible como todo lo desconocido, y triste como
todo lo indemostrable, hay medios de hacer una luz
que baste part afirmar la medrosa planta;estos medios
son la ciencia primero,la virtud despues y la fé al fin.

La fé son las creencias; las creencias positivas; el
perfume de la virtud las fecundiza, las nutre, las ani-
ma; y el aliento de la sabiduria las concentra, las
agrupa y enlaza, y las asegura y fortalece. Ciencia y
virtud, son madres de la fé;la primera es luz, la segun-
da calor; la terceravida. Tener fé es vivir,no tenerla es
muerte: con fé, hay dicha para el corazon, verdad pa-
ra la intelijencia, esfuerzo para el valor: con fé hay
placeres para el alma, certeza para la consciencia, es-
peranza y amor para la voluntad: conla fé se ennoblece
el pecho, se ensancha el entendimiento y se agranda
la libertad: sin £é todo es luto, tinieblas, fantasmas,
desesperacion y muerte. La incredulidad solo enjendra
abortos, como impiedades, fatalismo, errores, supers-
ticiones, groserias, vieios y erimenes.

Ninguna ciencia puede dar mas, ni mas pura y
acendrada fé, que la que acabamos de reseiar; de la



—360—

historia del espiritu, por mas que ahora se halle tor-
pemente tejida por mi, brota 4 raudales la confianza
en el mundo que nos rodea, enla humanidad que nos
envuelve, en nosotros mismos y en Dios. De la fé en
la naturaleza, han brotado las industrias y las manu-
facturas, los inventos y las artes; de la fé en los hom-
bres, emanan los lazos sociales y politicos, y las insti-
tuciones nacionales y humanitarias que por todas par-
tes aparecen, tribunales, cddigos, lenguas, escuelas,
bellas-artes, ciencias, tradiciones, historias, nacionali-
dad, gobiernos, hospitales, cérceles, casas de miseri-
cordia, todo cuanto puede ser efecto del choque de dos
almas, del contacto de dos intelijencias y del esfuerzo
de dos brazos: de la fé en nosotros mismos, brotan los
fundamentos de todo esto, utilidad, interés, comodi-
didad, recreo, caridad, verdad, justicia, valor, abne-
gacion, sacrificio, heroismo, santidad; cuanto explica
la vida del hombre, del pueblo, de la nacion y de la
humanidad entera: y por dltimo; de la fé en Dios
emana la relijion, que viene & sellar con signos y ca-
ractéres duleisimos y misteriosos, las obras combina-
das de la naturaleza y del hombre.

Nacidos del polvo, volamos & Dios; tal es nuestro
destino; sacudamos nuestras alas y tendamos confiados
el vuelo; porque seguramente darémos con Kl, si se-
guimos per el mundo el rastro sublime que mnos dejé
de 1, formado por la esperanza, por la razon y por la
libertad; hilo de oro atado & nuestra cuna, que como
el de Ariadna, nos sacara salvos del laberinto peligroso
de la vida, con tal que abramos las puertas de la cons-
ciencia 4 las creencias positivas, y 4 la fé en nuestros
medios de conocer.

JISE—















