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Pocas palabras me bastar4n para expresaros llanamente, sin abusar -
de los t6picos de la falsa modestia, la gratitud sincera que os debo por
el alto e inmerecido honor que me habéis dispensado llaméndome a
participar en las doctas tareas de vuestro instituto. No sicndo filésofo
de profesién, no habiendo consagrado mis afios al estudio objetivoy
directo de las absirusas especulaciones metafisicas, ni a los arduos
problemas de la politica o de la moral, la labor (til: que yo pudiera -
apertar a vuestra obra comin habria de ser forzosamente exigua, casi
nula. Lo fnico paralo que medianamente sirvo es para escudrifiar
con alguna paciencia, en los archivos de nuestro pasado, la historia de
los sistemas filos6ficos y teolGgicos de los pensadores hispano-musul-
manes; y aunque la historia de un sistema no equivale a su critica filo-
sOfica, ayuda, cuando. menos, a precisar sus filiaciones con los sistemas
precedentes y la coherencia més o menos estrecha de sus tesis con. los
principios fundamentales que marcan las grandes divisorias en la vida

‘del pensamlento humano.

Pero si estas consideraciones tienen su fuerza en la esfera abstracta_ :
de lo ideal, flaguean y casi se desvanecen aplicadas en concreto a
quien se presenta ante vosotros con tan desmedrada y pobre labor per- -
sonal, y eso para reemplazar a un hombre como Menéndez y Pelayo,
verdadero genio constructor en estas malerias histéricas, eritico sagaci-
simo y profundo de los sistemas helerodoxos y de las teorfas estéticas,
artista consumado en esa operacién casi divina de la sintesis mental,
finica que constituye la ciencia. {Pretension irrisoria fuera en mf la de
lenar el vacio que aquel eximio maestro dejé enire vosotros! Porque
zcomo podria ni de lejos continuar sus tareas, seguir sus pasos de gi-
gante, elevarse a la altura sublime de sus geniales intuiciones, el que -
ni siquiera ha sabido imitarle en una parte minima de su enorme obra
de sinlesis? Discipulo suyo en la intencién mas que en la realidad,”
falto de la fuerza mental y de la extensa cultura que la generaliz_a,cidn
exige, atado fuertemente con los férreos lazos de las disciplinas instru--
mentales al duro banco de la erudicién histérica, es dificil que mi es- -
piritu, habituado al andlisis, acierte a redimirse de la migpfa engen-
drada por la observacién, acientifica en sf, de 1o particular y concreto.

Mas como el arquitecto no desdei’ia la labor del peén Menéndez Y




—

Pelayo sabfa también estimar en su justo valor ese trabajo analitico de
los investigadores, condicién previa que hace posible la consiruccién
cientifica de la sintesis historica. Su necesidad en todos los campos era,
a sus 0jos, mas indispensable afin, dentro del coto especialisimo de la
erudiciéon semilica, apenas desbrozado por cultivadores espafioles. Las
enormes lagunas que todavia ofrece la historia del pensamiento ibérico
“en los siglos medios, eran una. de sus preocupaciones més vivas. El
entusiasmo que sentia por la ciencia espafiola hacfale interesarse por
el estndio de nuestros pensadores musulmanes y judios, cuya influen-
cia en el renacimiento de la escolastica medieval alin6 a percibir cum-
( plidamente, sin dejarse impresionar por las negaciones apasionadas y
rotundas que el prejuicio étnico y politico habia engendrado en cere-
L bros como el de Simonet, poco dispuestos a la visién ecudnime y sere-
na de los hechos pasados. Era, por otra parte, realmente dificil subs-
traerse a la autoridad y a la sugestién de un testigo tan excepcional,
por su compelencia, como el docto historiador de nuestros mozérabes.

A su peso y vigor cedi6 muy pronto la opini6n general de los escrito-
res contemporaneos. Amador de los Rios y el Cardenal Gonzélez aco-
giéronse sin ningtn escriipulo a su testimonio. Menéndez y Pelayo fué
de los pocos, quizé el Gnico erudito espafiol, que, sin ser arabista, sin
poder aquilatar técnicamente el problema discatido, por genial adivi-
nacién y porque sabfa mirar con ojos de Aguila los hechos histéricos,
a distancia y desde arriba, no vacilé en reconocer a nuestros pensado-
res judios y musulmanes el mérito que realmente tienen en si mismos

_y su influencia en la historia general del pensamiento. Por eso, en la
‘Ciencia Espaiiola y en sus Helerodozos, primeramente, y mis adelante
en varios discursos, prélogos y trabajos monogréficos, siguié siempre
iy de cerca el progreso incesante, aungue lento, de estos estudios
entre-los arabistas exiranjeros.

* Por eso también y porque veia con pena c6mo la tradicién genuina-
~mente hispana de esta especialidad erndita habfase interrumpido entre
‘nosotros, no vacilé jamés en prestar el cdlido concurso de su prestigio,

“el apoyo moral de su consejo y de su direccidn a los modestos ensayos
con que algunos principianies tratébamos de iniciarnos penosamente
‘en la investigacién de la filosofia arébigo-espafiola. :

" Aeste titulo, pues, como piadosa consagracién de los carifios que
el llorado maestro sinti6 hacia estos estudios, yo acepto reconocido el
‘honor que me otorgéis, no en premio de los méritos personales de que
carezco, sino como reconocimiento solemne de la importancia que la
‘Academia concede a aquellos estudios y como prenda y acicate que
nie comprometa y estimule a enriquecer en lo futuro el escaso caudal
‘de mis merecimientos. : :

Y después de esto, no esperéis -de mi mano un acabado retrato ni
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siguiera un torpe bosquejo de la figura del eximio maestro. Es empre
sa superior a mis fuerzas. Aquel espiritu excepcional, en quien el pre-
dominio de las facultades constructivas y artisticas, lejos de atrofiar las
dotes analiticas del erudifo, parece que las agudizaba y pulfa; aquel
critico sagaz y equilibrado, que sabia pensar en vivo las ideas ajenas,
sin alribuir a los pensadores ajenos sus ideas propias; aquel poligrafo
fecundisimo cuya erudicién copiosa y multiforme se ejercité por igual
en las mas variadas ramas de la actividad mental, en el arte, en la his-
loria, en las letras, en la filosoffa, no puede ser juzgade competente-
mente por quien, como yo, en nada se le asemeja. Y aup cuando mi
incapacidad no fuese manifiesta, ;cémo cabria la gigantesca figura del
malogrado maestro en el angosto cuadro de un discurso, cuanto menos _
en el mezguino rincén de un exordio?

En vez, pues, de cuatro frases tépicas de critica y de elogio, que frag-
mentaria, vaga y remotamente pudieran sugeriros el juicio y la ima-
gen que todos vosolros, ijm que yo, tenéis formado de aquel genio,
creo honrar mejor su memoria e interpretar sus gustos, refractarios a
toda vana retérica, ofreciéndoos un modesto estudio de los origenes
del pensamiento filoséfico-teoldgico en la Espaiia musulmana, en el
cual se ponga de relieve, en medio de sus varias direcciones primitivas,
una, la de los masarries, verdadero sistema herético dentro del islam,
con caracteres neoplaténicos, misticos y panteistas, que tienen su ral-_ _
gambre més honda en el alma espafiola, y que a través de dos pensa-
dores posteriores, Avicebrén, judfo, y Abenarabi, musulmén, llegé a
preocupar a la escoléstica cristiana provocando en sus principales re-
presentantes seculares polémicas y deja oir todavia hoy sus Glitimos
ecos en las especulaciones teoséficas de los sufles o misticos hetero-
doxos del islam, desde el Africa hasta la India. :

Menéndez y Pelayo, que posefa el divino secreto del arte literario,
capaz de dar interés de realidades vivas a los frutos desabridos y secos
de la erudicion histérica; él, que en inmortales paginas trazé el cuadro; "
de las influencias platémcas y semiticas en nuestro pensamiento nacio-
nal; él, que tan hondamente nos hizo sentir las sublimes concepcmnes :
de los misticos espafioles y con tal lucidez expuso la metafisica de Avi:
cebrén y de Gundisalvi y el pantefsmo gnostico de Prisciliano, &l solo :
podria, que no yo, proyectar algiia rayo de luz que hiciese atrachvo Tt
cido e interesante este punto oscuro y casi prehistérico de la Vlda del
pensamiento musulmdn éspafiol en el siglo décimo de nuestra era. Lo-'-_ i
intentaré, no obstante. Mas para presentar aquel sistema en su anmi- .
biente propio, fuerza serd comenzar por describir a grandes’ rasgos la

vida del pensamiento musulmén oriental en los pnmeros mglos de
su hlstorla.




. EL PENSAMIENTO MUSULMAN ORIENTAL EN LOS TRES PRIMEROS SIGLOS

1. En la historia de las ideas, como en la naturaleza, no hay solu-
cién de continnidad. La cultura y la ciencia helénica del mundo paga-
no, aniquilada al parecer por la invasién de los birbaros, vive latente
unos siglos para resurgir y desenvolverse en el seno de otras civiliza-
ciones. Alejandria fué el principal foco donde se conservé, durante
aquel critico perfodo, la herencia secular de la filosoffa griega. Desde
que los Légidas hicieron de aquella cindad la metrépoli de las ciencias
antiguas y el verdadero cerebro del mundo, ella fué, por la riqueza fa-
bulosa de sus bibliotecas y por su posicién excepmonal en el centro
geografico de la civilizacién, el obligado teatro en que se desarrollan
las combinaciones ma4s abigarradas, los més extravagantes sincretismos
de ideas filos6ficas y religiosas. El platonismo, primaro; més tarde el pi-
tagoreismo y el peripatetismo, representan alli la tradicién helénica,
" aunque ya corrompida y adulterada. Las antiguas teogonias del Egipto,

- su teosofia hermética,las doctrinas esotéricas de Sais, mezcladas con los -

misterios 6rficos y eleusinos, vinieron a alterar la serena transparencia
~ " de las intuiciones puras del pensamiento filoséfico. Los judfos helenis-

- as, Aristébulo y Filén, apodéranse de Platén y Aristételes para amal-
__gamar. sus ideas con los dogmas mosaicos. Los esenios y terapeutas y

la c4bala hebraica introducen en el pensamiento occidental las ideas
religiosas del Oriente sobre la disciplina ascética de las almas y la teo-
. rfa pantefsta de la emanacién. Dos nuevas doctrinas, las més notables
y las diltimas del mundo antiguo, surgen al contacto de tan heterogé-
neos elementos, en el primer siglo de nuestra era: el gnosticismo, here-
jia cristiano-zoroastra, y el neoplatonismo. Una y otra se difunden des-
de el foco alejandrino a través de las regiones vecinas, Siria y Persia,

" simultdneamente con la religién cristiana. Sabios nestorianos traducen

~ .al'siriaco las obras principales de la filosoffa griega; y cuando los em-
- _peradores Zen6n y Justiniano cierran las escuelds ‘neoplaténicas de
" Edesa y de Atenas, sus maestros se refugian en Persia, donde siembran

- los gérmenes de que mas tarde nacen las escuelas de Nisibe y Chon-
- disapur. Todas estas escuelas, cristianas en religién, neoplaténicas en
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filosoffa, siriacas o persas de raza, fueron el nexo de la cultma claswa
con la musulmana (1). S
2. El pueblo drabe, antes de la predicacién del islam, vivia entrega-
do a la vida némada del pastoreo y del comercio, incompatible con
las preocupaciones metafisicas. Sus creencias religiosas eran o ateas o
idolétricas, salvo contadas tribus que, por el contacto de los pueblos
vecinos, profesaban el judaismo, la religién zoroastra o algunas de las
herejfas cristianas. Toda su cultura profana era empirica y del orden
préctico, como Jlo exigia el género de vida a que se consagraban: sus
viajes incesantes les familiarizaban con la geografia e historia de los
pueblos que rodean la peninsula ardbiga; su fntimo consorcio con la
naturaleza les sugerfa la contemplaciéon y experiencia de los fenéme-
nos fisicos, especialmente los astrondmicos, pero sin pretensién alguna

‘cientifica; ]a poesia y la relérica eran sus tinicas preocupaciones de es-
fera ideal, por lo que tienen de artfsticas, aparte de las ideas religiosas

monoteistas o dualistas que en algunas tribus se profesaban, por in-
fluencia-—como he dicho—de las civilizaciones de la Mesopotania y de
la Persia, que desde los primeros siglos del cristianismo habian entrado
en relacién comercial o politica con el pueblo 4rabe (2). :
3. Mahoma, nacido en el seno de aquel pueblo, no podia menos de
verse influfdo por el' mismo ambiente de religiones varias que le’ro-

“deaba, y s c6digo religioso carece por eso de toda originalidad. En-
“frenté de la idolalria y astrolatrfa de la mayor parte de las tribus, opo-" -
“he un menotefsmo judaico y nestoriano, negando la trinidady encar-’

nacién cristiana; acepta del cristianismo 'y del judafsmo; lgualmente, :
un gran nfimero de practicas religiosas, la oracién, el ayurto, la parifi-

cacion, la limosna, ete., y como sancién de la moral, adoptael'dogma. -

“escatolégico de la resurreccion yla existencia ‘de una vida fitara; la.
misién divina de Mahoma, continuador y definitivo perfeccionadorde. . .
" los profetas hebreos y de la revelaci6n cristiana, es el articulo que
completa este sencillo sfmbolo alcorénico. Su contemdo es paupérri-
‘mo, filos6ficamente considerado, asf en el dogma como en la ‘moral: -
én vano se buscardn en €l teorias fijas acerca de la naturaleza de Dios ~ e
y de sus atributos, de la presciencia y predeterminacién de los actos
humanos, de la libertad moral de éstos, ete. La relacién mistica de- Ias:"-
“almas con su Creador, en que la rehgxén estriba, no puede apenas ver- -

se safisfecha con nna teologia tan agnoéstica, que se limita a confesar un-

(1) Cfr. Matter, Hist. crit. du Gmosticisme (Paris, 1828), T, 120.—Ritter, stt de ‘
la phil. ancienne (Paris, 1886), 1V, 559.-— Chaignet, Hist. de la psychol, des Grecs

(Paris, 1887-92}, V, 418.-~Ribera, Origen del colegio nidami de Bagdad (apud « «Ho-~’
- wenaje Coderas), 16, —Labourt "Le Chrastmmsme dans E’empzre Perse (Pans 1904),.
'pé.gs 140,281, S

(2) Cfr Sé,ld Tabacat atdmam, apud Machmq, 1911, Octubxe, pégs 756 761
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monoteismo vago y frfo, con un Dios autéeraia e indiferente para
sus criaturas, que no pueden siquiera aspirar a amarle, porque tan
solo saben de El, que existe y que es uno, que premia y que
castiga.

4. Por eso, si aquel deficienlisimo credo podia bastar a los prime-
ros muslimes, de mentalidad simple y de tradiciones filoséficas nulas,
en cambio era insuficiente para otros pueblos, como el persa, siriaco,
copto y bizantino, de psicologfa més compleja y de secular herencia
teolégica. Por eseo, tan pronto como el islam, victorioso, somete aque-
los pueblos a la nueva religitn, dentro del primer siglo de la hégira,
los neéfitos no drabes comienzan a pensar en cristiano, en zoroastra o
en israelifa los dogmas musulmanes, razon4ndolos conforme a los ca-
‘nones de la filosoffa griega. Y asf nacen las herej‘as en el islam, como
supervivencia de las religiones anteriores y de la cultura helénica in-
jertada en aquel nuevo organismo social. Este organismao, es decir, el
islam, reaccion6 con violencia en los comienzos; pero cuando el fervor
_ del proselitismo se fué enfriando. y la vida agitada y sobria de los cam-
pos de batalla fué reemplazada por el vivir sedentario y tranquilo de
las suntuosas, cultas y refinadas ciudades del califato de los ahasies, el
ansia de saber se impuso en las altas esferas, y los mismos califas, re-
_presentantes oficiales de la ortodoxia, colaboraron a la ruina de ésta
favoreciendo la introduccion de la ciencia griega mediante traducciones
de las.obras de Platén, Aristételes, Porfirio, Alejandro de Afrodisia, Hi-
pocrates, Galeno, Euclides y Tolomeo, hechas del siriaco al arabe por
_intérpreles nestorianos, sirios o caldeos que, como meédicos, servian a
_-los califas, Almansur, el 2. de los abasies, y su biznieto Almamiin, fue-
~:ron los que - més entusiasmo pusieron en- esta obra, durante el siglo 11
"y 1 de la hégira (1). ‘ '
.~ Noes ésta ocasién oportuna para explicar al pormenor el origen y
cardcler de todas las herejfas que en el islam aparecieron antes del si-
- .glo 11 evocadas por la filosofia griega, i las direcciones varias que
- #sta tom6 entre los pensadores musulmanes. Bastard para nuestro ob-
jeto fijar rapidamente la atencién en algunas doctrinas de las que lue-
_go encontraron eco en nuestra patria.

Los moldziles o cadrfes, que aparecen yaen la cana del islam, re-
presentan el espiritu greco-cristiano (2) de la Siria, que reacciona con-

{1). Cfr. 84id, op. cit., 761-8, — Munk, Mélanges, 313. — Laclerc, Hist. de la méde-
cine arabe, 1, 192,

(2) Las influencias de la teologia cristiana en las opiniones de algunos motaziles
.- 8on innegables. Véanse, v. gr., las siguientes: Dios no es el*creador del mundo; la
“ereacién es efecto exclusivo del Verbo divino, Jestis hijo de Maria; éste serd el que
ha de venir a juzgar, entre nubes, rodeado de ingelss; la penitencia no es valida y
~acepta.a los ajos de Dios, 8i no tiene por objeto fodos los pecados mortales; un solo

T |

P LTSN




' ”\t" o

S J—

tra el antropomorfismo y fatalismo del Alcordn. La idea de Dios es para
ellos muy semejanle a la de la escuela alejandrina, es decir, la de un
Sér eferno en su esencia, cuyos atributos se identifican con ella, como
lo reclama su simplicidad absoluta, Sus relaciones con las eriaturas en-
gendran otros atributos de operacién (creador, conservador, revelador,
etcétera) que ya entran en la categoria del tiempo; por donde el Alco-
rdn, 6rgano de su revelaciéon a los hombres, es temporal y no eterno.
La infinita perfeccion de Dios exige ¢ue sea justo, y, por tanto, no pue-
de violentar la voluntad humana; luego e} hombre es libre para obrar
el bien y el mal, aunque el Alcordn parezca atribuir a Dios la causa de
los actos humanos.

La lucha de los motéziles contra la ortodoxia vi6se coronada por la
victoria, en el siglo 11, durante el califato de Almamn, tan protector
y amigo de los fil6sofos y de los motAziles, que inicié una persecucién
violenta contra los ortodoxos, continnada por sus sucesores Almotésim
y Aludtic. I.a ortodoxia no recobré la influencia perdida, hasta la se-
gunda mitad del siglo 111 bajo el califato de Almotauaquil (1).

Otra secta, de enorme importancia en la historia del islam, fué la
de los wxifes o partidarios de Alf, a cuyos descendientes reconocian el
derecho exclusivo al califato. En realidad, esta secta, bajo pretexto de-
legitimismo politico, represent6, desde sus origenes, el espiritu zoroas-
tra de la raza irania, pugnando por sobreponerse a la religion musul--
mana, y, ademés, el ansia de rehabilitacién nacionalista que el pueblo -
persa sentfa, pretendiendo liberarse del yugo politico de los drabes. To- .
das las innumerables ramas de esta secta nacieron, efectivamente, fue- "
ra de la Arabia, y especialmente en Persia, y la mayorfa de sus proséli-
tos se reclutaron entre los nabateos, curdos y persas, y, en general, entre

. los nacionalistas o xoubies de todos los paises islamizados, que anhela- - - o

ban el retorne del mando politico a sus manos (2). Los califas abasfes,
que debfan a esta secta su encumbramiento, contribuyeron mucho a~
tomentarla desde principios del siglo 111. A mediados de este siglo, una -

de sus ramas, la de los cdrmatas, difundida mediante una habilisima - -
organizacién secreta por todo el mundo isldmico, llega a amenazar se-~ -
riamente la vida del califato abasi. En el siglo v acaban por conquis-~ ~ °

tar el poder, creando dos grandes dinastias xifes: 1a de los buidas;. en'
Bagdad, y Ia de los fafimfes, en el Africa del Norte (3).

pecado mortal, no perdonado, hasta para merecer ol infierno; las penas del infierno
son eternas; Mahoma, por su poligamia, carecid do la perfaccmn ascética, etc
Cfr. Abanhu/am Fisal (edic. Caire, 1817 hég.), TV, 197, 198, 201,

(1) OCfr. Asin, Algazel, Dogmdtica, ete. (Z&ragoza, 1901), 15 sig..

~{2) Cir. Abdeledhir, Fare (edic. Cairo, 1910), 285, Abenha..&am, Fisal, 11, 115

" (B) -Fare, 268; Doyy,Essaz sur L 'hist. delzstamzsme(Pans Leyde, 1879), 228 Sacy

- Dryzes, 1, introd., XX, XXIII,
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Las doctrinas variadisimas y abigarradas de estas sectas wifes coin-
- cidian {odas en ser un sincretismo de la religion dualista mazdeica con
las herejfas cristianas maniquea y gnéstica. La existencia de dos princi-
pios creadores, luz y oscuridad; la metempsicosis; la esperanza de un
mesfas o mahdi que restaurase la religién y el imperio de los persas,eran
sus dogmas principales. Para paliar mejor estas ideas antimusulmanas,
~interpretaban alegéricamente el Alcorén y explicaban los preceptos is-
lamicos como simbolos, para suprimirlos o reemplazarlos por las préc-
ticas zoroastras.

: Este método alegérico de intepretaci6n les valié a todas estas sectas
P el nombre comin de bafinfes, que quiere decir esoféricas o defensoras
L ' “del sentido ocalto (batin), secreto, mistico, espiritual, gque se encie-
“rra bajo la corteza de la letra, Pero, realmente, tal método no fué ex-
‘clusivo de ellos; todos los herejes, todos los filésofos y pensadores in-
" dependientes, emplearon el mismo recurso, que les permitfa injertar en

el tronco del islam sus ideas religiosas o sus teorfas filos6ficas (1.
5. Porque al lado de las herejias teol6gicas o politicas de motéziles y
~ xifes—sin citar otras muchas que hacen menos a nuestro propésito (2)—
 existi6 ya entonces una poderosa corriente de opinién predominante-
" ‘mente -filoséfica. Claro es que este escogido niicleo de pensadores in- ;
dependientes lo eran sélo en la medida en que lo permitia la toleran-
- ¢ia‘mayor o menor de las autoridades ortodoxas; por eso, durante los
~ +califatos de Almansur, Almamin ¥ Almotasim, se les ve brillar en la
. corte, o sélo tolerados, sino protegidos; pero como sus ideas ofendian
gravemente a la fe ortodoxa, procaraban paliarlas, lo mismo que los
‘- . herejes, bajo el velo del misterio. Este cardcter esotérico que reviste la
- 7 filosoffa musulmana en el primer perfodo de su historia, no obedecié
-+ “tan s6lo a la necesidad de defender su vida-contra los posibles embates
““de la‘intolerancia teolégica; era, adema4s, un simple efecto de la conti-
" nuidad y'supervivencia de la filosofia alejandrina, cuyas tendencias sin-

.
;

S g v,

. (1) Cfr. Abentaimia, Tafsir surat eliflas (Cairo, 1328), 45 6, 69; Sacy, Druzes,
‘inttod., XXI; Blochet, Esoterisme, 2; Farc, 267-298, trae ejemplos curiosisimos do la
-7 extravagante exégesis con que los batinies alegorizaban la ley musulmana; pero
- "principalmente pueden estudiarse en Sacy, Druzes, tomo I, passim. Acerca de la
creencia mesidnica de los xiies, véase Blochet, Le Messianisme dans Uhétérodoxie
muswlmane (Parfs, 1903).
 (2) Por su repercusién en Espafia, también deberiamos afiadir aqui la secta de los
Jarichies, que negaban a la tribu aristoerdbica de Coraix (que s la de Mahoma) el
" ‘derscho exclusivo al califato que-los ortodoxoes Ie reconocfan; para los Jarichies,
~ todo musulmin, honrado y justo, de cualquier raza y condicién soeial, podfa ser
califa, con tal que obtuviese la nnanimidad de los sufragios del puehle. En cuestio -
. hed :degméiticas coincidian-casi con los ortodoxos; sélo diferian en considerar el
péeado’ mortal como merecedor -del infierno, igual que la infidelidad. Cfr. Dozy,
Essai, 218, Las ramas en que se subdividieron los Jarickies son muchas. Cr, Farce, 54.
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créticas y esoléricas renacian bajo el disfraz musulmén. Filén (1) ha-
biales ensefiado—claro es que no directamente—que la verdad es cos-
mopolita, aunque principalmente orienlal y hebrea; que 1o mismo ha
de ser buscada entre los sacerdotes de Jerusalén, que enlire los‘magg's_
de Persia y les gimnosofistas de la India; que a la tradici6bn mosaica
debfan su origen los primeros sistemas de la Grecia; que, por lo tanto,
las ideas de Pit4goras y de Platon debfan buscarse bajo la letra de los
textos revelados, mediante la interpretacion alegérica. La escuela.de
Jamblico (2) les habfa igualmente asegurado que todos los misterios y
ritos del culto pagano tenfan un sentido mistico que se revela sélo a los
iniciados, y que esa doctrina esotérica, inspirada por Dios a Hermes

‘Trimegistos, pasé después a los sacerdotes -del Egipto, que la comuni-
-caron a los sabios de la Grecia. Y Proclo (3} que pretendia ser anillo de

esa cadena hermética, encarnaciéon del alma de Nicémaco el pitagéri-
co, creiase, por lo tanto, obligado a no comunicar los mislerios de su
escuela sino a los iniciados, y esto de noche y no por escrito. Toda la
escuela alejandrina coincidié en esta direccién esotérice, teosédfica e
iluminista (4) que los fil6sofos musulmanes siguieron décilmente (5),
antes de que se iniciara el renacimiento aristotélico de Alfarabi, reali-
zado por Avicena y Averroes. Y como los alejandrinos habian cometi-
do el fraude literario de atribufr sus teorfas neoplaténicas a los prime-

_ros sabios de la Grecia, los filésofos musulmanes de este primer perfo-
-do, poco duchos en achaques de critica, aceptaron como auténticas

aquellas compilaciones apécrifas y pseudénimas, en las cuales los. exa-
gerados idealismos de Plotino y de Proclo, las ‘teurgias de. Je‘im‘bll‘co, :
los esoterismos mégicos y alquimistas de Persia y Egipto, aparecen

(1) Ritter, Hist. Phil, anc., I'V, 340 sig.

{2) El autor del D¢ mysteriis Agypliorum, contemporaneo de Jamblico, y Ede-
sio, sucesor de éste en la direcién de la escusla. Cfr. Ritter, IV, 623 y 531-2,

(8) Ritter, IV, 538, _

(4) Sus precedentes griegos hay gue buscarlos en Plté,goms, que exigia de sus -
discipulos prusbas de noviciado porgue pensaba que () EEvon mpdg Tatvag wedvie Mpﬂtﬂ) no
todas las palabras son para todos. Platdn también distinguia la ciencia vulgar de la.

trascondents, ‘quo llama gndstica, y que cousiste en el conocimiento de la 'uerdad B

real. Pero en Alejandria es donde el esoterismo adguiere su forma deﬁmtwa, al’ 0011- o
tacto con las religiones orientales y en manos de Filén, Cfr. Matter, stt cmt du o
Gnost., I, 45.

6] Hasta la distimeién entre esa direccion esotérica y la exotérica fub por ellos
consagrada en el tecnicismo filoséfico, traduciendo la primera por las pala.bras ﬁlOSO-

fia interna, propia, infima, incomunicable, secreta, espiritual y dwma en Gambm_
1lamaban a la fisica, ciencia externa o fordnea o zmperfecta o limitada. Goldziher ha
_reunido los télmmos mis usuales de este tecnicismo en su Kcmb madn’ al ﬂ“f“ Q
: Buch vom Wesen der Secle (Borlin, 1907), ps,gs 28* BL¥, ’




atribufdos a Pitdgoras, a Empédocles (1), a Arisiételes (2), o al fabu-
loso Hermes (3).

El principal de los filésofos orientales que en este perfodo represen-
t6 esa direcci6n sincréiica y esotérica, fué el célebre médico persa Arra-
z{ (1 320/932), discipulo de un alquimista iluminado del Tabaristan y
autor de un enorme nmimero de obras légicas, fisicas y metaffsicas, en
las cnales se aparta violentamenle de la doctrina de Aristételes, a quien
con acritud censura y acusa de error por haberse separado de la tradi-
cién de su maestro Platén y por haber alterado y corrompido la que
Arrazi consideraba como la duica direccién recta de la filosofia, es de-
cir, la de los antiguos sabios de la Grecia, Anaxdgoras, Pitdgoras y Em-
pédocles, pero que en realidad era tan sélo la metafisica zoroastra y
maniquea, amalgamada con elementos gnésticos y neoplat6nicos y

{1) Sahrastani {+ 548/1153), en su Hist. de las relig. y sectas («Kitab almilals,
edie, Curelon), II, 254 sig., expone muy seriamente sistemas, neoplaténicos a toda
evidencia, bajo los nombres de Tales de Mileto, -Anaxigoras, Anaximenes, Empédo-
cles, Pitdgoras, Sdorates, ete, De las obras apéerifas atribnidas a BEmpédocles trata-
remos ¢X professo mas adelante.

(2). La Teologia atribuida a Aristételes es una compilacién hecha con extractos
de las Enédadas IV, Vy VI de Plotino, que fué traducida al drabs por un cristianc
de Emesa en el siglo 11t de la hégira, Bl texto drabe y una traduccidn alemana fueren
publicados por Dieterici, bajo el titule Die sogenannte Theologie des Aristoteles
(Leipzig, 1882-8),—kn la Bibl. de Leyden (Catal. cod. orient, I1I, ntun, 1.182), se con-
serva un manuserito drabe, cabalistico y astrolégico, atribuido a Aristételes, titulado
Tratade de las letras. Otro andlogo existe (nim, 1.208) atribuido a Platén.

(3) Este personaje mitico, transformacién legendaria del dios Thot, que los egip-

. cios adoraban como mensajero del cielo, inventor de In eseritura, de la historia, de

las ciencias y de la magia (cfr. Virey, Lo religion de Panc. Bgypte, Paris, 1910,
8. v, Hermés), continué teniendo entre los musulmanes ol mismo predicamento que
entre los alejandrinos, He aqui el retrato que de 61 hace un historiader musulman de
las ciencias, el toledano S4id (4 462/1069) en su Tabacat alémam (edic. Machrig,
Octubre 1911, pig. 754: «Mnehos sabios afirman que todas las cisncias anteriores al

_ diluvio proceden de Hermes I, que vivia en Said, en el alto Fgipto. Los judios le ila-
man Henoe y 1os musulmanes Idris. El fué el primero que disecurrié acerca de las

sustancias del mundoe superior y de los movimientos astrondmicos; edificd templos
para adovar & Dios; especuls sobre medicina ¥ compuso poemas bien melidos sobre
los seres torrestres y celostes. Afiaden que &l vaticing ol diluvio, anunciando que un
cataclismo celeste de agua y fuego vendria sobre la tierra; y, temiendo que las cien-

.ciag y lag artes desapareciesen, construyd las pirdmides y los templos en Said, en el

alto Egipto, ou los cuales dejé figurados los signos de las artes v de sus instrumentos

'y describié los atributos de las ciencias, porque deseaba perpetuar su conservacion.s
-Y afiade que, en efecto, despuds del diluvio continué en Egipto la tradicidn de todas
‘1as ciencias divinas y bumanas; especialmente la alquimia y la magia cultivironse

entre los sabios de Meafis, de los cnales el més famoso fué Hermes I1.—Entre los mu-
sulmanes corrié como auténtico un libro atribuido s Hermes, que Bardenhewer ha
editado: De castigatione animae (Bonn, 1873),-
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hasta matizada quiza por el racionalismo de la filosoffa budista (1).

Los fil6sofos inspirados en esta misma tendencia sincrética y esoté-
rica hay que irlos a buscar principalmente en las seclas batinfes y aun
en las motaziles (2), porque era dificil encontrar en aquella sociedad,
saturada de religién, pensadores que fuesen franca y exclusivamente
filésofos (3). Por eso también los vemos, durante el siglo 11, refugiarse
en pequefos cendculos o en verdaderas sociedades secretas, cofradfas
a la vez misticas y filos6ficas, en las cuales comunicaban y fraterniza-
ban hombres que, fuera de alli, parecfan profesar las mds opuestas
ideas. La tolerancia mutua, engendrada por la familiaridad, era muchas
veces sintoma de la indiferencia religiosa que padecian los miembros
de aquellas sociedades: a ellas concurrian cristianos, judios, zoroastras
y musulmanes; filésofos y matemdticos al lado de poetas y politicos;
ateos y malerialistas, unidos a herejes de todas las sectas. Sus labios
pronunciaban los nombres de Platén y de Empédocles, de "Temistio y
de Anaxdgoras, con ¢l mismo respeto que los de Hermes y Jestis. El
Alcoran, o no sc citaba o se interpretaba alegéricamente. Las teorfas
emanatistas de los gnoslicos y neoplaténicos eran el postulado coman
de todas sus lucubraciones {4).

(1) Said, Tabacat alémam (edic. cit.). Sep. 1911, pig. 678; Oet., 787; Nov., 850.
Cfr. Boer, The hist. of philosophy in islam, trad. inglesa de Jones (Londres, 1908), pa-
gina 78, S4id, que escribia en ol siglo v de la hégira, cuando el renacimiento aristos
télico de Alfarabi y Avicena estaba ya iniciado, cita & Arrazl como uno de los prin-
eipales «filésofos musulmanes que en los Gltimos tismpos han escrito libros seghun la
doctrina de Pithgoras y de sus sesuaces, defendiendo en ellos la antigua filogofia na-
turalista, que fué la primera en Greeias. Y atribuye su odio contra Aristételes 2 la
aficién que sentia hacia la doctrina dualista, epor seguir a ciegas ciertos sistemas.
faltos do tundamentos. Dice también que ensefiaba la metempsicosis de los sabeos y
la negacidn de toda revelacidn profética, propia de los brahmanes, on sus dod libros.
Metafisica y Medicina espiritual. Su maestro habia escrito un libro de alguimia i~
tulado Paraiso de la sabiduria. Abenhdzam, contemporiueo de Said, que escribié un
Fhro en refutacién de la Metafisica de Arvaz{, dice en su Fisal (I, 84) qué Arrazi ox-
plicaba el origen del ser, como los zoroastras, mediante cinco prindipios etermos:

Dios u Ormuz, principic del bien; Ahrimin o el diablo, principio del mal; el tiempo, . .

ol espacio y la materia. Sin embargo, otras veces (Fisal, I, 8, 24, 88) parece atribuir-
le 1a doctrina de cuatro principios eternos: Dios, el alma, el espacio y el tiempo.-:

(2) Fl motézil Annaddam (} 231/845), por éjemplo, profesaba doctrinas de lasatri-
buidas a Bmpédodes y Anaxagoras. Cfe. Boer, op. cit., 51,—En general, todas lag gec-.
tas adoptaban el sistema de algtn filésofo griego, como asegura Macrizi, apud Bacy,
Diuszes, I, intr.; XXV, Hasta los tedlogos ortodoxos, los motacdlimes, adoptaron el

atomismo helénico para crear una sintesis armoénica del dogma con Ja filesofla.”

" (8) Aun en los siglos posteriores, los més renombrados filésofos del islam, como
Alfarabi y Avicena, se inspiraren para algunas de sus obras én la misma téndencia
mistiea y esotérica. Cfr, Carra de Vaux, Avicenne (Paris, 1900), 94, 277, ' -
{4 TUna descripeidn viva de estas reuniones de controversia nos ha sido conser-
vada por Masudi (Prairies d'or, trad. Barbier de Meynard,' V1, 368). E] persa Yahys
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~ Tal era el ambiente de las ideas en el islam oriental durante el si-
glo ur de la hégira: las religiones anteriores ¥ la cultura helénica re-
surgfan, pues, bajo Ia corteza del islam.
- 6. Estareligién, que se gloriaba de ser el complemente definitivo
de todas las anteriores, no habfa podido satisfacer las aspiraciones del
entendimiento en los problemas especulativos o dogmaticos. Pero to-
davia era més incapaz de saciar las ansias de senlimiento religioso, de
ideal mistico, que todo corazén siente. Aquel profela poligamo y gue-
rrero no era el tipo de perfeccién espiritual, en cuya imitacién y ejem-
plo podian inspirarse los que anhelaran alcanzarla. Ni la dogmatica
vaga del Alcorin permitia concebir como posible la unién mistica del
alma con su Dios, ni el culto formulista y externo del islam favorecfa,
por s solo, el desarrollo de la vida emocional. El mismo Mahoma ha-
bfa declarado que su religién era refractaria a la préctica de los conse-
_Jos evangélicos en que la perfeccién espiriiual consiste (1).
Sin embargo, desde los primeros tiempos del islam, se ven aparecer
. por todas pai tes hombres piadosos que, ademés de cumplir los precep-
_tos rituales de la ley musnlmana, se entregan por devocién a ciertas
practicas espirituales de ascetismo y de mortificacién: oraciones super-
erogatorias, ayunos exiraordinarios, vigilias nocturnas, limosnas cuan-
tiosas. Unos huyen de las ciudades, para servir mejor a Dios en la so-
“l2dad; otros hacen profesién de vida peregrinante; algunos practican el
celibato; no pocos se someten a duras y prolongadas penitencias. Des-

- _Ben_jéjid, visir del califa Haréin Arraxid,  fines del siglo 11, reunia en su casa, para
. diseutir, a los m4s célebres polemistas de sa tiempo, pertenecientes a los eredos més

- diversos: xiies, jarichies, motdziles, murchies ¥ zoroastras.—En el siglo 1v abunda.

. ban en Bagdad las conferencias de ese mismo cardcter, interviniendo en la polémica
judios, ciistianocs y ateos, al Jado de musulmanes (Ctr. Asin, dlgawel, pags. 114 8), — Al
~ mismo siglo pertenoeen dos sociedades clebres por su carécter sincrético y mistico.
" Una esla de los discipulog de Abusuleiman el Sichistan{, en la que convivian eristia-
. nos, zoroastras y musulmanes, fil6sofos, politicos, mateméticos y postas. Uno de
' los contertulios era Abuhayén el Tauhidi gne nos ha conservado en su Risala de la
"dm‘z’stad {edic. Constantinopla, 1801 » pags. 30-83) un trasnnto fiel de sas diseusiones.

En ellas citaban textos evangslicos, al lado de sentencias de los fitésofos grieges,
" muchog de cuyos norebres son dificiles de identificar (cfr. phg. 94 ot passim). Entre

los concurrentes se nombra a un andalusi (espafiol), sin mas sefias {cir. pags. 18 y
~ 87).-El mismo matiz ofrece la Sociedad de los Hermanos de la pureza, en Basora,
~ duranta el siglo 1v. Cir. Rasail Tjudn asafa (edic. Bombay, 1306). Su estupendo sin-
eretismo amalgama la emanacién neoplaténica con la fisica do Aristételes, el rieopi-
. tagorefsmo y Ia teologfa motazil; pretende ademés resumir ¥ conciliar todos los sia-
. temas ¥ doctrinas (I, 124). El nombre de Jestis 7 los textos evangélicos se repiten a
menudo (IV, 115, 182, 146, 176). E1 método de iniciacién que empleaban era esotérico.

(1) Conocida es la prohibicién expresa del monacato, que Mahoma consigné en
estos términos: <No hay monacato én el islam.» Las pocas veces que el Aleorin men-

. 'g_i:qna. a los'monjes eristianos (V, 85; IX, 81, 84) es para éensurarlos,

‘
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de el siglo 11, esta vida eremftica o peregrinante comienza a con}r'er-
tirse en cenobitica: los que aspiran a la’ perfeccién se asocian bajo la
direccién de un asceta experimentado, como novicios alrededor de un’
maestro. Lentamente va evolucionando esta vida, hasta llegar a ser un
verdadero monacato, con sus conventos, su jerarquia, sus reglas, sus
institutos diversificados; verdaderas érdenes religiosas surgen a porfia:
hay mendicantes, predicadores, gir6vagos o peregrinantes, anacoretas,
cenobitas, hasta redentoristas de cautivos y frailes militares para la de-
fensa de las fronteras. Las mujeres imitan a los hombres en el ascetis-
mo y en la austeridad, y pronto los superan €n las delicadas emocio-
nes de la mistica: una turba de devotas contemplativas profesan la vida
eremftica, ya desde principios del siglo 1r. En los comienzos del vt la

“evolucién ha tocado su fin: en el Egipto se erigen conventos hasta para
mujeres ancianas (1). La vida musulmana, saturada de ascelismo, se
organiza monasticamente: los seglares, que no pueden vivir en el claus-
{ro, se adhicren a unas u otras de las 6rdenes existentes, para cumplir
dentre de la socicdad profana las reglas de la vida mondstica; asi nacen
las cofradias, analogas a nuestras drdenes terceras (2).

;Y de qué gérmenes pudo brotar este frondoso arbol del mislicismo
en un terreno tan poco abonado como la rida y fria religion del islam?
Algunos han querido ver en este fen6meno una derivacién de la mistica
budista o una espontinea eflorescencia del espiritu iranio, sometido al
istam. La analogia flagrante que existe entre el panteismo extéatico de los
brahmanes y las especulaciones de algunos sufles muasulmanes hetero-
doxos, parecfa abonar aquella primera hipétesis. El hecho de que las
més antignos maestros del sufismo son del Turquestén, venfa a sugerir
la segunda sospecha. , '

Para mi, el sufismo en sus origenes es un simple caso de imitacién;
que tiene mucho de consciente, del monacato cristiano oriental. En
otros lugares he planteado la cuestion y he aducido algunos motivos
para razonar mis sospechas (3). Todos ellos pueden reducirse a dos: la

(1)‘ Imposible docamentar agui con precisién y deitenida.mente' todas eéta.s afic-
maciones. Véanse la sintesis de Goldziher, Vorlesungen iber den Islam {Heidelberg, ..
‘Winter, 1910}, eap. IV, dskefismus und Sufismus, pags. 139-200, y 1z de Macdonald,

Development of mustim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory (Naw- "

York, 1803), phgs. 173-184, La existencia de conventos para mujeres, a que se aiude
en el texto', estd consignada en Yacut, Dice. geogr., I, 878, Sobre la okrga.ui'z'aicic'iﬁ- de
las comunidades veligiosas, véase Blochet, Iitudes sur I Esoterisme musulman (Loﬁ-‘
vain, 1910). - : .

2 Depont et Coppolani, Les confréries religiouses musulmanes, 189). Le Cha- =
telier, Les confréries musulmanes du Hedjaz, 1881. Co L

{8) " Algazel, Dogmdtica, ete., 75 sig.; 596 et passim.— Bosguejo de un dice. téeii-
co de filos. y teol. musulmanas (Zaragoza, Escar, 1908), 85.41.— La psicol. de la creen-




— 14 —

semejanza o identidad en las ideas misticas y en las practicas ascéticas,
de una parte; y de otra, la comunicacién o contacto estrecho y confi-
nuo entre el monacato cristiano y los pueblos musulmanes. Y cuando
esas dos circunstancias, la semejanza y la comunicacién, se reidnen,
el hecho de la imitacién esti moralmente probado. Sin insistir ahora
sobre las semejanzas de ambos monacaltos, porque su anélisis exigirfa
largo espacio, he de advertir que casi a priori deberfa afirmarse la imi-
tacién cristiana y excluirse la persia e india, con sélo fijarse en los si-
guientes hechos que son sintométicos.

La influencia del monacalo cristiano se deja sentir en el islam aun
antes de nacer. No es esto una paradoja: aunque arriba insinué que
Mahoma y su religién eran antimonésticos, el pueblo &rabe vivia, des-
de largos siglos antes de Mahoma, en un medio monéstico; la Arabia
septentrional estaba llena de cenobios cristianos; el beduino, en sus
viajes, tropezaba a cada paso con anacoretas en la Siria y en Fgip-
to (1); laliteratura drabe anteislamica refleja de continno esta convi-
vencia; el solitario o eremita cristiano (rdhib) es en la poesfa arabe
una figura popular {2}, PPor eso, cuando ya en los origenes del islam el
secular ejernplo de esos monjes crislianos comienza a ser imilado por
los ascetas musulmanes, la primera preocupacién que les obsesiona es
}a de borrar la fisonomia antimondstica del Profeta, forjando falsas tra-
diciones acerca de sus hechos y de sus palabras, para que unos y otras

. coincidan en un todo con las palabras y los hechos de Jesucristo (3).
Y luego, cuando tratan de justificar las pricticas y doctrinas ascético-
mfsticas que de los monjes cristianos habian copiado, al lado de
esos ejemplos pseudo monésticos atribufdos a Mahoma, invocan de
continuo las palabras y los ejemplos, auténticos o apdécrifos, de Jesis,
a quien ellos se representaban como un eremita cristiano, vestido
con aspero sayal de lana y entregado a las mA4s austeras practicas
de penilencia (4). 4Se quiere un indicio més probatorio del origen

cia segun Algazel (Zaragoza, <Rev. de Aragéns, 1902), 92-95,— La psicol. del éxtasis
en dos grandes misticos musulmanes («Cultura Espafiolas, 1906), 212-8.—Ghazzdls
{apud <Encyclopaedia of Religions and Ethicss, en prensa).

(1) Cir, Besse, Les moines d'orient, anterieurs au concile de Chalcédoine (451)
{Paris, 1903), 2-16. Es muy sugestivo para esta demostracién el maps corografico de
los centros mondsticos de la Arabia, Siria y Egipto, que se inserta por Rosweyde en
sus Vitae Patrum (Lugduni, 1617). :

() Cir. Brockelmann, Geschichie der arabischen Litteratur (Weimar, 1898), I, 29,
Itern, Revue de l'orient chretien, 1904, ntm. 1.°, pags. 88, 34.

{3) Son muchisimas las tradiciones de este género que tengo recogidas de mis
lecturas en los misticos musulmanes, Algunas de ellas han sido ya estudiadas por
Goldziher en su Influences chrétiennes dans... U'Islam (¢Rev. d’hist. des relig.»,
X VIH, 180).

(4) Pasan de doscientas las tradiciones musnlmanas de heckos y dichos de Je-
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cristiano del misticismo mulsumén? Porque nétese bien que todo
esto sucedia mucho antes de que las armas victoriosas de Mahmud el
gaznevi conquistasen para el islam, en el siglo 1v de la hégira, las tie-

rras de la India, y pudiesen, por tanto, pasar al fondo de la religién

musulmana las abstrusas especulaciones pantefstas del sistema ve-.

danta.

Cabria, si, suponer que esas teorias extaticas de los indios, tan ané-
logas al pantefsmo mfstico musulmaén, pasaran al islam a través de la
Persia, desde el siglo 11; pero Goldziher ha demostrado que los elemen-
tos primitivos del panteismo de los sufies son de origen neoplaténico y
gnostico (1). Ademas, sila influencia mistica budista se hubiese ejerci-
do sobre el islam, aun de esa manera mediata, ;c6mo es que el nombre
de Buda o de algin asceta indio no aparece en los libros sufies para
autorizar las doctrinas misticas, como aparecen a cada paso los de Jestis
y de San Juan Bautista? (2). Ni se diga que aquella influencia india
perderia su fisonomia propia bajo el disfraz persa; porque la religion
zoroasira no luvo en si misma nada de ascélica: sélo cuando el mani-
queismo infundi6 en cila el espirita cristiano de la austeridad evangé-
lica, es cuando en la Persia aparecieron monjes y misticos (3}.

Por todos los caminos, pues, llegamos al mismo punto de partida:
el misticismo musulmén es una imitacién del monacato cristiano de la
Arabia, del Egipto, de la Siria y de la Persia {4); las (eorfas panteistas

s11g, que he colescionado. Van a ser publicadas en In Patrologia Orienta&z‘s, de Graf-
fin y Nau, bajo el titulo Logia et Agrapha (Paris, Didot} tomo X, fase. 5.

(1) Goldziher, Neuplatonischen und gnostische elemente im hadith (e Ze1tschr1ft
fur Assyriologier, XXII). :

(2) En las tradiciones a que arriba me refiero (p. 14, n. 3} se citan con frecueucm,
ademis, sentencias y ejemplos de ascetismo de monjes cristisnocs, ya andnimes, ya
con nombres griegos, como el de Clorge, —El argumento negative gue aduzco, res-
pecto de los ascetas indios, tiene su fuerza sobre tode para los primeros siglos del
islam, porque no ignoro que en siglos posteriores eran ya conocides los ejemplos de
austeridad de los ascetas indios. Abenhézam en su Fisal (11, 74) y Algazel en su Ihia
(L1, 139 los mencionan, aunque sélo de pasada y para censurar sus exageradas mor-
tificaciones, En cambio en elsiglo irun literato eruditisimo de Basora, Chahid, en su
Tratade de la superioridad de los negros sobre los blancos (Rasail, edic. Cairo, 1324,
pagina 80), detidnese a enumerar todas las ciencias y artes, en que lgs indios superan
a los otros pueblos (medicina, astronomia, matematicas, pinsura, escultara, misica,
baile, poesia, literatura, magia, toxicologia, juegoes, fabricacién de armas, ete.}, y
aungue no omite la seiencia del razonamientos, nada dice de sus ascetas, ni en ests
tratado, ni en su Kitab el baydn, uno de cuyos capitulos (11, 88) se consagra a hablar
del ascetismo. En general, puede decirse que se ha dado solucién premutura -al pro-
blema dJe las influencias indias en el pensamiento del islam,

(8) Cir. Chantepie de la Saussuye, Manuel d'hist. des relig., 427.

{d) Durante los primeros siglos de la dominacién musaimana en XKgipto, el mo-
nacato cristiano, allf secular, se mantuve, pero los monjes no eran ya ortodoxos, es .
decir, catdlicos, sino coptos, es decir, monofisitas; las violencias de la eonquista hi-
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qae aparecen en siglos posteriores pueden explicarse por influjo neo-
plat6nico, gnéstico y maniqueo, sin recurrir a la mistica india que,
caso de influir, lo hizo en época tardia. :

Todos estos elementos del islam oriental, que acabamos de apalizar
rdpidamente-—herejias musulmanas, sistemas neoplaténicos, misticismo
esotérico—, proyectaron también algtn reflejo, més o menos intenso, en
los pensadores del islam espafiol,

u
EL PENSAMIENTO MUSULMAN ESPANOL EN LOS TRES PRIMEROS SIGLOS

t. La historia del pensamiento filoséfico-teologico en la Espafia mu-
sulmana es un trasunto fiel de la cultura islamica oriental, sin nexo al-
guno, positivo y demostrado, con las tradiciones indigenas. Cuanto se
ha declamado en pro de la supervivencia y transmisién de la ciencia
visigbtica al islam espafiol, carece de base documental. El toledano
Séid, historiador juicioso y sereno de las ciencias y de la filosoffa, que
conoce a fondo las influencias enormes ejercidas’sobre el islam por las
civilizaciones antiguas y que jamas oculta por vanidad religiosa los
préstamos cuanliosos que los filésofos musulmanes tomaron de la cien-
cia helénica, de la egipcia y de la persa, al estudiar los origenes de la
filosofia de su patria, con un carifio y detencién no comunes, traza este

seco bosquejo: <En los primeros tiempos, Espaifia estuvo vacfa de cien-

- eia; ninguno de sus naturales se- hizo célebre por este titulo. S6lo hay

- memoria de que existfan, en algunas regiones, antiguos talismanes, obra

" de los reyes cristianos, segln se crefa unfnimemente... Y asi continué ,
e 'falta'(f_e estudios filos6ficos, hasta que la conquistaron los muslimes.»
.',Y.aﬁ'ade"que, después de la congquista, tampoco hubo filésofos y hom-
“» bres de ciencia, hasta muy entrado el siglo 1 de la hégira (1). Los
nombres de Séneca o de San Isidoro, glorias de la Espafia anteislémica,
-1 son en absoluto desconccidos, cnando tan al pormenor conocfa, no
s6lo los nombres, sino las obras y las ideas de los sabios griegos, persas
‘0 cristianos, extrafios a su patria y a su religién. El cordobés Abenha-

cieron disminufr los anacoretas y aumentar log cenobitas, Cfr. Pargoire, L'eglise by-
zantine de 527 ¢ 847 (Paris, 1905), phgs. 210, 807, 810. En los otros paises, los monjes
. dran nestorianos o monofisitas, as decir, heterodoxos; pero eato no altera su caric-
ter esencialmente eristiano. Cfr. Labourt, Le Christianisme dans lempire perse,
phgs. 28, 302 sig, ‘ :

(1) . 84id, Tabacat aldmam {«Machriq», Nov. 1911, pag. 851), Los talismanes de
“que habla parecen ser las columnas de Hérenles en Oddiz ¥ la torre de la Corufia,
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zam, eraditfsimo historiador de las religiones, que dominaba como po-
cos la literatura hiblica cristiana y que parece mas enterado que otros
de las doctrinas de la iglesia espafiola, s6lo cita una vez a San Julidn, y
la falsedad de la cita denuncia que no conocia sus obras; en cambio le
eran familiares los nombres de teélogos cristianos del Oriente (1). Es
que la tradicién indigena se habia roto, sin empalmar con el islam.
Para mi, esta solucién de continuidad tiene su principal causa en
la pobreza filoséfica del caudal visigodo: aquella cultnra esencialmente
biblica, cuyas fuentes primordiales eran las obras de algunos Santos
Padres, y que ignoraba la parte mas sugesiiva de la enciclopedia griega,
la metafisica, no podia infundir en el islam espaiiol el espiritu filos6fi-
co que las civilizaciones siriaca, egipcia v persa transmitieron al islam
oriental. Ni ;eémo habia de comunicar a los extrafios 1o que a los
propios no pudo transmitir? Porque la literatura mozérabe, con su
palpable decadencia, es un testimonio inconcuso de la pobreza filosé-
fica de sus predecesores: en vano se buscarén en las obras de los més
grandes escritores mozérabes el nervio dialéctico y la sutil delicadeza
del analisis que brillan en la escoldstica medieval; los problemas teol6-
gicos se demuestran a fuerza de textos hiblicos, cuayo sentide se con-
sulta a los Santos Padres; hasta el estilo ampuloso, retérico, amanera-
do, denuncia que aquellas obras son el fruto caduco ¥ averiado de una
civilizacién decadente. : - '
Agréguese a esta causa principal, es decir, la pobreza del supuesto
modelo, la ineptitud e indiferencia de los primeros conquistadores 4ra-
bes y berberiscos, guerreros incultos y musnlmanes fandticos, para los -
estudios filos6ficos de la raza vencida, y se comprendera plenamente .
por qué el nexo entre las dos civilizaciones aparece desatado. La len-
gua de los vencidos, su derecho consuetudinario, una parte de su or-
ganizacién politica y administrativa: he ahf todo lo que tendrfan que
conservar, en los primeros momentos de la conquista, como indispen-
sable para las necesidades de la vida social. Pero la filosofta, flor deli-
cada de la civilizacién en su apogeo, no les era necesaria para la vida
¥ les estorbaba para la conquista. ' T
Por eso hasta el siglo 11 de la hégira no se ve entre los musufmanes -
espafioles ni un solo fil6sofo: toda su cultura se limita a los estudios.
jurfdicos y a los filolégicos (2). . o
2. El primer sintoma de resurreccién lo da la teologia. Lo mismo
que pasé en el Oriente, las herejfas apuntan desde muy pronto, aungue
en forma esporédica y sin gran continuidad en su vida. Las sectas polf-
dicas preceden a las teolégicas. El nacionalimo espafiol parece también

(1) Fisal, 11, 85, 111, 171,
(2) Tabacat, phg. 851,
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reaccionar aqui contra el yugo politico del islam, como en Oriente las
nacionalidades subyugadas. Jarichies y falimies representan este mo-
vimiento antifirabe, ya en los primeros tiempos del califato de Cérdo-
ba. Pero Abderrahman I y su nieto Alhéquem castigan con mano dura
estos conatos primeros, y la unidad ortodoxa vuelve a reinar en Espa-
fia por mucho tiempo (1). :

Realmente puede decirse que la Espafia musulmana fué, durante su
larga historia, la tierra mé&s ortodoxa de todas las islamicas, por lo
mismo que era la més lejana del centro de la fe. Aunque su cultura
literaria y teolégica era un fiel trasunto de la oriental, sin embargo, las
herejias inntimeras del Oriente no encontraban aquf més que un eco
casi imperceptible (2). El clero ortodoxo malequf comprendié quizé
instintivamente que la vida politica del islam espafiol estribaba en su
unidad dogmatica, e inspirandose, para conservarla incélume, en un
criterio tradicionalista y antifilos6fico, consigni6 apagar.todos los cona-
tos de innovacién con la intolerancia més violenta. El Estado, sobre
todo en los primeros tiempos, apoy6 con su autoridad moral y con
medidas represivas esta politica del clero ortodoxo (3). Sns més ilus-
tres representantes aconsejaban a los fieles que evitaran el trato y co-

- (1) Ea el afio 152 de la hég. (769 de J. () se sublevé contra Abderrahman T un
berberisco que pretendia descender de Alhasin, hijo de Ali. Oriundo de Mequii oz,
su madre se llamaba Fitima, y por eso &l se hacfa pasar por fatimi, En lasfragosi-
dades de la cordillera celtibérica hizose fuerte contra el celifa, -apoderdndose de
Bantebria. El califa en persona y sugeneral Béder emprendisron varias expediciones
para someterlo; pero é1 tuvo en jague al poder central, durante diez afios, Hegando
en sus correrias & Medellin, hasta que fué vencido y muerto (Ibn-Adhari, 4i-
Bayano, edic, Dozy, II, 56-7). Quizd sea este mismo fatimi el'que mensiona Benal
cutfa como sublevado contra Abderrahman I en lus proximidades de Jaén (Cfr. texto

“érabe de la edicidn no publicada de la Real Academia de-la Historia, pig. 52),—En

tiempo de Alhdquem I (180-208 heg. == 796-821J. G.) aparecieron en Algeciras algunos

- jarichies ouyas doctrinas eran semejantes a las de los orientales. El califa fud en

persona contra ellos y, tomando la cindad, pasé a cuchillo a la mayor parte de sus
habitantes, :que profesaban aquetla hersjis (Benalcutia, 49). Sin embargo, la he-

 rejia jarichi sibsistia en Espafia en el siglo v de la hégira (XI de J.C.), pues Abén-

{ hézam en su Fisal (IV, 189, 191) mencions las doctrinas especiales de los abadies de

. Bspsfia; rama de los jarichies.

%2) ‘Sintoma dela pobreza de las herejias espaifiolas es el hecho de que Benab-
derrbihi, historiador espafic] del siglo 111 (4 825/98%), en el exlenso capitulo de sn
Ied alfarid (edic. Bulae, 1208, I, 190-203) dedicado a las sectas, no dice ni una pala-
bra de herejes espafioles. Abonhizam en su Fisal, la mis copiosa fuente .pars esta
materia, les consagra muy contadas piginas y sélo por incideneia, -- - oo Do

() Ofr. Asin, La indiferencia religiosa en la Espafia musulmana («Cultura. Es-
pafiolas, V, Febrero 1967). Abentumlis de Aleira, discipulo de Averroes, pin't?. muy
al vivo la intolerancia de los malequies espafioles durante todsa Ia historia delislam,
Cfr, Asin, La logique d'Ibn Toumlons &' Aleirg (Extrait de la/«Rev. Tunisiennes),
paginas 4.8 Coe : -
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municacién con los maestros tradicionistas sospechosos de herejia,
aunque sus ensefianzas fuesen inofensivas (1); colecciones de hadices
o tradiciones del Profeta, lan ortodoxas como el Mésnad de Benabixej-
ba (2), o libros tan innocuos como el manual de historia biblica e is.
lamica de Abencoteiba, Kitab almadrif, eran prohibidos (3); las escue-
las de derecho canénico distintas de la malequi, oficial en Espaﬁa, eran
perseguidas (4}; todo razonamiento del dogma, aun para confirmar sn
verdad, pasaba como herejia (5); en suma, la férmula mas adecuada
en que los ortcdoxos malequies condensaban el criterio de su fe, eralg
consagracion de este agnosticismo brutal: «el Alcorén, la Palabra del
Profeta y el no sé» (6). L.a intolerancia llegaba a extremos inverosi-
miles: la queja irreverente del pobre enfermo, arrancada por la fuerza
del dolor en un momento de impaciencia, cata bajo la dura férula de
la ley (7) lo mismo que la chanza o el dicho festivo pronunciado por
donaire, sin propésito directo de ofensa o vituperio de la veligién (8).

{1} Era proverbial entre los alfaquies espafioles esta sentencia de Malie, funda-
dor de su eseuela: <No debe aprenderse tradicidn alguna, de boca de los maestras
que sean innovadoress (Tecmila, 1, pig. 12), _

(2} Conocida es.la persecucidén de que fus objeto Bagui Benmajlad por haber in-
troducido en Espafia esa obra, juntamente con otras igualmente ortodoxds. Ofr. Ri-
bera, La ensciianza entre los musulmanes espaioles (Zaragoza, 1893), pag. 25.

- (8) Ctr. Biblioth. arabico-hisp. (edie. Codera y Ribera), IX, pig. 377,

(1) Baqui Benmajlad fué perseguido principalmente porque introdujo el libro de
Derecho del Xafel, fundador de esta escusla juridica, que era mis liberal que la ma-
lequi, Cfr. Aifaradi, b. 281, o

(5) Da la medida de este horror al razonamiento teoldgico la aversién que sen-
tian los alfaquies espafioles del siglo v de la hégira hacia los libros de légica que .
escribié Abenhézam. Cfr, Fisal, 1I, 95. En general, la logica fué considerada, no
s6lo en los primeros siglos, sine hasta época muy tardia, como uno de los estudios
vitandos, Cir. La logique d’Ivn Toumioas, ¥ Baid Mortada, Ihaf, I, 179.

{6) Tai férmula, tomada de Malic, consta en la biografia del tradicionista cor~ -
dobés Tahir el Roaini (+ 804=017), Cfr. Adabi, b. 861. _ ST T
() Harin Benhabib, hermano del célobre alfaqui Abdelmélic del mismo apelli-_
do (efr. Almacari, Analectes, I, 463), viése aquejado por uns dolencia, tan grave ¥
molesta, que en ue momento de irritabilidad ¥ mal humor provocados por lo agudeo
dél sufrimiento, exclamé; «Lo que yo sufro en esta enfermedad es tanbo, qu8.....
aungue matase a Abubéguer v a Omar, no me quedaria satisfecho. » Al'guien' denun-.
¢io a la autoridad esta frase, porque en ella se biasfomabs da los dos primeros cali-
fas que sucedieron al Profeta. El mufsi de Cdrdoba, Tbrahim Benhosain Beﬂjé‘ﬁ,d',
(efr. ddabi, b. 496}, opiné que e} acusado debia ser condenado & muerte; pero-contra=
dijeron tal opinién su hermano Abdelmélic, apoyade por otro mufti y por el cadide.

Cérdoba. Este tltimo, sin embargo, afiadis que la culpa meraeia, dure ocastigo. y ens’ -
carcelamiento, a fin de que se arrepintiess. Ocurria esto por el afio 200 de la hégi~ -

14 (816 de J. C.), durante el califato de Abderrahman II. Ofr., Cadi Iyad; dwwefa;
manuserito 65 colec. Gayangos, f. 329, . o Co R
(8) ' Bl mismo alfaqui Abdelmélic Benhabib, que defendié la pena mis beni,g.n“ .
en favor de su hermano, se ineliné a la solucién rigida en este otro case: Un sobrino




Y como la ley musnlmana es, para esto, de una severidad cruel, la
carcel 6 la muerte en cruz era el castigo normal que por entonces se
aplicaba en casos tales, que el derecho calificaba de apostasia o de im-
piedad (1).

Esta intransigencia dura e implacable hubiera podido quizd evitar
el contagio, si el islam espafiol hubiese vivido aislado del Oriente; pero
la peregrinacién a la Meca, obligatoria una vez en la vida a todo mus-
lim, y el anhelo de adquirir en aquellas famosas escuelas orientales la
instruccion juridica, religiosa y filologica, de que carecfan en su patria,
movia de continuo a los muslimes espafioles a abandonar su hogar y
a recorrer, como peregrinos de la religién y de la ciencia, los vastos
dominios del islam. Y una vez puestos en contacto con aquellas escue-
lasy aquellos maestros, la curiosidad ingénita, el afan de novedades, la
vanidad misma, acabarfan por borrar en algunos espfritus escogidos el
recuerdo de las ideas de intransigencia que por educacién profesaban,
Y encarifiados con nuevas ideas, regresaban a su patria, trayendo con-
sigo los libros de los maestros gque habfan oido y comenzaban a divul-
garlos-entre sus conciudadanos. Ni hay que olvidar la propaganda se-
creta, pero intensa, que las sectas bafinies del Oriente y del Africa reali-
zaban por todo el mundo musulman. Finalmente, sabios orientales,
- sobre todo juristas y literatos, aflufan a Espafia desde los primeros si-
glos. A todas estas causas obedecié el eco, siquiera débil, que en nues-
_tra patria tuvieron las herejias motdziles y batinfes y Ios sistemas filo-
séficos del Oriente.

do-una de las esposas del califa Abderrahman JI se permitié en un dia de lluvia lan-
zir plblicamente un chiste en gue o aludia irrespetiosamente a Dios con el nombrs
de zapatero. Denunciade el hecho, tres nifaquioes declararon que no era reo de muer-
. te, porque la frase habis sido pronunciada sin intencién blasfematoria, perec que
debfa'ser corregido y eastigado. El cadi de Cordoba suscribié esta opinién; pero Ab-
- delmélic Benhabib, que asistia a la vista como consnltor, exclamé: «;Caiga su san-
¢ gre-sobre mi cabeza! Ha sido injuriado el Sefior a guien servimos y ¢no saldremos a
su defensa? Entonces..... no digamos que somos servidores fieles, sino malos escla-
- vos.» Y prorrumpid en copioso llanto. Con esto, el cadi elevd la causa al califa para
- que decidiess, y el califs sentencid conformen la opinién de Abdelmélic, mandando
que fuese crucificado el reo a presencia de los alfaguies gue le habian defen'&ido, y
ademés depuso al cadi de su alto'cargo, en castigo a su lenidad. Cfr. Awxefa, £, 344.
{1} Todas las facilidadss que la religién musulmana da para ingresar en su seno
“se tornan en dificultades para salir, El nedfito es admitido sin iniciacién alguna ni
catoquesis previa: basta pronunciar ante testigos Ia férmula de la fe: «No hay mds
Dics que A4, y WMphoma es su enviado.s En cambio el apdstata o simplements el que
* o3 juzgado como tal por sus palabras, es reo de pena capital. Esta jurisprudencia no
fué meramente teérica; de su aplicacién frecuente dan fe los formularios de actas no-
tarieles que, redactados para Hspafia, se conservan. En todos ellos se consignan f6r-
mulas-de acusacidn de apostasia. Cir. Benmogueit el toledano, Kitab aluataic, ma-
auserito XLIV bis de la colec. Gayangos, {, 96 r,
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3. En la primera mitad del siglo i1 de la hégira, un médico y li-
teralo cordobés, llamado Farech, recorria las escuelas del Irac estu-
diando con los més célebres maestros. linsefiaba en Basora a la sazén
uno de los mas grandes literatos que ha producido el islam: el poligra-
fo Chahid (1), principe de la prosa &rabe, eruditisimo historiador y ha-
bil polemista, filésofo y teélogo a la vez. Discipulo de Aunaddam, el
célebre fundador de una de las ramas del motazilismo, Chahid habfa
modificado a su vez el sistema racionalista de su maestro, inspirado
en las ideas de los fil6sofos griegos naturalistas, haciéndolo evolucio-
nar en una direccién mas liberal todavia. Multitud de motéziles se-
guian su nuevo sistema y devoraban el centenar de libros en que Cha-
hid lo habfa expuesto. Entre sus obras las habfa de todo género: pura-
mente literarias o histéricas, expositivas y apologéticas de la doctrina
motézil, polémicas contra las otras sectas, libros de critica filoséfica, de
politica, de teologfa, etc., etc. En todas ellas derrocha una pasmosa eru-
dici6n; los més hcterogeneos elementos religiosos y filosoficos se aso-
cian en sus paginas; todas las ramas de la enciclopedia griega estin
representadas. Afddase a esto un estilo nitido, brillante y a veces
delicadamente irénico, sembrado de donaires, y se comprenderé el
efecto enorme que aquetlos libros debfan producir en la curiosidad in-
genua de los lectores espafioles. Porque Férech, el médico cordobés
antes nombrado, al regresar a su patria después de haber estudiado
con Chéhid, trajo consigo varios de aquellos libros, y los divulgé y ex-
plicé a sus concindadanos; y por la misma fecha introducfalos [tam-
bién en Espafia un literato de Bagdad, lamado Ahmed, espia y misio-
nero secreto, enviado quiza por los fafimfes, para propagar entre.los
espafioles lag ideas esotéricas de aquella secta (2). El hecho es que
desde aquel momento aparecen motéziles en Cérdoba, por contagio,
sin duda, de los libros de Chahid. De boca de los dos mtxjoductores de
estos libros, aprendi6los directamente un noble cordobés, Ahmed el
Habibi, que pertenecia a la tribu del Profeta y descendia en linea rec-
ta del sexto califa omeya de Oriente, Algualid I. Otros condiscipulos,
cuyos nombres se ignoran, contribuyeron a propagar las nuevas ideas.

A la vez surgen en Cérdoba pensadores independientes, como el
jurista Abdelala, que de sus viajes a Orienle vuelve aficionado al
método filos6Aco, refractario al criterio tradicionalista y contaminado
con la herejfa motézil, negando la inmortalidad del espirita y -afir-

(1) L& importancia de este maestro motizil pala los or1genes del pensa.mzento
independiente en la Espafia musulmana, reclama uni inds detamda, notmla de st
vida, obras ¢ ideas, que puede verse en el Apéndice 1. : ’

(2} La doeumentacidn relativa a estos introductores del motamllsmo y-a log-pri-- - -

meros espafioles que profesaron esta herejia prede verse agrupada. en ok Apéndtce 2.°




mando el libre albedrio contra el fatalismo ortodoxo, EI contagio se
extiende por el prestigio de Abdelala, que ilega a ser nombrado conse-
Jero del Tribunal Supremo de Cordoba, a iniciativa del mismo califa
Abderrahman II Otro insigne jurisconsulio malequi, Moh4dmed Ben-
lobaba, consejero también bajo el califa Abdala, [ué discfpulo suyo y
aparece tachado de algiin ervor mot4zil de los que profesaba su maes-
tro. Jalil el Gafla, también cordobés, aprende en Bagdad la interpreta-
cién alegérica del Alcorén, bajo el magisterio de doctores mot4ziles, y
en (C6rdoba, a su regreso, escandaliza a los alfaqufes ortodoxos con su
exégesis simbolica de' los dogmas musulmanes; por eso, tan pronto
como muere, una turba de aquéllos penetra tumultuosamente en su
casa para hacer auto de fe con los vitandos libros del hereje. Pero la
doclrina se perpetfia y propaga, aunque timidamente, por su diseipulo
Benasamina, cuya enorme erudicién y dotes de verdadero filésofo
atraen en su derredor gentes de toda clase a quienes adoctrina en la
teorfa del libre albedrfo. Otros motéziles, finalmente, cuya filiacién
con los anteriores no es ya tan fAcil precisar, mantienen vivas, duran-
te todo el siglo 11 y principios del v, las tradiciones de esta herejfa,
ya pura, ya asociada con el criterio bafini, con los estudios filos6ficos
0 con las doctrinas jurfdicas distintas de la escuela oficial.

Aunque la ortodoxia no vefa con buenos ojos estas innovaciones
-motéziles, lransigia, sin embargo, con ellas mas que con otras herejfas,
como la batinf, cuyo nexo con la impiedad era més evidente y cuyos
peligros para la vida polftica delislam espafiol eran gravisimos. Cabal-
mente por aquellas fechas de la tercera centuria, la violenta insurrec:

cién de los cdrmatas en el Oriente amenazaba propagar el error batinf
por el norte de Africa y se avecinaba a Espafia. Misioneros secretos

etiviados al Mogreb anunciaban a los inquietos berberiscos la préxi-
ma venida de un mahdf o mesfas de la familia. de Alf, embaucandolos
con"habilidades y artificios mégicos ¥ sobornindolos con dédivas. A
fines de-aquel siglo, surge ya organizada poiiticamente en el norte de
Africa la herejfa batini de los fatimfes (1). El contagio era dificil de

evitar: en el afio 237/851, un maestro espafiol de Ia regién levantina

comienza a predicar en piblico una teologfa nuneva, esotérica, funda-

- da en la interpretacién simbélica del Alcorin y garantizada con la pre- -
- tensién de haber recibido de Dios 1a misién profética, como Mahoma.
Una turba numerosa de prosélitos, rectutados entre la gente vulgare

indocta de Ia plebe, segufale con entusiasmo ¥ decisién, practicando

los ritos especiales de la religion nueva, enire los cuales el més carac--

terfstico parece que era llevar la barba y el cabello intonsos, y sin cor-
tar las ufias, a tftulo de que al hombre no le es licito alterar en un api-

(1) “Blochet, Le Messianisnis, 69, 70,
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. cela obra de Dios. El califa Abderrahman II debi6 ver que aquel pseu-
do-profeta era algo mds que un simple perturbado, puesto que répida-
mente puso término a sus predicaciones crucificindolo (1). La ejem-
plaridad de tan duro casligo hizo mis cautos a sus prosélites y a los
contados batinfes que en fechas posteriores aparecen; todos ellos se li-
mitaron a profesar aisladamente y en secreto sus doctrinas, huyendo
de formar escuela y procurando ahuyentar toda sospecha con una
vida de devocién y ascetismo (2), o embaucando a las gentes sencillas
con artes magicas y sortilegios (3).

(1) Tbn Adhari (IT, 92), que nos ha conservado este interesante caso, quiza el
nnico, de escuela baténd anterior a la de Abenmasarra, trae algunos pormenores de la
ejecucion del pseudo-profeta, cuyo nombre omite. Dice que Yahya Benjilid, enviado
por el ealifa para llevar a cabo la sjecucién, hizolo venir a su presencia, Fi acusado,
sin intimidarse, comenzé a exnortar al mismo Yahya a que adoptase au religidn.
Los alfaquies, consultados por Yuhya, opinaron que se le debia invitar a retractarse,
v caso de rehusar, debia ser crucificado; pero el acusado respondid: ¢;Cdmo he de
arrepentirme de o que es la verdad pura y ortodoxa?» Cuando estuve ya puesto sobre
la eruz, exclamé: +5¥ matardis a un hombre que confiesa: <Al4 es mi sefior?» —Para
filiar su doctrina dentro de las sectas de los batindes, faltan pormenores, El rito de 1le-
var intonso el pelo y sin cortar las ufias, parece supervivencia de los misterios pita-
géricos. Cfr. Ritter, IV, 403, a propdsito de Apolonio. Ni esta sospecha contradiria a
nuestra negacién de nexo entre el islam espaiiol y las tradiciones indigenas, pues que
8élo nos referiamos entonces a las ideas filoséficas y teoldgicas de positiva tradicién .
cristiano-visigética; no podiamos negar las supervivencias inconscientes de las re-
ligiones, ritos y supersticiones populares, que se heredan y perpetuan, a través de los -
siglos y las civilizaciones, entre el vulgo iletrade. Come sampoco podiamos negar 1a
fuerza incontrastable de la herencia en los métodos, puramente empiricos, de Ia
medicina e higiens doméstica y popular, sin fundamentos cientificos. MAs adelante
consignaremos ol nexo entre esta medicina indigena, lindante eon la supersticién, y
la verdaderamente cientifica, de tradicién griega y copiada de Oriente,

{2) Dos son los principales batinfes posteriores. Abuabdala Mchémed, hl]o de
Asbag, natural de Ecija, estudié en Cérdoba con Benlobaba y luego en Meca; era
muy erudito en las diversas ramas de la ciencia, pero especialmente en mateméabicas;
en teologia profesaba las opiniones de la escuela batin{, que habia aprendido en Meca
con el maestro Abusaid Benalarabi. A su regreso, se entregd a la vida devota y al
ascetismo, muriendo el 327/939 (efr. Alfuradi, b. 1223). -- Mohimed Benfétah, de Gua--
dalajara, estudid también en Meca con el mismo maestro batini, euyo libro De la pu-
reza de intencidn y de la ciencia esotérica parece que compilé, Entre sus poesias ascé.
ticas, hizose vulgar una que comienza asi: ¢;Oh alma mia! jAy del dia en que seras
conducida al campo de los muertos! {Ay de la noche en-que serés expulsada de eate
mundo!s (Clr. 4ifaradi, b. 1298). .

3y Uno de éstos fué Moslema Benalcdsim, de Cordoba, que, antes del 320/932
recorrié en larga peregrinacién las escuelas todas del Oriente, estudiando en Fgipto,
Meea, Bagdad, Siria y el Yemen toda clase de doctrinas, especialmente las esotéricas,
que aprendié con los mismos masstros que los dos anteriores batinies, en Meca, A sn

.vegreso a Espafia, entregdse a la ensefianza con verdadero empefio, a pesar de haber
perdido la vista. Algunos le tachaban de farsante, .por razén, sin duda, de sus pre-
tonsiones de mago y encantador; murié en Cérdoba & los sesenta afios de eda.d el
358/964, Ctr, Alfaradi, b, 1421, : '




4. El régimen de intolerancia, el ambiente de delacién que se res-
piraba (1), tenfa que ahogar en germen todo conato de pensamijento
libre o extra-religioso: nadie estaba exento del peligro de excomunién,
sino consagrandose de modo exclusivo a la repelicién mecénica de las
férmulas juridicas y dogméticas del clero oficial.

Las ciencias matematicas y astronémicas arrastraban vida lingui-
da, ocultdndose vergonzosamente tras el velo ortodoxo del derecho ca-
nénico y de la liturgia: s6lo se transigia con las malematicas, en la me-
dida mezquina en que sus céleulos, empirices y casuistas, eran- indis-
pensables para la complicada legislacién de la division de herencias; ni
era licita la astronomfa, sino en cuanto sus observaciones ¥ leyes bas-
tasen para fijar el computo del calendario musulmén, facilitando asi
el estricto cumplimiento de las ceremonias ¥y preceplos del culto.

Por eso S4id, al investigar los orfgenes de estos estudios cientificos
en Espafia, tiene que confesar que hasta la mitad del siglo 1v de la hé-
gira, cuando la polftica liberal v culta de Alhdquem IT se inicia, no se
encuentran escuelas, niicleos de cultivadores de aquellas ciencias; sélo

“aparecen individuos aislados que, retrayéndose del pablico y sin cons-

titair grupo, oculian como cosa vitanda sus aficiones {2). Y esta obser-

vacién de S4id la confirman plenamente los documentos que sélo re-

gistran en aquel perfodo cnatro o cinco nombres de mateméaticos o as-
trénomos, en los califatos anteriores a Alhdquem II, y especialmente
en el de su padre Abderrahman 111 (3)

. (1) Sabide es que Iz delacién dsl pecador piblico y del impio es, en la religién.
-musulmana, un precepto que obliga a todo hombre, aun al simple fiel 'que 1o ests

constituido on autoridad. La inquisicién, por tanto, es en el islam una institucién
popular, que funciona constantemento, subordinada a los tribunales ordinarios para
1a resolucidn de la causa, pero independiente do ellos para las funciores de pesquisa
¥ delacién. : :

© (2) Cir. S&id, Tabacat alémam («Machriq», Nov, 1811, pdg. 858), El historiador
Soyuti, oriental y posterior a Biid, pretende en su Historia de los califas, pig. 539,
que los origenes delos estudios filosdficos en Espaiia se debieron a la proteccidn de

“Abderrabman II (primera mitad del siglo 11}, que fué, come Almamin en Oriente,

gran entusiasta de las ciencias; pero los documentos desmienten, con su silencio, tal
prefensién. :

(3) “He aqui un fndice sumario de ellos: - -

1.° Césim, hijo de Mohamed, de Sevilla; gramstico, lexicdlogo, poeta, historiadosr
¥y astrénowo; murié en su patria en los fines del siglo 511 0 principios del 1v (4lfa-
radi, b, 1065), ’

2.° Abugalib Habab Benibuda, de Cérdoba; muy entendido en-el cdleulo pars la
divisién de herencias, eseribié varias obras de este tema; pero su cultura mabtemé-

tiea, limitada & ¢se aspecto juridico, 1o habin adquirido de otro muestro cordobés.

que en Oriente la aprendié; murié en la misma época que el anterior (Alfaradi

‘b. B81; 84id, lee. cit.). ' _ . L
3.%" Abuayub Abdelgifir, célebre gedmetra y autor de un libro de cloulo parala -

et B e e, 141
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Lo misnto ocurrié con la medicina. Hasta el califato de Moh&med:
(mitad del siglo 1), los médicos no mereciam, segin 34id (1), este nom-
bre; eran simplemente curanderos empiricos que aplicaban rutinaria-
mente las recetas compiladas en centones bajo Ia riibrica de cada en-
fermedad y signiendo para ello, como era natural e inevitable, las tra-
diciones indfgenas perpetuadas entre el pueble, sin interropeién, por
exigencias ineludibles de la vida (2). Pero la medicina cientifica, estu-
diada por principios, practicada conforme a las tradiciones helénieas,
inspirada directamente en los libros de Hipocrates y Galeno, tal como
en el Oriente se entendfa y practicaba, no ‘comenz6 a tener su cultivo
en Espafia hasta el citado siglo 1, y esto por iniciativa esponténea: (3)
de un médico cordobés, Ahmed Benayés, que, en tiempo del califa
Mohémed, se aplicé al estudio de los fundamentos cientificos de la te:
rapéutica, .y por influjo de los nuevos métodos que un célebre 'y ex—
perto médico eoriental, Yunus el Harranf, introdujo en Espafia por aque-

divisién de herenciss, fué maestro del famosd astrénomo y matemdtice Moslemis el
madrilefio; vivié en Cérdoba a fines del siglo 11r (dbenpascual, b, B16; 8aid, loc. cif.),

4. Abuobaida Mdslem, de Valencia, apodado El dela orzentaczén («B4hib alqui-
bla») porque en la oracién se orientaba hacia el levante astrondmico y no hacia la
Meca; fus, ademds de jurista, astrénomo insigne, formado en las escuelas de Oriente
que visité en 259/372, donda parece que se contagié también con las doctrinas bafi-
nies; uno de sus maestros orientales, Yunus, hijo de Abdala, en Bl Qlaire, ensefiaba
que el Mahdi gue ha de venir a] fin de los tiempos serd Jesucristo. A su regredoia
Espaila, enseid hasta sa muerte en 804/918 0 en 295/007 (ddabi,h. 1371; S4id, lac.-,
cit., 853).

5.2 Mohamed, hijo de Ismail, cordobds, conocido con ol sobrenombre de El Sabw :
(sAlhakim»), no s8lo por su especlal erudicién en matemiticas y en légica, sino
porque nadie 1o aventajaba en la sagacidad y penetracién sutil de su entendimiento
para descubrir verdades nuevas; era ademis graméitico, posta y maestro de literatu-
ra on una de las mezquitas cordobesas. Elealifa Alhdquem II fué discipulo suyo.
Murié el 331/942, a los ochenta de edad (Alfuradi, b. 1230; Tecmzla., b, 827; Séid
loe, cit., pag. 854)

(1) Tabocat alémam («Machuq» Dm 1911, phg. 927), -

(&) Said, loc. cit., nos ha conservado el nombre del centdn o compllamén de
recotas que estaba en uso en aguellos primeres tiempos: oty V] que es, in: duds,
la voz greco-latina Prawim, aunque S&idla traduce par <goolly ta,b.ll La .Suma y.
el Besumen. .

{3) Decimos «<sspontansas, porque no cabe atribuir el origen de estos estudxos de
medicina cientifica & la influencia de la tradicidn indigens, ya que el miswio Shid .
que nos da estas noticias dice, lineas antes, seglin hemos visto, cudn rutinaria’y
empirica ora aguella txadmlén, ¥ luego, al citar al cristiano Isane, médics del cali:
fa Abdala, insiste en gue sus conocimientos eran log dé un expe;tu cirujano o8 més;
un hijo de éste, llamado Yahya, que se hizo masalmén y siguid la piofeswn ‘dig s

padre, siendo médico y ministro de Abderrahman III, ya so inspizd, paraéscribirsi -

Compendio de medicina, en los métodos orientalés y cientificos do'la medicing grie~’
ge.—Contemporines de éste fud un célebre médico, poeta y astrdnomo de {‘}d&ldoba.f
Hamado Said, sobrino del conoeido literato Benabdeué,bmz. : : :
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lla misma época. De esos gérmenes orientales, fomentados por Abde-
rrahman I y Alhdquem 1, es, pues, de donde nace, pero mucho més
tarde, la brillante escuela médica de los Avenzoar y Averroes.

Si estas ciencias aplicadas, matemaética, astronomia v medicina, tu-
vieron en los primeros siglos. tan pobre vida, a pesar de sn utilidad
praclica, ya se puede sospechar qué suerte cabria a las olras ramas es-
peculativas de la enciclopedia griega, como la fisica y metafisica. Claro
es que los sabios espaiioles que de propésito caltivaron aguéllas no po-
dian menos de saludar éstas, aunque fuese muy someramente, si se tie-
he en cuenta que la especializacién cientifica no fué en la Edad Media
12 norma corriente y que todo médico era filosofo, como todo filésofo
tenfa su preparacién matemética, por el nexo orgénico que unfa a to-
das las disciplinas de la ciencia griega. Y asf como vimos introducir en
Espafia las doctrinas racionalistas de los motéziles a aquel médico cor-
dobés llamado Férech, no ser4 aventurado suponer que algano de los
médicos, astrénomos o mateméaticos de estos primeros siglos, aportase
a nuestra patria las obras de los metafisicos de Oriente. Sin embargo, ni
las fuentes espafiolas ni las orientales consignan de modo concreto
quiénes ni cn4ndo realizaron tal introduccién. Sélo algtin hecho pos-
terior confirma la sospecha; porque en el siglo v vemos fil6sofos espa-
fioles profesar todavia las doctrinas metafisicas del médico persa Arra-
zi, y Abenh4zam, al refutarlas en su Fisal, asegura que de las obras de
este.autor aprendiéronlas. aquellos filésofos con quienes discute (1).
Pero, fuera de éste, ningfin otro metafisico’ oriental, ni siquiera Alkin-

df, consta como maestro e iniciador de estos estudios en los primeros
siglos, I S '

.. La filosoffa, por consiguiente, entré, no a cara descubierta, sino en

ALy Es féeil que tales obras fuesen introducidas por un comerciante de Jaén, lla-

. mado Mohamed Benmédit, que en uno de sug viajes a Oriente conocid ¥ tratd al mé-

dico Arrasi, el afio 807/919. Ni es inveros{mil que un comerciants se interesase por
tales libros, porque-oabalments consta la anterior nobicis por testimonio del califa
Alhdquem 11, gran-bibliéfilo; que no la habria congignado si el tal comerciunte no
hubiese hecho otra cosa que ver a-Arrazi, sin traer a Cérdoba algunos libros, finica
razén por la cual interesaria al califs aguella noticia (efr. Benalabar, b, 320).—Que
estos libros crearon eg Espa.r'_._i'a_ cierta tradicién de la metafisica de Ar azi, consta
por Abenhézam que Ia disentié y refutd en polémicas orales con varios partidarios.de
agquélla, y después en su Fisal (I, 8, 24) y en ua libro especial. El mismo consigna
allf los nombres de tres de aquellos filésofos, uno de los cuales ora médico y otro se-
eretario de gohisrno; pero aflade-que era la metafisica predominante entre los libre-
peusadores espafiples de su tiempe (siglo v), que defendian la eternidad del mundo;

* ¥ hasta apunta (Fésal, 1, 65-69) la-ides de que. o ollos se debe la teoria poligenista y

preadamita, idenda como Tesirso confirmatorio de la eternidad del mundo. Ahora

_ hien: esta toorfa era de orig_e_t_; batint, como consta en ol Fare, 280; por donde se ve

el parentesco estrecho que. }_a.-'ﬁlogqfx’a.;!e Avrazi tenia con los sistemas batinies.
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compafifa de las cicncias aplicadas u oculta bajo el disfraz de las here-
Jias moldziles y batinfes, asi como, a su vez, estas doctrinas vitandas pro-
curaron esquivar la persecucion oficial, segtin dijimos, con apariencias
de religiosidad y ascetismo.

5. Kra, cn efecto, la vida devota y eremitica el mas habil y adecua-
do medio para que los maestros deslizasen entre sus discipulos toda
clase de doclrinas, so capa de instruccién ascética, favorecidos por la
interpretacion alegérica del credo ortodoxo, a cuya letra podian asi
acomodar simbélicamente las ideas heterodoxas del esolerismo orien-
tal; cabfa ademds el proselitismo sin que provocase sospechas, porque
los ascetas y eremitas gozaban desde los primeros tiempos un presti-
gio y veneracién extraordinarios, no s6lo entre la masa del pueblo, sino
entre el clero y las autoridades politicas. Porque es de advertir que pa-

ralela y simultdnea del ascetismo musulmén que vimos aparecer-en

Oriente, sarge también en Espafia, a rafz de laconquista, una turba de
austeros devotes, imiladores de las privaciones y penitencias del mona-
cato cristiano oriental, cnyos ejemplos vefan ademé4s reproduacidos,y
bien de cerca, en los monasterios mozérabes de Andalucta (1). -
Aunque no demos entero crédito a las historias piadosas, forjadas
en €poca lardfa, que nos pintan a los soldados invasores como verda-

deros ascetas que consagraban a la oracién y a la vigilia las noches que

les dejaba libres el continuo batallar, es seguro que desde - los albores
del siglo 11 de la hégira hubo eremitas austerisimos, no sélo en la cor-

te cordobesa y en el mediodia de la penfnsula, sino hasta en:los. mis
apartados confines del imperio (Zaragoza y Huesea). Las . précticas:a
que se consagraban eran la mortificacién corporal y la pobreza. ve-
luntaria: unos se privaban del suefio para leer por entero ‘el Alco-

ran durante la noche; otros pasaban el dfa sin probar bocado, para

romper el ayuno al anochecer; otros se desayunaban, durante el rama-

d4n, una vez cada siete dfas; no faltaban quienes se negasen a usar:de

med:cmas en sus enfermedades no eran infrecuentes casos estupendos _
de perfecta castidad y de virginidad perpetua, conservada desde la in-

fancia hasta edad avanzadisima; jévenes Je familia opulenta distribufan
su patrimonio entre los pobres, para consagrarse a la vida peregrinan-

te; otros gastaban sus caudales en la redencién de los musulmanes can-

tivos; algunos, en fin, abandonaban su familia y hogar, para vivir aisla-
dos en la soledad o para defender contra los cristianos las fronteras,
soportando las mortificaciones ascélicas, a la vez que los pellgl 0s d_e la
guerra.

Durante el siglo i1 predomina el ascetlsmo préctlco pei‘sonal aten--

(1) La documentacién relativa a los pumeros ascebas musulmanes espa.ﬁ.a]es
puede verse agrupada en el Apéndice 3,° B
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{o a la propia perfeccién mis que a la educacién ascética de los préji-
mos; aquellos primeros eremitas no son comunicativos, no buscan
prosélitos; su eardcter hurafio llega hasta hacerlos irrespetuosos contra
" las autoridades de la iglesia oficial; y en armonia con esta nota de re-
trafdo aislairiento, son también refractarios a los estudics especulati-
vos de la mistica musulmana.

Pero poco a poco la veneraci6n y respeto de que el pueblo los rodea
térnalos més comunicativos y afables: catequizan a los que se les acer-
can; predican y ensefian; escogen sus discipulos predilectos, y comien-
za ya a dibujarse la vida cenobitica con an4logos rasgos a los que ofre-
ce en Oriente; por eso también los ascetas del siglo m son ya hombres
cultos en las varias ramas de la ciencia musulmana.

~-Una doctrina ascética, reflejo fiel de la oriental, como ésta lo era de
la cristiana, va organizéndose penosamente entre ellos; inspirdndose en
el Alcorén; pero més atin en las tradiciones biblicas y evangélicas y en
los ejemplos de virtud y ascetismo de los solitarios cristianos del Orien-
te, los ascet: s espafioles predican el desprecio del mundo, el temor de
Dios y la esperanza en su misericordia; recomiendan la meditacién de
la muerte; ponderan la necesidad de la penitencia, el mérito de las la-
grimas de contrici6n y el dafio moral de la risa frivola; aconsejan hufr
de la vida cortesana, mortificar el apetito de los honores mundanos,
resignarse alegremente a soportar las praebas a que Dios somete a las
almas, y ocultar 2 nuestros préjimos las desgracias con que Dios nos
aflige; invitan a los hombres a refugiarse en la soledad contra los peli-
gros del mundo; ponen de relieve la estipida necedad del que atesora
riquezas para sus herederos, y cifran la suma de la perfeccién sobrena-
tural enla conformidad plena del alma con Ia voluntad de Dios yen
vencer las tentaciones de vanidad espiritual {1).
.+ Claro es que no siempre estuvieron tales doctrinas en armonia.con
la:realidad de los hechos. El abusar del prestigio social es achaque in-
evitable en las instituciones humanas: por eso, al lado de los ascetas
sinceros, aparecen olros falsos y solapados que, simulando piedad y de-

(1), Este indice de log temas de la ascética primitiva del islam espafiol, no estd
tomado de ningtin libre devoto, ni siquiera teolégico, sino. del tratado de educacién
literaria de Benabderrdbihi (Icd dfarid, edic. cit.), que era el texto m4s lefdo entre
la sociedad culta {literatos, politicos, hombres de mundo) en Cérdoba ¥ en toda Hs-
‘pafia; pero a pesar de su cardeter profano, a 41 llegé con tal intensidad e) influjo del
ambiente soeial de aseetismo que en el siglo 111 se respiraba, que su autor hubo de
-oomsagrar todo un libro o capftulo {el titulado La esmeralda, 1, 216-324) a tratar
del ascatismo y de las exhortaciones espirituales. La influencia evangélica se advier-
te en los muchos textos, mis de doce, que cita atribuidos a Jesiis, asi como en varios
sjemplos que consigna tomados de los Beni Israel, nombre bajo el cual & menudo se
ponltan los solifarios ¢ ermitaiios de 1a Tebaida,
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vocién, aprovechan aquel prestigio para inmiscuirse en la vida politi-
ca, conspirando en favor de los varios partidos que durante el califato
de Abdala tuvieron en jaque la hegemonia del poder central (1).

Tal era, torpemente bosquejado, el ambiente de las ideas que se res-
piraba en la Espafia musulmana en el siglo 111 de la hégira, durante el
cual se desarrolla la vida de Abenmasarra. Los elementos que en aquel
ambiente hemos descubierto por el andlisis—herejfa motézil, doetrinas
batinfes o esotéricas, sistemas melafisicos de filiacién griega, ascetismo
o monacato—van a aparecer ahora sintetizados en la persona y en el
sistema de este andaz pensador cordobés.

HI

VIDA DE ABENMASARRA

I. Elfenémeno de asimilacién de la cultura oriental, que entre los
musulmanes espafioles se realizaba, no quebranta la ley ‘eterna de'la
continuidad del pensamiento ibérico. Si los pensadores mdependlentes
iban a buscar, fuera de la patria, satisfacmén a los anhelos ideales de Su
espiritu, era cabalmente porque en este espiritu circulaban todavia, por f
debajo de la superficie postiza y artificiosa de la religién nueva losins-
tintos, las tendencias, las aptitudes é'nicas dé un pueblo’ que; ‘antes de
someterse al islam, habfa pensado y sentido otros dogmas similares
en el fondo, pero de un contenido emocional méas rico y de un des-.
arrollo filos6fico mas pleno. La intensa huella neoplaténica de la teo*
logia cristiana, las tradiciones neopitagéricas y gnoésticas del priscilia-
nismo, habfan echado hondas raices en las almas. Y esta psicologfa ét- -
nica, ¢onservada tras el umbral de la conciencia, es la que sobrevive y
la que reanuda la vida del pensamiento espafiol con los mismos carac-
teres de misticismo y de austeridad, en lo emocional, y de panteismo'
naturalista, en lo especulativo (2). : r

(1) Véase mas adelante, en ta biogratia de Abenmasarra.

{2) Aunque la influencia predominante en la.psicologia étnica de la masa. seu'a.
la cristiana, no son de despreciar ni la tradicién’ pristilianista; gde par&uré dos 8i-
glos enteros, del 1v-al vide J. C., nila neopitagérica de Moderato dé Gades; qua.
junto con s seneguista, pueden exphcar esa tendencia al idealismo mistico y ‘a’la
moral austera, como caracteristicas de la. vaza. ‘Con &l gnosticmmo maniguéc:de. -
Marco y Prisciliano son tan notables 1as analogias gue presenta’ ol sufismo’ de los
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- -Sintoma de esta herencia psicolégica es la raza de algunos de aque-
llos pensadores independientes, unidos con el parentesco legal de la
clientela a familias 4rabes o berberiscas, pero en cuyas venas circulaba
sangre espafiola, como ocurre con el linaje del filésofo Abenmasarra, .
el més célebre entre los mas antiguos de aquellos pensadores. De su .
padre Abdala aseguran sus bi6grafos que era cliente de un berberisco
de Fez o de uno de Jaén; y aunque los discipulos del filésofo quisieran
ennoblecer luego su alcurnia enlazdndola con la familia real de los
omeyas mediante el mismo vinculo de la clientela, este vinculo, que
todos reconocen, denuncia que sus ascendientes, lejos de ser de raza
4rabe, pertenecieron a una familia de la raza vencida que, al islamizar-
se, obtendria de sus vencedores el privilegio del patronato. Los carac- P
teres fisicos de su padre Abdala confirman, por lo demis, esta sospe-
cha, pues por el color rubio de su pelo y el rojo vivo de su tez, pudo
pasar a los ojos de los habitantes de Basora como siciliano, norman-
do o deraza del norte, expuesto a ser vendido como esclavo (1).

En Ja misteriosa alquimia que rige la formacién de un espiritu en- :
tran por mucho, al lado de estas leyes de la herencia psicolégica, la
educacién difusa, pero continua, que da el ambiente cientifico de la so-

L T

cledad en que se vive, y sobre todo la influencia mé4s directa de la vida

doméstica. Por eso nos interesa fijar la atencién en los pocos datos que
" conocemos de la familia de Abenmasarra. Su padre Abdala abandoné

su patria, Cérdoba, en la adolescencia, para visitar el Oriente, acompa-

fiando a su hermano mayor, Ibrahim, que era comerciante. Ocurria i

esto por los afios 240 de la hégira (854 de J. C.), durante el califato de

Mohémed. Era Basora, por aquellas fechas, uno de los focos literarios
- més espléndidos del mundo musulmén, y a Ias escuelas de sus famosos
- maestros acudfan, ségfin vimos, los espaftoles para formarse en las dis- £
ciplinas filol6gicas y literarias. £l joven Abdala, como tantos otros, con -
. taminése en ellas con el virus racionalista del motazilismo, y al regre- 4

" masarries, que podria tomarse a éstos como continuadores de log priseilianistas,
4o no constar positivamente el origen oviental do sus doctrinas. Sabido es qne en la

herejia de Prisciliano se habla ds una materia primera universal, coeterna con Dios,
g6 atribuye'al alma un arigen divino, se explica su unidn coi ol cuelps como casti- ;
‘gb'de nu pecado, ¥ su redencién ¥ retorno a'la patria.como efecto de ‘la predieacisdn
de los profetas que enseitan a las almas una doctrina ascética con, la eual se purifi-
can; finalmente se da & la letra de Jas Sagradas Escrituras una exébgesis alegdries.’
Cfr. Menéndez y Pelayo, Hist, de los heterodowos espatioles, 1, 98, i - .

- (1) Alfaradi, b. 630, Cfr. Ms, 1001 de la Biblioteoa de la «Junta para ampliacién
de esbudioss, que es un solo folio suelto, de la obra de Alifaradi, en que se contiene la
'misma biografia del padre de Abenmasarra. Con &l he podido fijar la lectura dela pé-
gina 180, lin. 12 do la edic. Codera, asi: §panl] \Jal Smuy il Skl el Is; y corve-
giren lalin, 14 1a palabra gl on @il —El hecho de -gue_ 10§ clientes no son dé

-raza drabe estd afirmado taxativamente por Chéhid.en su Eitab alhayagudn, 1, 3,




sar a Cordoba, la amistad estrecha que trabé con Jalil el Gafla acabé
de corromper la ortodoxia de su fe (1); pero la ejemplar severidad con
que los alfaqufes cordobeses persiguieron la heterodoxia de su amigo,
aun después de muerto, hizo més caulo a Abdala para ocultar sus doc-
trinas; por eso, ni uno solo de los discfpulos espafioles que escucharon
sus ensefianzas aparece lachado del error motézil; es que guardaba para
el sagrado de su conciencia el secreto de aquellas ideas, que sélo en la
intimidad de la familia se atreveria a profesar (2). ' o
Muy pronto pudo, sin temor a delaciones, depositar en alguien el
fruto de sus estndios teolbgicos: en el afio 269/883 naciale su hijo Mo-
hédmed (3], cuyas dotes de inteligencia penetrante y clara y de imagi-
naci6n viva y fertilisima harfanle apto, desde su infancia, para tales
disciplinas. Y afiadiendo a la ensefianza la educacién ascélica, Abdala
conseguirfa pronto copiar en su hijo Moh&med los rasgos més salientes
de su propio espiritu, enamorado de la especulacién teolégica, a la vez
que de la oracién y demas ejercicios de la vida devota. o .
Apenas llegado el joven Moh4&med a sn mayor edad, y cuando toda-
via otros maestros podian torcer, con sus sugestiones, la direccién fm-
presa por la educaci6n paterna, viése Abenmasarra privado de la com-
paiifa de su padre que, agobiado de deudas, hubo de expatriarse volan-
tariamente para pasar en otros pafses, donde su ruina econSmica era
ignorada, los 1iltimos afios de su vida. En manos de su hijo deposits,
al marchar, todos sus libros para que con ellos completase. su jlus-
traci6én; y en la Meca, adonde se acogi6, encontrd la muerte en el
afio 286/899. s
- 2. Tenfa entonces Abenmasarra diez y siete afios. Sus bidgrafos 1o
nos informan acerca de este periodo de su vida, el més fecundo, sin
duda, para la gestacién de su sistema (4). De 1mproviso nos 10 presen-
tan, en los Gltimos afios del califato de Abdala, antes del 300 de Ia he-
gira (912 de J. C), rodeado ya de algunos discipulos, viviendo retirado
con los més {ntimos en una ermita de su propiedad, asentada en las

{1} Cfr. difaradi, phg. 180, lin. 6 infra y léase S1o8l] por ggnill, Sobre Jalil el
Gafla; ofr. dpéndice 2.°, ntim. 4. . ' - s
(2) Las biografias de los discipulos del padre de Abenmasarra son las sefialadas
en dlfaradi con los niims. 895, 1216, 1068 y 806.
(8) La fecha exacta, dada por Aifaradi, b, 1202, es: on el primer tercio dela
noche de una feria tercera (martes) del 7 del mes de wagual del afio 269, Corresponde
al 19 de Abril del 883, S o : Seen
(4) Alfaradi, b, 1202; Adabt, b, 163; Abenjacdn, Mitmah (edic. Constantinopls,
1302 hég.), phg. 58; Almacari, edic. Leyden, 1T, B76. De estos bidgrafos, Alfaradi es
el més antiguo, pues vivié en el siglo 1v de la hégira, o sea en el que murié’ Abenmg.
sarra.—Tan sélo se citan, entre sus maestros espafioles, dos, sin c'onta'r‘s'u- padre:
Mohémed Benguadah y Aljoxani, ambos ortodoxos jurisconsultos malequies,
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estribaciones de la Sierra de Cérdoba (1). Alf, lejos del estruendo de

~ la grande urbe, adoctrinaba a los iniciados en el secreto de su método
-esotérico. La rigurosa disciplina del arcano, fielmente observada, im-
pedia que frascendiesen al profano vulgo las doctrinas profesadas en

aquel intimo cendculo. La piedad, el ascetismo austero, las virtndes
morales de maestro y discipulos, era todo lo que al exterior se revelaba.
Pero no tardé en deslizarse también entre el pueblo alguna vaga sos-
pecha de lo que bajo aquellas apariencias de religiosidad y ortodoxia
se escondia: deciase que Abenmasarra les ensefiaba la herejia motazil
que atribuye a la libertad humana la causalidad eficiente de todos sus
actos; el vulgo iletrado, menos ducho en estas sutilezas filosoficas, es-
candalizibase al ofr que para Abenmasarra no tenfan realidad alguna

los castigos del infierno; las gentes més cultas aseguraban que Aben-
masarra no hacia otra cosa que ensefiar a sus discipulos la filosofia pan-

tefsla y casi atea de un antiguo sabio de la Grecia, de Empédocles (2).
El rumor se iba acentuando y no tardaria en formularse la denuncia
legal de atefsmo, cuyas consecuencias podfan ser gravisimas para la
naciente escuela.

3. Porque es de notar que la situaci6n politica del califato cordobés
era, por aquellos afios, tan critica, que toda prevision en las autorida-
des era poca contra los enemigos, ya francos, ya encubiertos, que desde

los mds opuestos campos conspiraban countra el poder central.

El califa Abdala veia con pena disolverse entre sus manos la unidad

. del i imperio y con ella la hegemonfa del islam. Aparte de los sefiores
“&rabes y berberiscos semi- independientes en las provincias, fres jefes
- espafioles, de raza indigena, de familias renegadas, los Beni Casi en
-Aragén, Benmeruan el Gallego en Estremadura y, sobre todo, Abenhai-
sfin en la serranfa de Ronda, pugnaban por emanciparse de la autori-
dad polftico-religiosa de los califas cordobeses. El nacionalismo iridi-
-gena,.adormecido durante dos siglos,. parecia despertar. Aquellos jefes
espafioles eran musulmanes por conveniencia circunstancial de la po-
" litica. Momentos hubo en que Benmeru4n. el Gallego, aliado con Al-

fonso IH de Ledn, pareci6é mas crisliano que musulmin. Y Abenhafstin,

~aliado con las dinastfas xifes del norte de Africa o declarindose cristia-

no abiertamente, bien a las claras denunciaba sus odios a la raza y a la
religion de los conquistadores (3). :

(1) Este pormenor topografico, al que Abenmasarra debe el sobrenombre de K
Chabalt (GJ4;JI) o Eil Serrano, consta también por las biografias de algunos de sus
discipulos ( Tecmila, b, 859 y 113),

(2) . Cfr. B4id, Tabacal alomam (s Machrig», Sep, 1911), pig. 666,—Ibn al—Qlftx 9,

.Tarihal Hukamd(edw Miiller-Lippert), phg. 16.-Ms. 1468 dalaBibliot. de Leyden, £. 131,

(8) Dozy, Hist. des musulmans d'Espagne, 11, caps. XIV y XVI. Cfr. Codera,

. Los Benimerudn en Mérida y Badajoz (Zaragoza, 1804).

i e
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‘n aquella enconada lucha del elemento indfgena y semi-cristiano
contra el islam, el califa Abdala llegé a sospechar con motivo si los
ascetas y misticos musulmanes, siempre propensos a la rebeldia contra
las autoridades de la iglesia oficial, no harfan causa comin con los
insurrectos. [l poderoso influjo que sobre la plebe, siempre levantisca,
tenian los austeros eremitas, justificaba agquellos temores (1). El mo-
mento mas critico de aquella épica contienda fué aquel en que el par-
tido espafiol de Andalucia, capitaneado por Abenhafsin, estuvo a pun-
to de aliarse con el del norte, representado por los Beni Casi de Ara-
gén. Si la proyectada unién de sus ejércitos en tierras de Jaén se hu-
biese realizado, quiza la vida del islam espaficl habria entrado en des-
composicion rapidisima {2). Pues bien: todos los trabajos subterra-
neos para negociar aquelia alianza fueron hébilmente lHevados a cabo
por un asceta musulman, Abualf Asarrach, que, vestido con tosco sayal
de lana, calzado con abarcas de esparto y montado en humilde asno,
cruzaba en todas direcciones el pafs, predicando a los musulmanes la
guerra santa contra el califa legitimo y aunando las voluntades de los
jefes del partido espaiiol (3).

4. No eran, por consiguiente, aquellos los momentos més favora-
bles para que Abenmasarra esperase folerancia de sns jueces, si la te-
mida delacién de sus herejias se realizaba: a la inflexible intransigencia
del derecho canénico unirfanse las legitimas suspicacias del poder pi-
blico; porque jacaso no era verosimil que bajo el disfraz de sus teorias
filos6ficas pretendiese ingertar en el islam las ideas cristianas indfgenas
para cooperar as{ al resurgimiento del nacionalismo espaiiol, del mismo

(1) Un sintoma de esta suspicacia del califa Abdala nos ha conservade Aljoxani{
en su MHistoria de los cadies de Cordoba {manuscrito de la Bodleyana de Oxford, fi-
lio 60), donde pone de velieve cudnto le preccupaba que el cadi supremo Annadir
Benselma tuviese intima amistad con un aseceta cordobés, llamado Assayyad.

(2y Dozy, Hist, des musulm, d Lispagne, II, 818,

(3) Esta interveuncidn secreta del asceta Asarrach en la alianza de los Beni Casi
¥ Abenhafsin contra Abdala, nos ha sido conservada por Abenhayin en su Moctabis
(manuvscrito de la Bodleyana de Oxford, folio 95 r.%): g g5)] 3] waayid] o 519
Sl se Biipmo pouis SIS Yl <o [sic] Yny fowiss siey lodiold ells oé
st $398]) s gog Sloadh Yase sl Gload 1Sie IS salill gehay o]
B8] aid o wl] s Lo o) slil &yl Bliill Jo! lo Ealally <intwe Eaill
Tres afios mas tarde; en 288/%01, el mismo asceta Asarrach seduce a un noble cor-
dobés dt__a la triba de Coraix y descendients de Hixem I, para gue se subleve contra
Abdala (Tbid., folio 99 r."): Sa3a]l 315 alywl] gle g3ls “gyxel] g2 sle Bagys <ilsg
bty g9l o9 wyySit Shylh woluiyly %35 liosg o8] isslh gclwll ol soliol]
silgnl ShisVy wigena okl gle ¥nileg wwgelid oiiill IS JKAl Slopd] b
Sl sxe Ardg Kalp pnly shhw lo $1s Gy s8] ¥l8eld. La descripeién de su habito

de asceta estd en ol folio 102 r.% S¥mi malyy o$ Lloa il “dga il sale Iy,
hh “da. -
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modo que lo habian hecho los batinfes en Africa y en Oriente? De io-
dos modos, llegase o no la delaci6n a realizarse, el peligro debi6 ser in-
minente, puesto que Abenmasarra, sin esperar eventualidades futuras,
sali6 de Cérdoba huyendo, si bien pretext6, para no agudizar lus sos-
pechas, el motivo religioso de la peregrinacién a la Meca. :

Si el proceso canénico contra su ortodoxia no fué incoado, el Juicio
popular, sin embargo, le sefialaba ya como hereje. A este resultado
contribuyé no poco la campaiia iniciada en tal sentido por un alfaquf
celoso y doctisimo de Cérdoba, oriundo de Jaén, llamado Ahmed Ben-
Jalid y conocido por el apodo de Alhabbab («El vendedor de semillas»).
Turisconsulto respetado, maestro de tradiciones, discipulo de los mis
grandes doctores del Oriente y, adem4s de todo esto, autor de muchas
obras teol6gicas y ascéticas, gozaba en Cérdoba de un predicamenlo
no menor que el de Abenmasarra en la doctrina, y superior al suyo en
la ortodoxia. Por eso, el oplsculo que escribié en refutacion de los
errores dogmaéticos de Abenmasarra decidirfa a éste a expatriarse, antes
de que la atmésfera hostil se hiciese mas densa (1)

No le abandonaron en aquella fuga sus predilectos discipulos. Mo-
hdmed, hijo del Medinés, y el joven Benasaical, los dos que con més
asiduidad habfan escuchado sus lecciones, abandonaron también su
patria para acompafiar al maestro y correr su suerte (2). Los porme-
nores del viaje no nos han sido conservados por los bidgrafos; sélo
algunas indicaciones constan que nos sugieren cudnta era la aficién
del joven tedlogo a las discusiones filoséficas. En las etapas de su pe-
noso:y prolongado viaje a lo largo de la costa africana, Abenmasarra
descansaba de sus fatigas visitando las escuelas més célebres de dere-
cho y teologfa que encontraba a su paso. En Cairnén, foco el més
brillante de la jurisprudencia malequi, cuya luz habfa guiado los pasos
de los alfaqufes espaiioles, el doctor Ahmed Bennésar, continuador de

~Sahnin en la direccién de la escuela, daba por entonces cursos de con.

troversia juridica que eran muy frecuentados. Abenmasarra, cuyo re-
nombre no habia atn logrado traspasar las fronteras de su patria, asis-

1i6 a ellos como un simple discipulo, e interpelado por el maestro, di6

a entender con la actitud serena y noble de su cortesia y con la elo-

(1) Alfaradi, b, 1202; Adabi, b, 396, v Abenfarhan, Dibach, phgina 47. Alhabbab
naci6 el 246/860 y murié el 822/934, Ademais del opvisculo contra Abenmasarra {del
cual sdlo sabemos que serfa brevisimo, pues Alfavadi lo apellida «Pagina»: Bfama)
escribié una Compilacién (Mosnad) de tradiciones de Malic Benanas y varios trata-
des schre la utilidad espiritual de la ablucidn ¥ oracidén, de las jaculatorias y del te-

-mor de Dios, un Libre de la fe v un Libro de efemplos edificantes de los profetas.

“ (&) Tecmila, b. 839 y 326; Almacart, I, 560. De ambos discipulos se ponderan las
virtudes ascéticas, y sobre todo la austeridad. El primero era toledano ¥ el segundo
cordobés.




cuencia y discrecion de su respuesta cuinta erala valfa de su espintu
superior al vulgo de los discipulos (1).

Y después de esta fugaz aparicién en Cairndn, ya no lo volvemos a
encontrar en poblacién alguna concreta del Oriente, aparte de Medina.
Tan s6lo se nos dice que recorrié los paises orientales con la mira
principal de comunicar sus ideas con Jos maestros de teologia y fil6so-
fos mds notables, especiaimente herejes motéziles y polemistas de todo
maliz, discutiendo en publicas controversias. De su estancia en la Meca,
objetivo aparentemente (inico de su viaje, no se puede dudar. Allf cono-
ceria seguramente al maestro Abusafd Benalarabi, discipulode Chonaid,
que, bajo las apariencias de un simple narrador de t{radiciones proféti-
cas,adoctrinaba a sus oyentes en las sutilezas esétericas e iluministas del
sufismo. Casi todos los alfaquies espaiioles que hacfan la peregrinacion
habia seguido sus cursos, y bien vimos més arriba c6mo derivan de él
los contados batinies espanoles contemporaneos de Abenmasarra; De
sus conferencias con el maestro de la Meca debi de sacar éste la impre-
sién de que el joven teélogo cordobés iba mucho mas lejos que €1 en
las peligrosas teorfas de la iistica especulativa, bordeando quiza las
fronteras del panteismo extatico. Por eso Abusafd, que era- un mistico
ortodoxo, se crey6 en la necesidad de dar 1a voz de alerta contra sus
errores, por medio de un libro consagrado ex professo a su refuta-
ciéon (2). No constan, repetimos, los nombres de otros doclores con
quienes Abenmasarra comunicase; pero la indicacién general arriba
consignada y el estado de febril agitacion ideolégica que caracterizaba -

(1} Tbn Adhart, I,20L: «En este afio [317/929] marié Ahmed, hijo de Nésar, hijo
de Ziyad, alfaqui, en Cairnin. Habia sido discipulo del hijo de Sahntn.... ¥ era .
hombre muy versado en la controversia,...., ortodoxo y de sanas ideas. Cierto dia=
dice Mohamed Benharit —asistia yo a su clase, oeupada por gran nimero de personas
que diseutien sobre cuestiones juridicas, cuando penetrd en ella Mohamed, hijo de
Abdala, Abenmasarra, el Cordobés, que iba do paso para la peregrinacién. Saludd y
se sentd un rato, mir a.ndo con curigsidad al rostro de los que discutian. Yo entonces
no lo conoela por su nombre, pero no dudé que era hombre entendido. Coando el
maestro Ahmed dié la orden de levantar 1a sesion, dijole: «Joven, hoy es el primer
dia que has asistido a la conferancia, ;Deseas preguntar algo?»> Abenmasarra le con-
testé con bellas y elocuentes palabras: «He venido tan sélo a ilustrarn-e con tus lu-
ces y a pedir ayuda a tu saber.> Ahmed lo correspondié 1gualmente ‘eon he:mosas
frases, y, levantindose, salieron todos tras él.s :

{(2) Cfr. supra, p. 23, n. 2y 3. Su nombre completo es Abusa.id Ahmed, hlJO de
Mohémed, hijo de Zayad Benalarabi; natural de Basora, habité en Meca, donde mu-
vié ol 341/952 a la avanzada edad de noventa y dos afios. Habia sido discipule de
Chonaid, Atauri y otroa grandes sufies. El también fué escritor mistico. Casi todos
los espa.ﬁoles que visitaban Meca escuchaban sus tradisiones {cfr, Bibl. dsab.-EHisp.,
T, 88; IV, 187, 211; V1L, 298, 338; VIIL, 6, 69). Por eso-es de pensar que Abenmasa-
rra comunicaria con él; ademés consta que Benalarabi lo refutd. Para su blogra.fm.,
efr, Axavani, Tabacat asufia, 1, 100. :
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a las escuelas orientales por aquellas fechas, sugieren bastante, sin I.nés
concretos datos, cuanto contribuirfa aquel viaje de estudio a- precisar
y a desarrollar en el cerebro de nuestro filésofo las ideas que lu.ego ex-
puso en sus libros y conferencias misticas, al regresar a su patria.

No fueron sélo los estudios los que consumieron los afios de su
ostracismo: la profunda religiosidad y devocién que los ejemplos pa-
lernos habfan hecho germinar en su espiritu, reclamaban también su
parte. Por eso lo vemos recorrer piadosamente los lugares santos para
todo muslim, en Medina, la patria del Profeta, y visitar en compafifa de
sus dos discipulos los monumentos que en esta Gltima ciudad recuer-
dan los hechos mas memorables de la vida de Mahoma y las tumbas
y santoarios de los personajes de su familia. Entre estos santuarios,
ninguno parecfa mover més intensamente la devocién del mistico cor-
dobés que la linda casita rodeada de jardines gque habilé Maria, la
concubina del Profeta y madre de su piadoso hijo Ibrahim. Moh&med
hijo del Medinés, que acompafiaba a su maestro en aquellas visitas,
observé que cierto dfa Abenmasarra, después de pasar largo rato en
oracién dentro de los departamentos de aquella casita y sobre el mis-
mo banco de la azotea en que el Profeta se sentaba durante el estio,
comenz6 en silencio a medir a palmos una de aquellas habitaciones,
sin explicar a su discipulo la razén de tan extrafia maniobra. Mas tarde
pudo éste saber, por confesién de Abenmasarra, que su piadoso pro-
pésito se cifraba en el anhelo de poder luego copiar en su ermita de
la Sierra de Cérdoba las dimensiones exactas de aquel pequefio retiro
sanlificado por el Profeta (1),

5. La fecha de su regreso a Espafia nos es desconocida; sélo cabe
sospechar que le decidieran a repatriarse las noticias de pacificacién
del pafs, que coincidi6 con la subida al trono del gran Abderrah-
man 111, cuya politica, mas tolerante y amiga de los estudios, invitarfa

(1) - Tecmila, b, 939, y Almacart, I, 560: «Mohdmed, hijo del Medinés, refirié de
- Abenmasarra que, durante su permanencia en Medina, precuraba visitar sucesiva-
mente los monumentos que tenian relacion con ol Profeta. Alguien, de los habitan-
tes de Medina, mostréle la casa de Maria, madre de Ibrahim, concubina de! Profeta.
Dirigiése a olla y vié que era una casits elegante, rodeada de jardines, en la parte
oriental de la ecindad, y que media exactamente ignal de largo y de ancho. Por la
parte media de la casa atravesaba un muro sobre el cual se extendi{a nna plataforma
de madera grnosa; a esta terraza ascendiase por una bonita escalera exterior, ¥ en lo
mas alto de ella se encontraban dos gabinetes y un banco que servia de asiento al
Profata durante el estio. Yo vi cémo Abenmesarra, después de hacer oracién- en
aguellos dog gabinstes, en ] banco ¥ en todos los departamentos de Ia casa, medis a
palmos uno de los dos gabinetes. Mas tards, estando ya Abenmasarra en la Sierra
de Cérdoba, después de mi regreso, yo le pedf que me revelase el sentido do aquello
Y. me respondid: <Eate gabinete en que me ves, lo he construido en.la forma de
aquél, sin afiadir ni quitar de su longitud y de su anchiura, »
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a Abenmasarra a reanudar en Cérdoba su infterrumpido magisterio.
Pero la experiencia de los pasados peligros y el ejemplo sugestivo de
las sociedades secretas batinfes que en Oriente habfa podide contem-
plar, hiciéronle més cauto en este segundo periodo de su vida,

En €] vémoslo, efectivamente, presentarse a los ojos del vuigo pro-
fano como un simple asceta que, al igual de los muchos que habia en
Cérdoba, limitabase a practicar los ejercicios de penitencia y devocién.
Esta tactica habil y cauta atrajo de nuevo en su derredor a muchas
gentes que, seducidas por las apariencias, comenzaron a frecuentar su
compaiiia y a escuchar sus conferencias ascéticas en su ermita de-la
Sierra de Cérdoba. En sus explicaciones usaba de un lenguaje y estilo
tan suyo, que hasta muchos siglos después los literatos espaiioles lo
ponderaban: con frases bien compuestas, con palabras de brillante apa-
riencia, sabfa exponer de manera elegante y elocuent= las més abstru-
sas y profundas cuestiones; pero si los oyenies no estaban iniciados en
el tecnicismo esotérico o si su fe ortodoxa era simple y mecénica, no
podian escandalizarse nisiquiera sospechar que bajo aquellas doradas
y falaces envolturas se escondiesen doctrinas reprobables e impfas.
Porque Abenmasarra sabia manejar como nadie la paradoja y la alego-
ria mistica, de que tanto se abusa en la literatura de los suffes, y con ta-
les recursos, nn mismo texto del Alcorin, que literalmente entendido es
el colmo de la ortodoxia, préstase a ser escamoteado del todo'y puede
ser misterioso simbolo del pantefsmo méas desenfrenado. El velo se des-
corria tan s6lo en el seno de la intimidad, en el estrecho circulo de
sus disefpulos més fieles. Entonces, cuando se vefa rodeado de los dos
compaiieros inseparables de su peregrinacién y de otros que, aungue
no le siguieron a Oriente, continuaron profesando en secreto sus ideas,
Abenmasarra les revelaba abiertamente el secreto de sus alegorias'y,
sin limitarse a las conferencias orales, les explicaba, ademds, los textos
de sus obras escritas. '

A este pequefio niicleo de prosétitos pertenecian el impetuoso Hay,
hijo de Abdelmélic, que, en su anhelo de disfrutar antes que los otros
las primicias de los libros del maestro, ingeniabase audazmente para
obtener copias subrepticias (1); Jalil, el més austero y piadoso de sus

(1), Tecmila, b. 118 «Hay, hijo de Abdelmélic, cordobés, fué discipule de Moha-
med Abenmasarra sl Chabali, a quien acompafié desde sus primeros aiios de migiste- -
rio, viviendo junto a &l en la intimidad y habitando.con é! muchos dfas en su ermi-
ta [$2umic] do 1a Sierra, de modo que alternativamente residia en ella y en Cérdoba,
Cuando Abenmasarra compuso su Libro de la explicacion perspicug (Wl‘q%),
como que no permitia sacar copias de ninguno de sus libros hasta que no lo corregia
durante todo un afio, ingeniése Hay para procurarse una copia de aquel libro sin Ii-
cencia y hasta sin conocimiento de Absnmasarra. Volvié después a dejar el original
en su sitio y, presentando la copia a Abenmasarrs, se la mostré y le dijo: «Conooe-
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discipulos, cuyo solo aspecto edificaba a las gentes (1}; Mohamed, ape-
llidado «El hijo del de Morén», que conocia a fondo, como Jalil, los
libros todos del maestro (2); Ahmed, hijo de Abenmontiel, y otros, sin
contar los dos alumnos mas fieles que Jamds se habfan separado del
jele (3).

- Del género de vida a que se consagraba aquella pequefia comuni-
dad religiosa, muy poco en concreto se puede precisar. Los ortodoxos
alfagufes a cuya noticia llegaba el vago rumor de las impias y hetero-
doxas ideas de Abenmasarra, pasmibanse cuando sabfan que éste pa-
saba, ademads, como inventor de un método de disciplina ascética ( §8s,8)
peculiar suyo, a}go as{ como una regla de vida monéstica, distinta de
las varias que en Oriente comenzaban a difundirse. Ellos no podfan con-
cebir cémo un hombre de quien se aseguraba que atribuia a la libertad
humana la causalidad fntegra de sus actos sin el concurso divino ¥ que,
por otra parte, negaba rotundamente los castigos fisicos del infierno,
pudiera hablar en serio de reglas y métodos para purificar el alma de
sus vicios y obtener, mediante el combate ascélico, la perfeccién espi-
ritual. Pero, aunque inverosimil para ellos, el hecho era indiscutible, y
hasta se llegaba a puntualizar que muchas de aquellas reglas ascéticas
y teoremas misticos parecianse bastante a los que practicaban v ense-

, laban- por aquel entonces dos grandes sufies orientales, Dulntin el
— Egipcio (Almisri) y el Nahrachur, sobre todo en lo relativo al examen
de conciencia, particular ¥y cotidiano, como medio de elevar el alma a

la morada mistica de Ia sinceridad ¥ pureza de intencién (4). Y como,
por otra parte, maestro y discipulos practicaban escrupulosamente ta-

rés, sin duda, este libro.» Abenmasarra, después de hojearlo, exclamé: «;Haga Dios
que no te sirva de provecho!s Y desde aquel dia no permitié que nadie sacase copia
de aquel libro,» :
(1) Teemila, b. 186: «Jalil, hijo de A hdelmélie, cordobés, fud diseipulo de Mohd.-
med Abenmasarra el Chaball, 5 quien acompafié instruyéndose on sus libros, que
~acabd por conoeer a fondo. Era o colmo del ascetismo y de la austeridad; entregado
a todo género de pricticas devotas, su solo aspecto servia de exhortacidn moral,
pues traia a la memoria ol recusrdo de log santos de los tiempos pasados. Murid el
822 .0 823 (934 0 935.)» .
(&) Tecmila, b. 847, Tambidn se pondera su ascetismo y virtud. Murié el 357968,
(8) Aifaradi, b. 127, Murié Ahmed el 844/955. No es fheil precisar si este masg-
7ri fué o no disofpulo directo; lo supongo, on el texto, fiado en la fecha de su muerte,
anterior a la de alguno de los que lo fueron indudablemente., Esa misma duda me
obliga a considerar como discipulos mediatos & los demés, coya mencién reserve
para més adelante, También he excluido del ntmero de sus discipulos a Aburachd
Otman Bensaid, natural ¥ vecino de Elvira, porque tan s6lo consta que mantuvo co-
rrespondencia cientifica con Abenmasarra, Murié ol 825 o 826 (937 o 988). Cfr, 4i-
Faradi, b, 897, _ .
. (4). Véase un bosquejo de la dostrina ascético-mistica de estos dos sufies en ol
Apéndice 5.° :




les reglas, y su conducta no desmentia, sino quae confirmaba, aquelios
rumores, el pueblo de Coérdoba, perplejo ante tamafio contraste, acabé
por dividirse en dos partidos: uno, el de los que, arrastrados por los
ejemplos de virtud de la comunidad masarr{ y por la elocuencia y sa-
ber de su fundador, consideraban a éste como un verdadero pontifice,
es decir, como jele religioso (solel), guia y maestro en el dogma y la mo-
ral; y otro, el de los ortodoxos alfaquies y la mayoria del vulgo, que
condenaban y denostaban como herejes a Abenmasarra y su escuela,
6. La publicacién de sus libros acabé de exacerbar las pasiones. No-
poseemos desgraciadamente datos exactos, ni de los titulos, ni siquiera
del nfimero de aguélios; cabe asegurar que fueron mas de dos, aungque
tan sé6lo de dos nos hayan llegado los titulos (1). Uno de ellos es el titu-
lado Libro de la explicacién perspicua (<Kitab atabsiras}, que podria ser
como la clave misteriosa de su sistema esotérico; otro, que lleva por
rétulo Libro de las letras («Kitab athoruf»), era probablemente un ma-
nual de cAbala mistica. Muy pronto estas obras, corriendo de mano en
mano, anngue esquivando la vigilancia asidua de los ortodoxos alfa-
guies, empezaron a circular fuera de Cérdoba y llegaron a Oriente.
Alli, dos tradicionistas ortodoxos que profesaban, ademds, el método
suff, creyéronse en la obligacién de denunciar los errores que contra
la fe conlenfan, lo mismo que en Cérdoba los habfa condenado el alfa-
qui Ahmed Benjélid, antes de que Abenmasarra hiciese su viaje de pe-
regrinacién (2). _ S
Sin embargo, no parece que estas refutaciones salieran de la esfera
puramente literaria para descender al terreno judicial. A lo menos 1o
hay pruebas positivas de que los libros de Abenmasarra fuesen conde-
nados a las llamas en vida de su autor. Los historiadores que hablan
vagamente de este anto de fe, aparte de ser bastante posteriores, no di-
cen que Abenmasarra viviese todavia (3). Ademaés, no es verosimil, den-
tro de la rigida intransigencia de los juristas espafioles, que se quema-
sen los libros como impfos sin crucificar a su autor. Ahora bien; lo que
resulta indiscutible es que Abenmasarra acabé sus dfas de muerte na-

(1) Abenhézam, en su Fisal, IV, 199, y Adabi, b. 163, hablan de ellos en pliural
(8438 g9 = ~3allgd) y no en dual. Los titulos de dos constan respactivamente on Tec-
mila, b. 118 (cfr. supra, p. 87, n. 1), y en Mohidin Abenarabi, Fotuhat (edicién Cai-
ro, 1298), 1L, 767. N

(2) De uno de los dos adversarios orieutales de Abenmasarra hemos ya supuesto
{supra, p. 35, 0. 2) que refutd sus ideas en el primer periodo de su vida, aunqus el tex-
to da Alfaradi (b. 1202) no puntualice la época. El ofro adversario, a que aludimos en
ol texto, fué Abulhasan Ahmed de Téster o Soster; capital del Ahuaz -y Juzistdn
(antigna Susa, capital de la Persia), Este mistico habia side discipulo del famoso -
maestro sufi Sahl El Tosteri, como éste lo fué de Dalntin el Fgipeio. Cfr. Axarani,
Tabacat asufia, I, 66; Brockelmann, Greschichte der arabischen Litteratur, I, 190.

8) Almacart, 11, 376,
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toral y sin tener que sufrir por sus ideas castigo corporal de ningan
género. La intensa vida cerebral a que se sometid, sus estudios, sus me-
ditaciones, sus polémicas, las austeridades de su vida religiosa, agola-
ron sus fuerzas y aceleraron su muerte. Un miércoles, ‘después de la
oracién de media tarde, exhalaba el tltimo suspiro, rodeado de sus dis-
cipulos, en su ermita de la Sierra. Era el dia 20 de Octubre del ajio
319 de la hégira (931 de J. G). Tenia cincuenta aiios ¥ tres meses de
edad (1). Al dfa siguiente, su caddver era sepultado, después de la ora-
cién de media tarde. Lejos de acabar sus dias bajo el peso de infaman-
te excomenién canénica, parece que el respeto de los enenligos y la
veneracién de sus secuaces le acompaiiaron hasta el sepulcro. Su nom-
bre, asociado al de otros personajes politicos y hombres de ciencia que
en aquel mismo afio murieron, se conservé en la memoria de las gen-
tes de Cordoba, que llamaban a aquel afio «afio de los notables» (2).

v
DOCTRINA PSEUDO-EMPEDGCLEA DE ABENMASARRA

I El misterioso velo tras el cual Abenmasarra ocultaba su doclri-
na,’el sello esotérico de sus escritos, el reducido ntimero de sus disci-
pulos, la tacha de herejfa e impiedad con que se vieron sefialados, todo
este conjunto de circunstancias explica suficientemente la penuria de
medios con ¢ue hay que luchar hoy para reconstruir su sistema, Huel -
ga decir que ni uno solo de sus libros se conserva. Es més: ni siquiera
fragmentos de alguno de allos ha llegado hasta nosotros. S6lo, pues,
por caminos indirectos cabe rastrear e inducir algo de lo que fueron
sus ideas. Lo mas fidedigno y seguro seria, sin duda alguna, ir a buscar
en las obras de los sufies heterodoxos espafioles las huellas inevitables
que por tradicién oral debieron conservar de su doctrina mistica. El
testimonio de Mohidin Abenarabi el murciano, que en su Fofuhat in-
voca més de una vez la autoridad de Abenmasarra en apoyo de sus
abstrusas alegorias herméticas Y panteistas, es muy sugestivo (3). Pero
desgraciadamente no pueden ser aprovechadas todavias, por inéditas,
muchas de las obras de esos sufies espafioles,

—_—

(1) Segin el cémputo musalmin, que es de afios lunares; conforme al edmputo
solar, su edad no pasaba do cuarenta y ocho afios,

(%) Alfaradi, b. 278, ]

(8) Fotuhat (edic. Cairo, 1298), 1, 191, 194; 11, 767; efr. edicién Cairo,‘ 1329, 1, 147,
149; 11, 581, ,
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Otra fuente, menos segura por su parcialidad apasionada, serfan los.
libros polémicos escritos en refutacién dé las doctrinas de Abenmasa-
rra por sus adversarios; pero de los opasculos que hemos citado ante-
riormente, v de otros gne se escribieron contra la escuela masarri,
muerto ya el maestro, no se conserva més que una vaga noticia (1).
Sélo los historiadores musulmanes de las sectas religiosas y de las es-
cuelas filosdficas pueden Henar esle vacio. Felizmente hay dos, espaiio-
les, erudilisimos y concienzudos, que en sus libros, redactados poco

- mas de un siglo después de Abenmasarra, nos informan sobris, pero
suficientemente, acerca de la filiacién y caracteres generales de su sis-
tema. Nos referimos a Abenhdzam el cordobés, en su Fisal (2), y al
toledano Siid, en su Tabacaf aldmain (3). Aquél nos da fragmentaria
noticia de algunas de sus doctrinas teoldgicas; éste nos asegura que
Abenmasarra fué apasionado defensor de la filosoffa de Empédocles.
Historiadores orientales posteriores confirman esta filtima  noticia y
nos dan al mismo tiempo un bosquejo de aquella filosofia. Son éstos: el
Sahrazari, en su Rauda {4); el Sahrastanf (5), en su Milal; Osaibia, en
su Tabacat alatibd (6), y el Quifti, en su Tarij alhocamd (7). Con todos’
estos elementos, dispersos y no muy orgénicos, intentaremos, pues, co-
ordinar en lo posible su sistema.

2. Como e¢je central en cuyo derredor hay que agrupar agquellos ele-
mentos, se nos presenta la doctrina de Empédocles, profesada, defen-
dida y ensefiada por Abenmasarra. Pero no se crea que. esa doctrina
era una exacla y fiel reproduccién de las auténticas ideas del pensador
agrigentino. Reservando para més adelante el andlisis critico de los ele- -
mentos varios y helerogéneos que integran aquella doctrina, bastara
consignar aquf que se trataba tan s6lo de una amalgama sincrética de.
neoplatonismo gnéstico, forjada ya quizd por los alejandrinos y deco-
rada con el nombre y la autoridad del fildsofo de Agrigento.

La leyenda que en el islam oriental se habfa elahorado en derredor
de Ja persona, de los libros y de las ideas de Empédocles, es por demés’
interesante y sugesliva. Para los musnlmanes, fué Empédocles el pri-
mero, en antigiiedad, de los cinco més grandes filosofos de la Grecia:

. Empédocles, Pitigoras, Socrates, Platén y Arist6teles. Rementando su
antigiiedad hasta el siglo x antes de J. G., hiciéronlo ¢ontemporéneo

(1) Cfr.supra, p. 84, n. 1; p. 85, n. 2; p. 39, n. 2.

(2) 1I, 126; 1V, 80, 198 200 Sehreiner aproveché parcialmente esta fuente en su
Der Kaidm in der judischen Litteratur, 35; pero no me ha sido posible procularmelo

(3) Edicién «Machrig», Sep. 1911, pagina 666. B ’

(4) Manuscrito 1488 de la Biblioteca de Leyden, folio 18 r.%<14 p.% ..~ . .=

(5) Edicidn Cureton, II, 260-265. Aprovechado por Munck en sus Melanges, 241
. (8) REdieiénMiiller, I, 86y3? Aprovechade por Amarl on su Bibl. A'rab Sic., EI 490.

(7) Ediecién Muller-Lippert, 15-16. ’




de David. Exagerando algunos rasgos de su auténtica biografia, hécen-
le viajar por las tierras del Oriente para que en ellas pueda El[?l‘Cl]dG:I‘,
de boca de los profetas hebreos David y Salomén, o de los sa})lqs de la
Siria, como Locman, todos los misterios de'la magia v de las ciencjas
misticas (1); nos lo presentan luego como un hierofante y cuasi pro-.
feta, eniregado al ascetismo, al estudiv y a la ensefianza, apartado del
mundo y declinando espontdneamente los honores de aci abajo (2)-
Su fisonomia moral es, pues, la de un mislico o sufi musulmén, y las
més salientes lfneas de su retrafo ofrecen tan singular parecido con las
de Abenmasarra, que alguien creeria como si éste hubiese intentado
copiar en su alma los rasgos morales del maestro cuya doctrina profe-
saba, Por eso no serd indtil transcribirlos fieimente (3): <Ll grande y
divino filésofo Empédocles, hijo de Nadir, natural de Agrigento, fué
uno.de los mayores y principales sabios, a juicio de todos los filésofos.
Hombre de un talento especulativo sutilisimo para las ciencias filos6fi-
cas y de una delicadeza extraordinaria de conciencia moral para las
obras ascéticas, 'después que hubo aprendido la filosofia, en la Siria, de
boca de David y de Locman, regresd a la Grecia y allf se eniregé al cul-
tivo de la filosoffa, Dicese también que estudi6é con Salomén y que, al
regresar al pais de los griegos, traté de explicar Ia creacion del mundo
por medio de teorias que algunos de sus oyentes rehusaron admitir, por-
que el sentido literal de aquellas teorias implicaba la negacién de la
vida futura. En sintesis, fué Empédocles hombre de elevado rango y de

(1) .Cir. 84id, Quifti y Osaibia, loc. cit, Abulfarach, en su Hist. Dynastia-
M (edicién Pococ]_{e, Oxford, 1668), piginas 50 y 51, hicese sco de toda esta’ legen”
dafia vida de Empédocles, con la agravante de que considera s Salomén discipulo
suyo en la nogacidén de la inmortalidad del alma y de Ia resurreccién -de Jos cuerpos,
¥y hasta supone gue esa doctrine materialista de Empédocies fué seguida por Salo-
mén en su Cohelet o Eelesiastes. Ctr, Horbelot, Bibl, Ovrient., 293 a, BUO b.— Respecto
de los viajes de Empédocles a Oriente, bien sabido es que la leyenda arranca de su
reputacion de mago, corriente ya entre los alejandrinos. Plinio {Hist. Nat.. XXX,
1,9) los daba-cono ciertos; pero hoy parece ¥a indudable que sl auténtico Empédo-
cles-no depende mAs.que de Jenétanes y Parménides, sin nexo positivo con otras es-
cuelas, ni signiera griegas; a lo m4s puede admitives su Aliacién pitagérica en la
doctrina de la kdfharsis, Cfr, Zeller (trad. frane.), I1, 260,

(2) Bstos rasgos de su cardcter ya tisnen un fundamento histérico. Zeller
(11, 200) dice que Metén, el padre de Empédocles, exa de familia rica y noble y que
influys en la politica de Agrigento; Didgenes Laercio (VIII, 63-67) asegura que sl
hijo, enamorado de la democracia, decling la magistratura suprema. que sus conciu~
dadanos. le ofrecieron: Su carister serio ¥ melanedlico y el estilo noble ¥ rico en
imégenes de sus poemas, contribuyeron a darle fama de profeta, que 1 no procurd
deshacer, pues, antes; al contrario, pretendia dominar los elementos, curar las dolen-
cias y resucitar los muertos, ejersiendo la magia ¥ la medicina. Cfr, Ritter, I, 481.

-(B). Bahrazuri, Bauda, folio 18 1., linea 8; linea 26; linea 80;. Said y Osaibia,
foe. cié. El bexto rabo de Sahraznrf lo publico on e} Apdndice 4.9 L




noble condicién, a la vez que de mucho ascetismo y contemplacién de
lo divino, de grande austeridad y mortificacién, pues abandon6 volan-
tariamente las cosas del mundo para poder mejor entregarse a'las dela
otra vida. Fué, ademis, sabio muy experto en el conocimiento del alma
v de las substancias inmateriales, de los modos de ser de éstas y de sus
grados o jerarquias. He visto un libro suyo acerca de la ciencia filoso-
fica, que demuestra sus talentos para las experiencias mfslicas y las ilu-
minaciones sobrenaturales, asf como el vigor de su espiritu para cami-
nar por los intrincados senderos que conducen a fa ciencia divina de
la metafisica.» ,

La bibliografia que le atribuyen no es menos apdcrifa que su bio-
grafia. Ademas de ese libro filoséfico a que vagamente alude su bi6gra-
fo en el texto que precede, parece que otros cinco corrfan como suyos
entre los filésofos hatinies (1) Melafisica, Tratado del alma, Libro de lu
falsedad de la resurreccion espiritual y corporal, Libro de las homilias o
sermones ascélicos y un libro voluminoso en gue se exponia su sistema
acerca de la formacién det cosmos y de la unién del alma humana con
su propio mundo. De alguno de estos tratados apéerifos atestigna el
Quifli que exislia realmente en el siglo vir de la hégira cn bibliotecas
piblicas (2). Sin embargo, hoy no podemos disfrutar sino de breves frag-
mentos de lodos esos libros apécrifos 4drabes, para conocer el sistema
del pseudo-Empédocles (3); son tales fragmentos los que nos han coo-

{1} Sabido es que las obras auténticas de Empédocles son tres libros poéticos Seo-
bre la naturaleza, que durante largo tiempo ss conservaron y de los que hoy restan
sélo algunes fragmentos, una décima parte del total. Ritter (I, 432) quiers que los
fragmentos titulados Katharmoi sean de aquella obra; Zeller (LI, 202) los oree de -
otra distinta. - Los historiadores anteriores al islam ya atribuian a Empédocles li-
bros apécrifos. Los cineo que cito en el texto estin mencionados en Osaibia y Quifti
(loc. cit)), en Hachi Jalifa (V, 144, 152, nimeros 10418 y 10500) y en Mesudi
(Prairies, 111, 434). El «linro grandes, que éste dice contenfa el sistemsa de Emyé-
docles J@ediny wandil] Jhaily welbdl wadsd 8aaS8 g9, parece tenor bastante relasidn
con los fragmentos autdnticos, puesto que en él se exponia la tecria de la generacion
sexunl en andlogos términos al texto del 1I Physic, Empedoclis, verso 326-8, edicidn
Mullach. Cir. ibid , pagina 66 a, y Zeller, I1, 238. El Tratado del alma a que me refie-
~roen ol texto, adlo consta por una cita incidental consignada en Ia versidn latina
(de Johannes Hispalensis) de la Risala de Costa Benluca sobrs el alma: cThebphria
1 ac Beudedis [lege Bendeclis, por Empedoclis] in animam.» Cfr, Gabrieli, La Risa-
la di Qusta b. Luca sullu differenza tra lo spirilo e Vanima (Roma, 1910), pagina 6.

(2) El tratado que niega la resurveccién es el que vl Quifti vié en la Biblioteca
de Jerusalén. . ] L

(8) Los fragmentos hebraicos del apderifo De las cineo substancias, editado ]'}br
Kanimann en sus Studien dber Salomon Idn Gebirol (Budrpost, 1899), paginas 17 51,
rapresentan ya un eco demasiado tardio e indirecto de la doctrine del Pseudo-Empé-
docles, para que paedan tomarse como base de su exposicién. De ellos hablaremos,
al estudiar In influencia de las ideas masarries, en el § VIL, - oo 2
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servado el Sahrazuri y el Sahrastanf, y que vamos a transcribir textual-
mente, si bien nos permiliremos dar a los teoremas un orden de colo-
cacién que facilite, en lo que cabe, la inleligencia del organismo que
los une,

1.— Excelencia y esoferismo de la filosoffa. -

«,Cuél es la ciencia més noble?-—pregunté a Empédocles uno de sus

~discfpulos. Y el maestro respondié: Aquella de la que el vulgo se pre-

ocupa menoss {1}

«<El estudio de la filosofia es de tan noble condicién y de tan subli-
me e importante rango, que todo el que a tal estudio se dedique debe
poseer: un espiritu puro, sincero, una sulil estimativa, capaz de adi-
vinar por indicios, y, ademés, muy pocas preocupaciones de las cosas
de este mundo. La excelencia vy noble rango de la filosofia cs tanta, que
ella misma lo demuestra por su propia esencia y definicién. La filoso-
ffa, en efecto, ilumina al entendimiento con la sublime luz divina para
que el entendimiento la busque. La filosofia inspira, ademas, el anhelo
de emigrar de este mundo a aquel otro mundo (supremo], y mueve a la

_inteligencia y al alma a que renuncien a las cosas de este mundo. Aho-

ra bien: no cabe grado de perfeccién, mayor que estos tres grados» (2).

2.--La psicologia es la propedéutica.

«Todo aquel que pretenda llegar a conocer los seres supremos par-
liendo de la Substancia Primera (3), experimentar4 gran dificultad para
percibirlos. Igualmente, el que los busque partiendo desde lo fnfimo,
experimentar4 también gran dificultad para alcanzar la ciencia del
mundo supremo, porque habré de pasar desde . una substancia densa,
grosera, a.otra snhstancia que posee el colmo de la sutileza. Ea cambio,
el que los bifque partiendo de lo intermedio, y después de conocer bien,
con conocimiento- esencial, a este ser intermedio, ese si que llegar4 a
alcanzar la ciencia de los dos extremos v le ser4 facil y llano su estu-
dio. Esta admirable doctrina no puede entenderla en todo su alcance,
sino el que conozea al ser intermedio, que es el alma humana» (4).

(1) Sahrazuri, folio 14 r.%, linea 24.

(2} Sahrazuri, folio 13 v.°, linea 7. Los tres grados son: la ilustracién del enten
dimiento (ciencia); la renuncia de los bienes sensibles (ascética); la upién con el
mundo espiritual (mistica).

-(3) Se refiere a la Materia Primere, qus, como se vers, es una substancia espiri-
tual, la primera emanacidn de Dics.

(4) Sahrazuri, folio 14 .°, lines 4.
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3.—Mélodo esolérico de la psicologia.

«Nadie puede conocer el alma, sino el que tenga un alma pura,lim-
pia, duefia y sefiora de su cuerpo. Ese si que conoceri entonces lo que
es el alma y la veré con visién adecuada, porque el alma es espiritual
y no corpbrea; conocerd que el alma es la substancia més noble y més
generosa, la que subsiste y perdura, la que no muere ni se aniquita. La
mayoria de las gentes, como dotadas que estin de almas imperfectas,
almas que son a la manera de cuerpos faltos de algiin miembro, niegan
la nobleza, la hermosura, la simplicidad y la imortalidad del alma. Pero
esto es un error, porque nadie debe proferir afirmacién alguna sobre
un ser cualquiera, antes de haberlo examinado y de conocer su causa
y su realidad aparente o exotérica e interior o esotérica; después de esto
es cuando puede ya formular su juicio. Pero, ademas, cuando quiera
examinar un ser, no debera limitarse a mirarlo por fuerza de su corfeza
exterior, sino que deberd también anhelar que su mirada penetre en la
espiritualidad de lo interior del ser, que es la misma substancia, pura 'y
sulil, de ese ser. De no hacerlo asf, ;cémo podré decirse [que se busca]
el conocimiento real y verdadero de ese ser? Entiende bien esto, por-
que es un teorema de extraordinaria bellezal» (1).

4. Simplicidad del alma.

«Es el alma una substancia simple, que se mueve .a sf misma y.que
perdura [en la existencia]. Con la palabra simple no se quiere significar
estas cosas simples [corp6reas), sino las que son simples .en su concep-
to mental v en la opinién de la facultad estimativa, es decir, las cosas
simples espiritnales; porque lo simple corpéreo es compuesto, si se lo
compara con lo simple primario que es simple con toda propiedad y
legitimidad. Si el fuego es, para nosotros, simple, obedece tan s6lo a
que no percibimos cosa alguna mas sutil que ésta, entre todos los prin-
cipios elementales que pueden percibirse en este mundo. Pero si deseas
conocer la propiedad esencial de lo simple, piensa en la luz y no en el
fuego; piensa en la iluminacién y no en la lumbre o foco luminosos (2).

5—Absoluta simplicidad del Ser Primero.

«El Creador no ha cesado jamas de ser olra cosa que su ser. Eles
ta ciencia pura, la voluntad pura, la generosidad, la fuerza, el poder, la
justicia, el bien y la verdad; pero esto no quiere decir que en'El existan

(1} Sahrazuri, folio 13 v.°, Vh’nea 26.
(2) Sahrazuri, folio 14 1.% lnea 8.
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realmente las facultades o potencias denominadas con lodos eslos hom-:
bres; antes al contrario, esas realidades se identifican con EL y £l se
identifica con la totalidad de ellas» (1),

<Empédocles fué el primero que neg6 de la esencia del Creador los
atributos, diciendo: La esencia del Creador es su existencia y reciproca-
mente. Su vida y su ciencia son dos ideas relativas que no implican,
por necesidad, diversidad en la esencias (2).

- «Empédocles fué el primero que sostuvo la identificacién de las
ideas significadas por los atributos divinos, afirmando que todos ellos
ise reducfan a una sola cosa. De modo que, aunque a Dios se le atribu-
yan la ciencia, la generosidad y el poder, Fl no estd realmente dotado
de las entidades distintas significadas por esos diferentes nombres, sino
que El es el simple en realidad, que no se mulliplica abselutamente en
-modo alguno, al revés de los demss seres, pues las simnplicidades mun-
-danas est4n expuestas a la multiplicacion, ya por razén de las partes
[reales de que constan], ya por sus ideas o conceptos, ya, en fin, por
razon de su semejanza con otras. En cambio, la esencia del Creador
‘esté por encima de todos estos [modos de simplicidad]» (3).

6.—Inefabilidad del Ser Primero.

<El lenguaje humano no puede expresar lo que en el entendimiento
- existe, porque éste es mas grande que aquél, ya que el entendimiento

1es simple, mientras que el lenguaje es compuesto, el lenguaje es divisi-
.ble en partes, y el entendimiento es indivisible, uno y anificador de las
-zcosas divisibles, De aquf que el lenguaje no pueda ni deba describir al

~Creador més que con un solo atributo, diciendo: «K! y ninguno. de los

~seres de los dos mundos, es simple y no compuesto.» Y al decir: Kl Y
- ‘ninguno de los seres, se afirma que el ser y ¢l no-ser son creados» (4).

7.—Movimienlo y reposo del Ser Primero.

«Acerca del Creador hablaba Empédocles de cierta especie de mo-

vimiento y de reposo, diciendo que el Creador se mueve con una espe-

cic de reposo; y esto, porque también el Intelecto y la Materia [Prime-

' (1) S'a.h'ra.sta.nf, 11, 260, linea 8; Sahrazuri, folio 18 r.°, livea 11,

© (2) Abualfarach, Hist. Dynast., 50. '

(8) Baid, Tabucat alémam, loc, cib., pAgina G666, linea 2 inferior; Sahrazuri, fo-
lio 18 v.°, lnea 2; Osaibia, I, 37.
(4) Sahrastani, II, 261, linea 8; Sahrazuri, folio 13 r.%, linea 17.
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r¢) se mueven con una especie de reposo (1) luego siendo El el crea-
dor de ambos seres, debe ser mayor que ellos, ya que El es causa de
todo ser movil y quieto.»

«En este teorema siguiéronle Pitagoras y todos los -demas filésofos
hasta Platén. Zenén el mayor, Demécrito y los poelas [griegos| pensa-
ron que Dios estd en movimiento. Anaxégoras, en cambio, afirmé que
esta en reposo, inm6vil, porque el movimiento no existe mas que en el
tlempo »

«Todos ellos, sin embargo entendfan que su movimiento o su re-
poso era de naturaleza superior al de los cuerpos; no entendian por
movimiento el de traslacién local, ni siquiera el de alteracién, o trans-
formacién sustancial; como tampoco entendian por reposo la guietud
en un lugar ni la continuidad de la substancia en un mismo estado. La.
eternidad v la prioridad en el ser [propias de Dios] contradicen todos
estos conceplos [de movimiento y reposo). Y todos esos filosofos que
evitaban [con tal cuidado] poner en Dios multiplicidad, ¢c6mo iban a
incurrir en tan grosera idea de alteracién y de cambio en la esencia di-
vina?s (2). :

«[El sentido, pues, del teorema de Empédocles es el siguientej: El
movimiento y el reposo en el Inleleclo y en el Alina, se enlienden sélo
en el sentido de accién y pasion. El Infelecto, siendo un ente perfecto,
in actu, esti en reposo, €s uno, no necesita moverse para llegar a ser
agente. El Alma, siendo un ente imperfecto, que tiende a la perfeccién,
estd en movimienio y busca el grado [de perfeccion] del Inlelecto. Segan -
esto, el Intelecto estd en reposo, con una especie de movimiento, es
decir: él es, en su esencia, perfeclo in.actn, agente, que saca al Alma de
la potencia al acto. El acto es una especie de movimiento en reposo,
asf como la perfeccion es una especie de reposo en. movimiento, es
decir: el [nielecto es perfecto y perfeccionador de otro.» '

«En este mismo senlido es licito, segin las ideas de hmpedocles y
de los que le siguieron, atribuir al Creador el movimiento y el re-
poso» (3).

(1) Como fragmentariamente ird explicando ol texto en los teoremas sucesivos,
el sistema del pseundo-Empédocles supone cinco subslanecigs vnivelsales, que emanan
de Dios en este orden: Materia Primera, [ntelecto, Alma, Na.turaleza y 1 VIa.tema.
Segunda, -

{2) Como se ve, todo este fragmento (ue precedse es uu comentaric de Sa.hx-a.s- .

tani, que ha querido explicar y justificar la férmuls paradégica de este teoremsa
de Empédocles, :

(8) Sahrastani, I[, 264, linea 3,
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8.— Origen del- mundo por emanacién. ; CL
«Dios es el Creador y no otra Cosa, pero esto no quiere decir que
crease de algo, ni tampoco que algo coexistiese con El. Asf, pues, El creé S
la cosa simple, que es la primera de las simples irleligibles, o sea la '
Materia Primera. Después, multiplicAronse las cosas simples, emanan-
do de aquella cridtura simple, una y primera. Después, di6 el ser a las
cosas compuaestas, de las simples. Dios es, por consiguiente, el creador
del ser y del no-sér, tanto si este ser y no-ser son objeto de la inteligen-
cia, como de la razén o de la estimativa; es decir, que Dios es el crea-
dor de los contrarios y de los opuestos, sean inteligibles, fantaslicos o _ 5
sensibles» (1). ) , , T

%.~-Lo emanado es posterior a la Causa.

«Et Creador cre6 las formas; pero no por una especie de voluntad
preexistente, sino tan sélo en el sentido de que El es Causa, es decir, en
cuanto que E! es la ciencia y la voluntad. Habiendo, pues, creado las
formas el Creador, tan sé6lo en caanto que es causa de ellas, resulla que
existia la causa sin el efecto. De lo contrario, como que toedo efecto co-
exisle con la causa, con coexistencia esencial, resoltaria que, si fuese
licito devir que coexiste con ella [también con coexistencia temporal],
el efecto entonces no se distinguirfa de su causa, y no habrfa mayor
razon para llamar a la caunsa causa, que al efecto, y reciprocamente.
Por-tanto, el efecto es inferior y posterior a la causa; porque aquf se -
7 trata de la causa de todas las causas, es decir, de la eausa de todo efec-
. to. Es, pues, indudable que el efecto no coexistié jamas, en manera al-
' - guna, con la causa. De lo contrario, nada significarian los nombres de
caasa y efectos (2). :

10.—Jerarquia de las emanaciones.

" «El efecto primero es la Materia Primera. El efecto segundo, [cau- 1
sado] por mediacion de ésta, es el Intelecio. El efe cto tercero, [causado] 3
por mediacién de ambos, es el. Alma. Estas [tres] son substancias sim-
ples y productos simples. Después de ellos vienen los compueslos» (3),

(1) Sahrastant, H, 260, linea li; Suhrazuri, folio 13 r.% Hnea 14.
" (2) Sahrastani, I, 260, linea 15.
(8) SBahrastani, IT, 261, linea 2.




11.— Kl amor y la discordia, principios esenciales de la Materia Primera.

sLa Maferia Primera es simple, por relacién a la esencia del [nfe-
leclo, que estd debajo de ella; pero no es simple en un sentido ahsolu-
to, es decir, no es verdaderamente una, por relacién a la esencia de la
causa. Y esto es asf, porque no hay efecto ({te no sea  compuesto, con
composicién ideal o sensible.s -

«La Materia Primera est4 esencialmente campuesta del amory la
discordia. De eslos dos principios han sido producidas las substancias
simples espirituales y las substancias compuestas corpéreas. Son, pues,
el amor y la discordia’ dos cualidades o formas de la Maleria Primera y
dos prineipios de [la existencia de] todos los seres; todos los espirituales
reciben la impresién o influjo del amor puro; todos los corpéreos, el
de la discordia. En cuanto a los seres compuestos de los espirituales y
corporeos, estdn sometidos al influjo comtin de ambos principios, amor
y discordia, asi como también [a ambos se debe] la armonia y la con-
trariedad de unos seres con otros. La medida o cantidad en que ambos
principios influyen en los seres compuestos sirve de criterio para cono-
cer la proporcién en que los espirituales influyen sobre los corpéreos.
A esta misma razén obedece la concordia o armonfa entre las varias
especies y clases de seres que guardan entre si alg(in parentesco o afi-
nidad, como la diversidad de las especies contrarias que mutuamente
se repelen. Todo lo que en los seres existe de afinidad y de amor, pro-
cede de las substancias espirituales. Todo lo que en ellos hay de dis-
crepancia y discordia, procede de las corpéreas, Cabe, sin embargo,
que ambos principios se junten en un mismo individuo, bajo relacio-
nes distintas. Algunas veces [Empédocles] atribuye el amor a J tipiter
y Venus, y la discordia a Saturno y Marte, como si quisiese personifi-
car ambos [principios] en dos augurios buenos y dos augurios ma-
loss (1) C

12.—El amor, propiedad del Alma; la discordia, de la Naluraleza..

«La propiedad del Alma universal es el amor; porque cuando ella
contemplé al Infelecto y vi6 su hermosura y esplendor, fo am6 como el
amante apasionado ama al objelo de su_ pasion, y dese6 unirse a él y
tendi6 hacia él.» ' _

«La propiedad de la Naturaleza universal es la discordia; porque
cuando ella advirtié que carecia de mirada y de vista para percibir al

(1) Sahrastani, 1T, 261, linea 8.




e

Alma y al Inteleclo y poder amarles y tenerles carifio; més aan, cuando
sintié que de sf misma emanaban fuerzas muluamente confrarias, es a
saber, en sus partes simples, los cuatro elementos [fisicos| que son en-
tre s{ opuestos, y, en sus partes compuestas, las mutnas oposiciones que
hay entre los temperamentos [fisiolégicos] y entre las facoltades o ener-
_gfas naturales, vegetales y animales..., se sublevd contra el Alma, a cau-
sa de verse tan alejada de su nniversalidads (1).

13.—Relacidn entre las cinco primeras emanaciones: Materia Primera,
Intelecto, Alma, Naturaleza y Materia Sequnda.

«Si el Alma no fuese simple [di4fana}, no existiria prolongacién [di-
fusién o comunicaci6n], ni estarfa unida la luz de unas [substancias] con
otras. Y esto es asf, porque de las cinco substancias, tres estin exentas
de coffezas. Estas tres substancias, espirituales y simples, se mezclan
mutuamente unas con otras: cada una de ellas comprehende o envuel-
ve a la que est4 debajo de ella. Las otras dos substancias se correspon-
den [o comunican) interiormente con las otras tres esferas, y s6lo por
esta relacién [de correspondencia interior] resultan también simples
estas [dos] substancias; porque la Juz las envuelve o comprehende tam-
bién. Ademds, como cada una de aquellas [tres] substancias envuelve a
su vecina, al modo de la esfera que circunda a la esfera que en ella
estd contenida, resulta que la luz de cada una de las |tres] substancias
estd unida, contigua, con la luz de su inmediata: la substancia que esta
~ debajo tiene conciencia de la presencia de la luz que emana dela subs.

tancia que est4 sobre ella; y esto, porque el lazo que las une [a las tres]
es uno solo y el mismo, con la sola diferencia de que [la luz)] ilega ala
-i1.2-antes que a la 2,2, y a ésta antes que a la 3.» Esie lazo de unién no
se rompe, pues, hasta que [la luz] llega a la Naturaleza: entonces se inte-
- rrumpe {la comunicacién directa de la luz], porque la esfera del Alma
no envuaelve a la esfera de la Naturaleza, aunque la esfera de la Natura-
leza envuelve a la de la Materia Segunda; lo mismo que el Intelecto en-
vaelve al Alma mediante la luz de la Materia Primera; y asi difunde

esta. lnz sobre la Naturaleza» (2).

14— Las almas particulares, emanacién del Alma universal.

' «Cuando la Materia Primera reprodujo en el Intelecto las formas in-
teligibles y espirituales que ella posefa, y a su vez el Intelecto reprodu-
jo enel Alma lo que habfa recibido de la Materia [Primera), el Alma

(1) Sahrastani, IT, 262, nes 14,
{2) Sahrazuari, folio 14 r.°, lnea 18.
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universal reprodujo ignalmente en la Naluraleza universal lo que ha-
bia recibido del Infelecfo. Entonces aparecieron corfezas en la Nealiura-
leza, las cuales ni se parecen al Alma ni mucho menos al Intelecto, es-
piritual y sutil. Cuando el Infelecto dirigi6 sa mirada a la Naturaleza y
vio [en ella] los espiritus y nitcleos dentro de los cuerpos y corfezas, ex-
tendiéronse sobre ella [es decir, sobre la Naturaleza, en virtud de la mi-
rada del Intelecto] otras formas belias, nobles, brillantes, que son las
formas de las almas, semejantes a las formas sutiles y espirituales del
Intelecto, el cual las gobierna y dirige, separando, al fin, las cortezas de
sus nhicleos para elevar a éstos hasta su propio mundo.»

«Son, por lo tanto, las almas particulares, partes del Alma universal,
al modo de las particulas del sol que brillan al través de las rendijas
de la habitacién. La Nafuraleza universal es un efecto del Alma uni-
versal. Y hay una diferencia [notable] entre la parte y el efecio, que son
dos cosas bien distintas» (1).

~

15.~~Cuatro categorias de almas.

«El alma vegetativa es la corteza del alma animal y vital; ésta es la
corteza del alma racional; ésta es la corteza del alma intelectual. Todo
lo que estd debajo es corteza de lo que est4 encima, y lo que esta en-
cima es niicleo o médula. A veces designa (Empédocles] ia corteza y la
médula por las palabras cuerpo y esplritu; y asf dice que el alma vege-
tativa es el cuerpo del alma vital, y que ésta es el espiritu de aquélia; y
asf sucesivamente, hasta llegar al intelecto» (2).

16.--Fisica o cosmologia.

«El mundo se compone de los cuatro elementos, porque no existe,
tras ellos, cosa m4s simple.» '

«Los cuerpos estan ocultos o latentes, unos dentro de ofros. No exis-
te, por tanto, generacién, ni corrupcibn, ni transformacién sastancial,
ni crecimiento orgdnico. Kl aire no se convierte o transforma en fuego,
ni el agua en aire. Lo tinico que hay es [operaciones mecénicas de| con-
densacion y rarificaci6n, ccultacién y aparicién, composicién y des-
composicion. La sintesis se realiza sélo por el amor, en los compues-

tos. El analisis s6lo se verifica por la discordia, en los cuerpos que se
disgregans (3). : :

(1} Sahrastani, 1T, 262, linea 5; Sahrazuri, folio 13 v.% linea 17,
(2) Sahrastani, IT, 262, linea 1.
(3) Sahrastani, IT, 263, linea 18,
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<[En la generaci6én humana] las moléculas orgénicas del embrion
estén diseminadas {a la vez] en el semen del macho y en el de la hem-
bra; el apetito venéreo es el que impulsa [a unas y otras moléculas] a
combinarse» ().

17.—Preexisiencia, pecado y redencién de las almas.

«Empédocles coincide con Platén al decir que el alma est en el
cuerpo bloqueada y violentamente oprimida, sin poder hablar, y que
el cuerpo es para el alma como la cueva [gruta o cavernal; pero Empeé-
docles llama al cuerpo herrumbre [orin u 6xido de hierro], si bien apli-
ca tal denominaci6n a todo este mundo [en general y no exclusivamen-
te al cuerpo humano|» (2).

«Las almas vivian en la mansién sublime y noble; mas cuando pe-
caron, cayeron a este mundo. Empédo-les mismo, si vino a habitar en
este mundo, fué tinicamente huyendo de la ira de Dios; y al descender
a este mundo convirliése en ayudador y auxiliar de las almas que estédn
mezcladas con nuestros entendimientos. Por eso vino a ser como un
hombre loco, gritando a Jas gentes con su més alta voz, ordenéndoles
que abandonasen este mundo y cuanto en &l existe, para poder arribar
a su propio mundo, al mundo primero, sublime y noble, y manddndo-
les que pidiesen perdén a Dios para obener con su misericordia el re-
poso y la felicidad en que primeramente vivieron» (3).

«Las almas particulares, seducidas por el mundo engafiador {de la
Naturaleza, en que viven|, siguieron a ésta [en su rebelién contra el
" Alma y el Intelecto] y se inclinaron hacia los deleites sensuales del man-
jar sabroso, de la bebida agradable, del vestido muelle, de la visi6n de
la belleza fisica y del placer venéreo, olvidandose del esplendor, belle-
za y perfeccion espiritual, animica e intelectual, propias de su esencia.»

“«Cuando el Alma universal vi6 la rebelién de la Nafuraleza univer-
sal y su propio extravio, hizo descender hacia ésta a una de sus partes

[del Alina universal], més pura, sutil y noble que aquellas dos almas, ve-

_getativa y animal, y todavia més que aquellas almas [racionales] sedu-
cidas por la Naturaleza. [Esa parte del Alma universal] apacigué la re-
belién de las dos almas {vegetativa y sensitiva} y consigni6 volver a ha-
cer amable su mundo propio a las almas [racionales] seducidas. Esto
lo consigui6 recordandoles lo que habfan olvidado, ensefiandoles lo
que ignoraban, purificindolas de las manchas que habjan contraido,
purgandolas de sus impurezas.»

(1) Masudi, Prairies, I11, 484.
(2) Dieterici, Die Sogen. Theol., texto drabe, pigina 10.
(8) Dieterici, Die Sogen. Theol., texto drabe, pigina 9.




«Esa parte mas noble [del Alma universal] es el profeta enviado en
cada siglo o revolucién de las esferas.»

«El profela sigue en un todo la ley de conducta del Inteleclo y de la
Maleria Primera, es decir, el doble empleo del amor y de la discordia. A
unas almas procura hacérseles amable, mediante la sabidurfa y la bue-
na exhortacion moral. A otras procura atemorizarlas, mediante la vio-
lencia y la discordia. Unas veces invita de palabra, con suavidad y
amor. Otras intima con la espada, empleando la fuerza y dejdndose lle-
var del odio. De estos dos modos liberta a las almas particulares no-
bles que han sido seducidas por las ilusiones de las dos almas orgéni-
cas [vegetaliva y sensitiva] y las saca de su vana ilusién y falaz extravio.
A las veces [el profeta] reviste a las dos almas inferiores con el vestido
del alma noble, y entonces el apetito concupiscible se torna en aimor,
pero amor del bien, de la verdad y de la sinceridad, asf como el apetito
irascille t6rnase en odio, pero odio del mal, del error y de la mentira.
En consecuencia, el alma noble particular asciende hasta el mundo de
los seres espirituales, llevando consigo [en su ascensién] a aquellas dos
almas [orgénicas] que vienen a ser cuerpo suyo en aguel mundo [de los
espiritus], como antes lo habfan sido en este mundo [ffsicos (1).

«En el problema de la vida futura | sl=el], sostenia Empédocles doc-
trina anéloga a la de Pitigoras. Sobre el muado de la Naturaleza hay
un mundo espiritual, luminoso, cuya hermosura y esplendor no alcan-
za a percibir el entendimiento humano. El alma humana se siente, sin
embargo, enamorada, apasionada, necesilada de ese mundo. Todo
hombre que consigue corregirse a sf mismo, liberdndose del yugo de
la vanidad, soberbia, hipocresia, envidia y deméis pasiones o apetitos
corp6reos, hicese digno de aleanzar Ja unién con ese otro mundo es-
piritual y llega a conocer a fondo los misterios de la sabiduria divina
que él quiere, o bien aquello que se le revela de parte de las substan-
cias de aquel mundo» (2}.

<Acerca del problema de la vida futura decfa [Empédocles] que este
mundo subsistir tal y como ahora lo conocemos, constitufdo por las
almas adheridas a los organismos fisicos y por los espiritus sujelos a
las redes, hasla que, al fin, pidan auxilio [para liberarse de su prisién]
al Alma universal, que es la lolalidad de las almas. Entonces el Alma
universal elevaré sus humildes suaplicas al Infelecfo, el cnal las elevara
al Creador. Este, entonces, derramar4, difundird toda su luz sobre el
Inteleclo, que la irradiard sobre el Afma universal, la cual, a su vez,
iluminar4 e ilustraré a las almas particulares, a la tierra y al mundo
entero con la luz de su Creador, a fin de que los particulares vean con

(1} Sahrastani, I, 262, linea 1 inferior.
(2} Siid, Tabacat aldmam, loc. cit., pigina 667, linea 10; Quifti, 258, linea 15.
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sus propios ojos a sus universales, se liberten de sus redes, se unan con
sus universales y reposen ya, de modo permanente, en su propio mun-
do, alegres y contentos» (1).

\

CRITICA HISTORICA DEL SISTEMA PSEUDO-EMPEDOCLEQ

I. Hacer ahora una exégesis, didfana, perfecta, segura, de este siste-
ma que sélo fragmentariamente cenocemos, es empresa que toca en
los linderos de lo imposible. La humanidad, a través de mas de veinte
siglos, no ha conseguido adin ponerse de acuerdo sobre el auténtico
sentido y trabaz6n organica de algunos sistemas filoséficos de la Gre-
cia, mejor conservados que éste que nos ocupa y debidos a pensadores
més originales, que se esforzaron en expresar con nitidez clarfsima su
pensamiento. Interpretar a Platén o Arist6teles de modo indiscutible,
se ha pretendido siempre, jamis se ha conseguido. Por eso, cuando,
ademés de la penuria de documentos, se lucha con el obstaculo insu-
perable que significa un sistema esotérico, expuesto por medio de fn-
gaces y obscuras alusiones, adornado de simbolos y alegorfas poéticas,
sembrado de paradojas que desconciertan, inspirado por fin en el pro-
posito de desorientar al lector profano para ocultar a sus ojos el mis-
terio, en tal caso una exégesis real y objetiva es pretensién absurda. Y
ademnés de absurda, serfa, en nuestro caso, de un interés muy secunda-
rio. Tratérase de un sistema original, fruto espontineo de personal me-
ditacién, libre—en cuanto cabe—de sugestiones extrafas, y tendrfa en-
tonces su interpretacién y su critica objeliva un valor indiscutible para
la ciencia. Pero no es éste nuestro caso: la doctrina del pseudo-Empé-
docles, en la mayor parte de sus teoremas y en sus lineas generales, es
un fiel {rasunto de otros sistemas, principalmente griegos, cuyos ele-
mentos aparecen amalgamados sin una trabazén y acoplamiento or-
génico, meramente yuxtapuestos, de lal modo que a simple vista se
denuncia la filiacién heterégenea y abigarrada del conjunto. En tales
casos, lo Gnico 1lil e interesante es desarticular ese conjunto, analizar
sus componentes y explicar éstos por los modelos en que eslan inspi-
rados. Y esta es la tarea, no brillante por cierto, que vamos a intentar
sumariamente: la crilica histérica del sislema, Agruparemos, para ma-
yor claridad, sus elementos en torno de las diversas fuentes de que de-
rivan.

{1) .Sahrastani, IT, 265, Hnea 4; Sahrazurd, folio 18 v.°, lines 12.
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2. Es la primera en orden, aunque no en importancia, la fuente-
del auténtico Empédocles. La idea de Dios que el poeta de Agrigento
nos da en su llepi gésens, es la de un Ser en nada semejante u los hom-
bres, incorpéreo, simple, espiritnal y dotado de inteligencia o sabidu-
ria que penetra y envuelve al universo entero (1). Esta idea, esencial-
mente eledtica, pero vista a través del prisma neoplaténico, informa
todo el pseudo-Empédocles y sobre todo sus teoremas 5,6 y 7.

El movimiento y reposo del Ser primero, que este Gitimo teorema
afirma paradégicamente, quiza deriva, en parte, de la unién de los con-
trarios—amor y discordia—que Empédocles suponfa en Dios, inm6vil
en el seno poderoso de la armonia, satisfecho del reposo eterno en
que vive, hasta que la discordia rompe su quietud para dar origen a los
seres particulares, En la imagen peregrina del Fsfero rotundo, bajo la
cual Empédocles representaba al Ser supremo, hay que ver por fuerza
un remoto precedente del sfimbolo geométrico de las esferas concéntri-
cas, que el leorema 13 emplea para representar de modo gréafico el
mundo divino de las cinco substancias universales (2).

No son, sin embargo, estas imitaciones las principales y caracterfs- -
ticas. En donde el calco aparece con luz meridiana, es en los teore-
mas 11, 12, 16 y 17, en los cuales la original teorfa empedéclea del
amor y la discordia se ingerta audazmente en la mefalisica y en la psi-
cologia neoplaténicas. Empédocles, igual que Parménides, concibe el
amor como la divinidad que une, como la sola fuerza verdadera que,
desde el centro del cosmos o de! divino Esfero en que radica el foco de
su actividad, todo lo penetra, todo lo dirige, todo lo une, resolviendo
en una suprema sintesis la lucha y enemistad de las cosas particulares
v opuestas. La discordia, fuerza destruciora de la unidad, viene a su vez
a ejercer su influjo sobre la armonia del Esfero feliz, para separar en
él los elementos que han de formar los seres parliculares de este
mundo fisico, en el cual reina de modo predominante, como en el
mundo de la unidad espiritual del Esfero reina el amor. El ritmo alter-
nativo de ambas energfas opuestas, produce eternamente en el cosmos
la unidad y la variedad, la vida y la muerte, la sintesis y el andlisis, la
quictud y el reposo, la felicidad y la desgracia, Tal es, en resumen, la
concepcion del anténtico Empédocles. El ap6erifo 4rabe no ha intro-
ducido m4s alteracién en ella que la de atribuir el amor y la discordia,
no a Dios mismo, sino a la Materia Primera, que es la emanacién més

(1) Empedoclis carmina (edicién Mullach, apud Fragmenta philosoph. graeec.,

edicién Didot, tomo I), versos 889-398, Cfr. Ritter, I, 485-6.
(2! Cfr. veraos 169, 176: «3phaera rotunda omni ex parte quiete gandens.» Compa-

ro.de los términos Zeatpog y xuxhotephs con los Arabes L1l y éﬁbo {(apud Sahrazuri,
folio 14 r.°, linea 13, passim),
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espiritual y directa de Dios, y lnego poner separadas ambas fuerzas en
el Alma y en la Naturaleza, respectivamente (1).

La misma copia flagrante se advierte en el teorema 16, que es una
exacla reproduccién de la fisica mecanicisia del Empédocles auténtico,
el cual, lo mismo que el apécerifo, no admite mas que fuerzas motrices
que, sin alterar substancialmente la naturaleza de los cuatro elementos
fisicos, produzcan por mera sintesis mecénica los compuestos, y por
andlis la resolucion de sus partes; por eso le vemos negar explicita-
mente la generacién y la corrupcién, el nacimiento ex nihilo y Ia aniqui-
laci6n, para reducir todo fenémeno fisico a movimientos moleculares
de agregacién y disgregaci6n, determinados por ¢l amor y la discor~
dia (2). Ei influjo alternativo y mutuo de estas dos fuerzas en la fisica
se concibe y expresa en ambos Empédocles idénticamente, tanto, que
hasta el léxico empleado es el mismo (3).

En ia psicologia, en cambio, no son ya tan estrechas las relaciones.
Hay, sf, una idea comtin a ambos Empédocles: la de la preexistencia
de las almas y su unién accidental con los cuerpos. Sabido es cuénto
debe la psicologia empedéclea a la pitagérica y c6mo ambas est4n ins-

piradas en los misterios religiosos 6rficos. Por eso no es de extrafiar-

que los alejandrinos quisieran ver en Empédocles y en Pitigoras dos
precursores de sus leorfas misticas. En Empédocles, efectivamente, po-

(1) Cfr. versos 168-191; Ritter, I, 437, 452, 512, Las asimilaciones astrologicas del
amor y la diseordia, atribuidas a Empédocles en ol teorema 11, tienen su funda-
mento en los versos 85 y 417 419, en los que Empédocles dice que la diosa Venus era
la tnica divinidad del mundo primitive en que reinaba el amor, sin que fuesen ado-
rados Marte, Saturno ni Japiter.—La imitacién de toda esta doctrina se trapsparen-
ta en el léxico, Compérense: gihdwe (v. 164) y otopys (v. 380) con H4awl (Sahrasta-

~nt; 261,.10)== amor; Kémpic (v. 208) y *Agpobiny (v. 218) con- Bpayl) (Sahrastant, 261, 20)
=Venus; vetxds (v, 880) con Ealsdl (Sahrastant, 261, 10y==discordia; Zsic (v. 160} con
Sspsisoll (Sahrastani, 261, 20)=Jupiter; *Apne (v. 417) con Sayell=DMarte; Kpévog
(v. 418) con Iy (Sakrastani, 261, 20)=Satarno. -

(2) Cir. versos 68, 69, 92-104, 118-5, 151-158, 265; Ritter, I, 440,

(8) Comparense los siguientes términos téenicos:

Empédocles. Sahrastant,

(va. 98-101) giorg (268, 20) 398}l = generacisn.

{v. 92) dmoddfre (268, 20) Shwsdl = corrupeidn.

(v. 100} ptai (264, 1) 88183l = condensacién.

(v. 100) Buihhotis (264, 1) NSJAL) = disgregacion.

(v. 284) auuvd (264, 1) * 8338 = denso.

v 125) iifloped (264, 1) Y ~8a3S = espeso,

(v. 284) pave (264, 1) ~ JaJi%y = rarp.

La explicacién fisioldgica de Ia unién sexual, dada on el teorema 16, se encuen-

tra en los versos 826-8, Cfr. Mullach, Commentarius in Empedoclis carminum reli-
quias (apud Didot), pdgina 66 a. Item Zeller {traduceién francesa), 11, 238,

in"* "




dfan encontrar una doctrina del alma muy coherente con la neoplaté-
nica: el alma humana, después de su vida anterior en el seno feliz del’
Esfero divino, donde reina el amor, descendi6 a la naturaleza donde el
odio impera y recibié de esta naturaleza la vestidura de la carne, del
todo ajena a su espiritual esencia; por eso el alma pugna por despojar-
se de su vestidura corpérea, anhelando retornar a su patria, para unirse
de nuevo con la mente divina (1). Mas esta unién, en que su felicidad
estriba, no puede conseguirla sino mediante la purificacién de todo
odio e impureza, dejdndose guiar por el amor. Una doctrina ascética,
frasunto fiel de la Kdfopo; pitagérica, viene, pues, a coronar la psicologia
del Empédocles auténtico (2). Es mas: hasta cierfo esoterismo mistico -
se ve bosquejado en sus versos, cuando nos dice que no son los ojos de
la carne los que pueden conlemplar el amor, simbolo de la divinidad,
sino los ojos del alma; y que ésta, purificada por la Kéfapoc, consigue,
aun en esta vida, elevarse a la contemplacién de Io divino (3). Y como
corolario de esta psicologfa religiosa, su doctrina escalolégica estd bas-
lante conforme con la del pseudo-Empédocles (teorema 17), en cuanto
que afirma, como éste, que las almas de los hombres piadosos gozan,’
después de Ia muerte, una vida divina en el seno del Esfero, fe-liz. v
tranquilo, donde el amor reina, y hasta el cual llegan, despojadas del
cuerpo, elevandose por el éler y haciéndose inmortales (4).

3. Todos estos elementos del auténtico Empédocles, que el anélisis .
descubre en los teoremas del apéerifo, son, como si dijéramos, el dis-

(1) Cfr. verso 414: [Natura] alieno induens eos carnis amictu.» Mullach (apud
Commentarius, loc. cit,, pigina 75 ) nota el verso de Lacrecio (libro III, 611)
en que este simil de Empédocles se repite: <nostra..... mens,.... vestem relingue-
re ut anguiss. El simil de la caverna {y}& == dvipov) esté en el verso 29, Los otros
similes del cuerpo, usados en el pseudo-Empédocles (red, herrumbre, corfeza), son
ya neoplaténicos y gnésticos, segin veremos, Por lo demas, la preexistencia de las
almas estd implicita en ol dogma pitagérico de la wmetempsicosis, & que alude Em--
pédocles en el proemio de su posma, versos 1.85,

(2) Cir. verso 440 sig.; Ritter, I, 453,

(8 Cir. verso 82: «Quam tu animo cerne, neve oculis attonitus sade,» Ritter, I,
455, 6. Bu escepticismo y desconfianza acerca de los sentidos ¥ de la razén, ast como
el tono misterioso y profético de sus revelaciones, se advierten on los versos 36-57 a6
passim. Kl mismo se hace pasar por hierofants, profeta o dios (verso 400), Es muy
curiosa observar qus la pintura que de Empédocles nos hace el sutor de la Teologia
(apéerifa) de Aristoteles (vide supra, teorema 17) como de un hombre cafdo del
mundo de los espiritus, huyendo de la ira de Dios, esté inspirada en los versos9-18,
29 del proemio: «quemadmodum et ego nunc e coelo profugus sum et exsul, discor-
diae furenti parenss, etc. )

(4} Cir, versos 457-461. Lios versos que Ritter (I, 446, nota 3) da como: dudosos
porque aparecen también en el dureum Carmen de Pithgoras (versos 70-1} son éstos:
«Quod si relicto corpore ad liberum aethera commigraris, eris immortalis deus, in-
corruptus, neque ampline morti obnoxius,» Cf. versos 294.8 de Empédocles.
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fraz que oculta, el pabellon que autoriza la defensa subrepticia de otras
ideas filos6ficas: las ncoplatdnicas. IExaminemos, pues, estos nuevos
elementos, verdadera clave del pseudo-Empédocles.

Una de sus fuentes més indubitables est4 en los libros de Filén, el
judio helenizante. El esoterismo de los teoremas 1 y 3 es filoniano: Iilén,
como sus correligionarios los esenios, y como les suffes musulmanes,
colocaba en un plano inferior todas las ciencias profanas, patrimonio
del vulgo de los sabios, otorgando a la teologia el primado jerrquico y
reservando su conocimiento a una selecta minoria de iniciados en la
interpretacién alegérica de la revelacion divina, cuyos misterios sola-
mente bajo simbolos deben ser comunicados (1}.

La simplicidad de Dios es para Filéon tan absoluta como para el
pseudo-Empédocles {teorema 5). Filén no admite en Dios multiplici-
dad ni diversidad alguna: Dios ¢s el Uno, el Simple, que existe por sf,
sin asociacion o mezcla de cosa o idea ajena, sin cualidades, sin atri-
butos, sin nombre. s inefable (teorema 6). Los atributos que se le dan
por los hombres son todos ellos designaciones impropias de su esencia.
Kl es algo superior y més bueno que el bien, la ciencia y la belleza (2).
Si algéin simbolo puede representar a la imaginacién humana esta pu-
reza y sitnplicidad de la divina esencia, es para Filén, como para el
pseudo- Empédocles (teorema 17), el simbolo de ta luz, pero de una luz
suprasensible (3). Aunque inefable e inconcebible, Dios es, para Filén
como para el pseudo-Empédocles (leoremas 7, 8 y 9), la causa prime-

‘ra y el formador del mundo, pero sin que por esto sufra El, en su esen-

cia, cambio ni mulacién; y esto, porque no es El inmediatamente cau-
sa, sino por el intermedio de cierfas potencias emanadas de El y a El
inferiores. Una de estas potencias o el conjunto de todas ellas es el
mundo suprasensible, que Filén llama Logos o Verbo y que concibe
simbé6licamente al modo de la suma de los rayos luminosos que emanan
del foco de luz, que es Dios. Por eso todas esis potencias, aunque re-
flejan y reproducen la luz emanada, son imperfectas, puesto que tienen
su razén de ser en otro y no en sf mismas, ya que son creadas, y lo
creado, como pasivo, es imperfeclo. S6lo el Ser increado, como esen-

- clalmente activo, es perfecto. Esto no obstante, todas esas emanaciones

o potencias de Dios son suprasensibles y espirituales. En la emanacién
primera.o Logos pone, a veces, Filon dos fuerzas supremas: la bondad,
creadora y remuneradora, y la violencia, dominadora y vengadora, que

_parecen un eco del amor y la discordia de los dos Empédocles (4). Por

{1} Rister, IV, 344, 346.

(@) Ritter, IV, 357.

(8) Ritter, IV, 360,

{4)  Ritter, LV, 861,38z, 870,




lo que toca al mundo sensible, Filén lo deriva de la materia, sobre cuyo -
concepto titubea: ya la concibe como una fuerza ciega, inanimada, ya
como un no-ser, ya como mera virtualidad pasiva, ya principalmente
como una masa corpérea sin formas ni propiedades, inerte por si, pero
capaz de toda forma por el movimiento. Dentro de esta vaguedad de-
concepcién, atribuye siempre Filén a la materia del mundo fisico ‘1a
misma esencia y efectos que el psendo-Empédocles (teoremas 12,13, 17)
atribuye a la Naturaleza y a la Materia Segunda: 1a negacién de bien y
de razén, algo que turba y mancha la pureza y esencia del bien. Si el
mal existe en el hombre, es por los apetitos sensibles que la materia
origina y fomenta; la naturaleza fisica es la que exiravia al hombre,
alejdndolo de la pureza y perfeccién primitivas en que Dios lo cre6 (1),
4. Aunque lasideas filonianas se transparentan bastante en los teo-
remas del pseudo- Empédocles, no puede pensarse que la imitacién sea
direcla, porque, de una parte, sabemos que el neoplatonismo musul-
mén deriva principalmente de otros neoplaténicos mas modernos, Plo-
tino, Porfirio y Proclo, que completaron y sistematizaron los primeros
tanteos de Filén y Ammonio Sacas (2), y de otra parte, en los libros de
Filon nada aparece del teorema caracterfstico del pseudo-Empédocles:
la teorfa de las cinco substancias universales, enlazada con la existencia g
de una Maleria Primera espiritual, comin a todo ser, excepto Dios.
Plotino, siguiendo a Filén, Plutarco y Namenio, pero precisando més
sus ideas, fué el verdadero creador de la doctrina metaffsica de los tres
principios del Todo: el Uno, el Primero, el Bien, del que nada puede
predicarse; la Razén o Intelecto, producido por el Uno, como causa, pero
por via de emanacién; y el Alma, emanada del Infelecto, como logos o
pensamiento suyo. Todo lo producido es inferior al productor. El Uno
ha echado fuera de sfla substancia del Intelecto, al modo de una luz
que emite sus rayos sin debilitarse. El Infelecio es, como efecto, inferior
al Uno, un reflejo mas débil de su luz. El Alma universal, verbo del In--
telecto, reproduce, como un espejo, las formas o ideas de éste que han -
de realizarse en el mundo sensible de la vida y del movimiento. Debajo
de esta trfada sublime y espiritual, totaimente alejada de lo sensible,
pone Ploiino una dyada de principios menos universales, explicacién -
y causa del cosmos exterior: la Naturaleza, emanacion del Alma, que

(1) Ritter, IV, 374.

(2) Una de las fuentes que mis influyeron en el neoplatonismo musulmin és la
Teologia (apderifa) de Aristdteles, que es un extracto de las Endadas de Plotino
{ofr. supra, p. 10, n. 2). En las Endadas so ve cudnto proocupd a los neoplaténicos la
doctrina empaddelea (cfr, Plotini Enneades, edicidn Didot, index nominum, s. v. Em-
pedocles) y cdmo la amalgamaron con sus idealismos. En esta tarea de falsificacién
inconsciente ya les habia precedido Sextq Empirico, que atribuia a Empédocles y a
los pitagériens la cresncia estoica on un alma del mundo {cfr. Zeller, IT, 256, 250),
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produce lo corpéreo activo, pero inconsciente, la vida del mundo celes-
te y sublunar; y la Maferia, que explica todos los fenémenos cOsmicos
de la extensidén inerte y sin vida (1).

No es facil reducir a esquema conciso y claro las sutilfsimas y com-
plejas demostraciones con que Plotino fragua en sus Enéadas loda esta
teorfa que parece, a los ojos profanos, sublime pero desconcerlada e
jrreal lucubracién de un cerebro enfermo. Toda la clave esti—Dbien
sabido es—en la ideologia platénica: Platén, y con €l todos sus disci-
pulos, no podfan resignarse a creer que las ideas universales, cuya vida
perenne e inalterable rompe los mezquinos moldes del tiempo y del
espacio, que son eternas, unas e inmutables, tuviesen una realidad me-
nos categérica y positiva que los seres particulares y miltiples, cuya
duracién caduca y alteraciones perpetuas suponen una existencia par-
ticipada. Por eso, dando realidad objetiva y substancial a aquellas ideas
puras que son froto de la abstraccién y generalizacion de la mente,
crearon un mundo suprasensible e ideal, distinto y superior al mun-
do fenoménico, llegando a esta conclusién parad6gica: el mundo su-
prasensible es la realidad positiva, mientras que el mundo de los seres
concretos y sensibles goza solo de una realidad aparente, imitada, por
participaci6n de las ideas universales. Y sentadas estas premisas, ya se
vislumbra el origen de la teoria de las cinco substancias o hipGslasis
que constituyen ese mundo suprasensible. Cada una de ellas viene a
ser la resultante de una de las etapas de la abstraccién menlal: la Ma-
feria es la idea universal com@n a todos los fenémenos particulares de
la extensién inerte; la Nafuraleza es la idea que explica los fené6menos
de energia inconsciente; el Alma universal cifra en su concepto todos
los fendmenos teleoldgicos y vitales del cosmos, incluso las represen-
taciones cognoscitivas del hombre, ligadas con lo sensible; el Infelecto
explica, en fin, las representaciones ideales de la razén pura;y coro-
- nando este mando suprasensible, en la cumbre y tiltima etapa de la
abstracei6n, la idea del Uno, superior por su universalidad y simplici-
" dad abseluta a todas las otras hipéstasis (2).

' .Tal es, superficialmente bosquejada, la teorfa plotiniana de las cin-
co.substancias. Comparada con ella la que el pseudo-Empédocies tra-
za en sus teoremas (7, 8, 10, 13 y 14}, salta a la vista que la transcrip-
ci6n es casi completa. Algupa diferencia se echa de ver: Plotino inclu-
ye al Uno en la serie de las cinco sabstancias, como la primera de la
jerarquia; en cambio e! pseudo-Empédocles lo excluye totalmente: A
mj juicio, el molivo es de indole religiosa: el dogma de la creacién im-

{1).. Ritter, IV, 462.490, Nétese como Plotino repara, igual que el pseudo-Empé-
docles en el teorema 13, las tres primeras substancias respecto de las dos altimas.
(2) -Civ. Enneades, V, 9, 5, '




— 61 —

ponfa a los pensadores musulmanes cierta’ cautela en las adaptaciones:
del pensamiento griego; habfa que conservar las férmulas del credo
musulmén que confiesa un Dios creador y que denomina criaturas a
todos los otros seres; por eso el pseudo-Empédocles no llama a Dios el
Uno, como lo hace Plotino, sino el Creador, y ademds lo excluye de la
serie de sus emanaciones, para salvar mejor las apariencias panteistas
del conjunto.

Pero no es ésta la diferencia més notable que separa a Plotmo del

- psendo-Empédocles. Al eliminar éste de las cinco substancias la hip6s-
tasis del Uno, la reemplaza con una nueva, la Maferia Primera; que vie-
ne asf a ocupar el supremo grado de la jerarquia. ;De dénde pudo na-
cer tan peregrina sustifucién y cuél es el concepto de esa nueva- hipés-
tasis? Ante todo hay que notar que esa Materia Primera, que ocupa el
primer grado de las emanaciones en el pseudo- Empédocles, no tiene
nada que ver con la Maferia universal corpérea, que ocupa en ambos
sistemas el Gltimo peldafio en la escala de los principios (1). ‘El nom-
bre con que el Empédocles arabe la designa es doble: unas veces usa
el de fuenie o elemento (yoic); otras el de hyle o materia, transeribiéndo
la palabra griega s, (gJgse), pero afladiendo el adjetivo primera, para
mejor distinguirla de la materia corpérea, a la cual denomina también
hyle, pero sequnda. :

La palabra materia o hyle significa en el tecnicismo de los ﬁlésofos
griegos un principio de mera receptividad, algo pasivo, la simple po-
tencia para recibir formas. En toda produccién, en toda causalidad,
aun en el orden suprasensible, el efecto implica er su concepto un
algo potencial, una capacidad de recibir la realidad que no tiene. Si,
pues, Dios es, para el pseudo-Empédocles, como para Plotino, el acto
puro, la causa primera, el ser que nada tiene de pasivo o receptivo.re-
sultard que sus primeros efectos, el Infelecio y el Alma, aun siendo es-
pirituales, iendrén, en cuanto efectos, aigo de imperfeccién, de no-ser,
de pasividad, de receptividad, de limitacién, es decir, algo de maferia,
tomada esia palabra en un sentido metaférico. A este elemento ideal
de imperfeccién, comiin a todo ser que no sea Dios, es decir; a todo
efecto, sea espiritual, sea corp6reo, el pseudo-Empédocles lo objetiva

{1) FPara facilitar la comparacién, he aqui Ins dos jerarquias de, las cinco substan.
eias, en ambos sistemas:

Plotino, Pseudo-Empédocles.
El Uno (=5 &) La Materia 1> (¥l slgsedl g a~‘-ﬂ-"-"
El Intelesto (6 voig) El Intelecto {~Jixll)
El Alma (% doys) El Alma (~an$al])
La Naturaleza (% giow) La Naturaleza, (§madd))

La Materia (% oM) La Materia 2.2 (53131l sdoaadl)




.y realiza, haciendo de él una hipéstasis o substancia, colocéndola in-
mediatamente debajo de Dios ¥ por encima de las dos substancias uni-
versales, Intelecto y Alma, porque las supera en universalidad.

Tan genial y audaz concepcién metaffsica carece del mérito de la
originalidad; tiene sus raices en el mismo sistema de Plotino, aunque
parezca discrepar de sus principios. En el libro 4.° de la Enéada 1I (1)
se pregunta Plotino si, ademés de la Maferia de los cuerpos, no existird

también en el mundo inteligible una Matferia espiritual. Y después de
preocupar y resolver las objeciones que contra su existencia ocurren,
sienta andazmente la tesis de que «en el mundo de los inteligibles exis-

"te lambién una materia, dislinta y anterior a Ja corpérea, que viene a
ser como el substratum de las especies o subslancias incorpéreass (2).

'Y las razones que invoca son en un lodo coherentes con su método
dialéctico. En primer lugar, si las substancias incorpéreas son varias,

forzosamente tendrin, adema4s de algo en gue convengan, algo también

 en que discrepen; este elemento de diferencia es la forma propia de
- cada una; luego si existe en todas ellas forma, fuerza serd que también
exista algo formado; y este algo, sujeto de la forma, serd materia. Ade-
‘més, puesio que existe un mundo inteligible, det cual este mundo de

“ach abajo es una imitacién o copia, deberd existir en aquél una mate-
ria, ya que el nuestro consta de materia y forma (3).

Pero Plotino se detiene aqui, sin dar el Gltimo paso, sin objetivar a
esa materia'espiritual y divina, sin otorgarle una actualidad substantiva

_én la jerarquia de los principios del ser. Y esto porque, segin demues-
tra.en el libro 5.¢de la misma Enédada II, toda materia, aun esa del
mundo divino, no puede ser algo acfual y subslantivo, puesto. que su

__- concepto esencial es el de algo en potencia, y perderia esle su ser pofen-

-cial, si la actualizdsemos (4). '

_He aqui, pues, la novedad introducida pm el pseudo Empédocles

_ 'en el sistema plotiniano: sin hacerse cargo de esta razén tan fundamen-
~tal de.Plotino, supone que la materia inteligible posee realidad actual,
“en cuanto tal materia, y hace de ella la primera emanacién o efecto de
* Dios. Y en eso (uizi tuvo su parle la sugestién de otro neoplaténico—
_menos especulativo y mds religioso o teurgo que Plotino—, es decir, Por-
firio, que en su libro De Mysleriis Egyptiorum pretende explicar la mé-

"gica virtud de las imAigenes y de los templos porque han sido hechos

de esa materia pura y divina que los dioses se han preparado en su

(1) Articulos 1-5.

(2) Enneades, 11, 4, 1: E‘Espav pEvo Tcpotaporv v ot vontols DrofsBhnpdwiy Tolg dxs?
nel Toels ocmp.a‘to't‘q ooolue.,

(8) Emneades, II, 4, 4,
- (&) Enncades, II;-5, 8.
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mundo para que les sirviera luego de habitacién conveniente en el
mundo de los cuerpos (1). : : o
1 anélisis de los restantes elementos plotinianos que integran el
sistema del pseudo-Empédocles, tiene ya un interés m4s secundario,
porque son secuelas y corolarios de las imitaciones principales, y por-
que, ademds, es dificil asignarlos concrelamente a Plotino, mejor que
a Proclo o a otros neoplaténicos, ya anteriores, ya posteriores.
Asf, por ejemplo, el simbolo de las esferas concéntricas con que el
pseudo-Empédocles sensibiliza en su teorema 13 la relacién mutua e
intima que une a las cinco substancias entre si y con la luz divina, pa-
rece un-eco de laimagen que Plotino emplea (2) asimilando a.Dios con
el centro de un circulo o con el foco de una luz, y al Infelecto con la
circunferencia que depende del centro o con los rayos emitidos por el
foco. Il amor apasionado que el Alma universal siente hacia el Infelec-
fo {teorema 12) es una reminiscencia de la doctrina de Proclo, para
quien las substancias inferiores del mundo inteligible se unen a las su-
periores por el amor que les produce la visi6n de su hermosura (3).
El teorema 14, en que el pseudo-Empédocles considera a las almas hu-
manas como partes del Alma universal, deriva literalmente del pantefs-
mo psicolégico de Plotino y Porfirio (4). Ni hay que insistir en el pa-
rentesco neoplaténico de toda la psicologfa del pseudo-Empédocles,
que se transparenta sin ningdn esfuerzo (5). La preexistencia ‘'dé las al- o
mas, su uni6n accidental con los cuerpos, su liberaci6n por la muerte
y su retorno a la patria, son temas que a cada paso ocurren en las
obras de los alejandrinos y que se tratan con el mismo espiritu que.en
el teorema 17 del pseudo-Empédocles, Hasta la idea de la redencién
de las almas tiene su rafz en Jamblico y Proclo: aquél supone que la

(1): V,23: Mj; &; e favpolize, dav xor Shp tvd xoflopdy xad By sty heopev: «Ni
se admire alguien si dijéremos que también existe una cierta materia pura y divina.»

(2> Enneades, VI, 8, 18, Ya vimos que el simil de 1a fuz (o oz drhoov) tud usado
antes por Fildn; su paso al pseudo-Empédocles se verifica a través del Aleo.
rin, XXIV, 40. El del circulo y ol centro, de abolengo pitagérico, se encuentra laego
en la Teologia (apderifa) de Aristételes y en la Cibala hebraics.

{8) In Alcibiad., prop. 19, : . )

(1) Enneades, IV, 3, 1: Obto xal dugiy v ipstépoy pdpos g w0 Tavtiq Yoyiis shva
Cir. Sahrastani, I, 262, tinea 12: 8al8J] gl -} Bagiadl wugdill il%g. Cfr. Por-
phyrii philosophi Sententiae, XXXIX, - L

(5) El teorema 2 del psendo-Empédocles estd copiado de la Enéada IV (3, 1)
«Nulta profecto res est de qua diligentius et diutins investigare tractareque, quam
de avima, debeamus: cum ob alia multa, tem etiam quin ad ntraque cognosceida R
condueit, scilicet tam ad ea, quorum est ipsa principium, quam ad illa ex quibus L
efficitur.s Cfr. §u i dpgw iy piiow siduay = ki8]l wole ¥ 35! ltem cfr. Procli :
Institutio theol., CXC: Ilisu guys) péon wov dpspioten ot aut tiv..... pepiotdv..... Méoy Bpa

Appotipwy fotiy = Badluady)] «andsl] &35 | Bugioll.



debilidad e imperfeccién contraida por las almas al unirse al mundo
de los cuerpos, necesita un auxilio poderoso que le venga de lo allo

_ para conseguir redimirse, y que ese auxilio les es proporcionado por
las almas puras de toda mancha que descienden a este mundo para
asegurar a los seres fisicos la salvacion, la purificacién y la perfec- :
cién (1)..Y Proclo, orientado, como Jamblico, hacia una exégesis mas r
religiosa y tetirgica de las ideas plotinianas, considera igualmente el
-estado de las almas como miserable y necesitado de socorro, que le ha
de venir de las divinidades secundarias o démones (2). Y por eso, :
finalmente; toda la ética del pseudo-Empédocles estriba en el princi-
pio plotiniano gue identifica la virtud moral con la purificacién de lo
sensible (3).

5. Esa orientacion religiosa y tetirgica de los tiltimos neoplaténicos
se acomodaba perfectamente al sello, también religioso, que caracteri-
za al Empédocles 4rabe. Los elementos cabalislicos, gnésticos y mu-
sulmanes que en €l se advierten, acentfian esa misma orientacién.

. Sabido.es el estrecho parentesco de la Cabala en su doctrina meta-

PG EL b

C (L) Stob. eci., 1, 906-910: "H pdv ydp (duyr} &t swtnply 2ot xefdpoer xoi tehetdoim éiv
tbe xevwobsa Ffpaviov wetsTta xal hy xddolev. Cfr. Sahrastani, 11, 263, linea 4-16.,

(2) In Alcibiad., prop. 89.

{8) Z#nneades, 1,6, 6: «Virtus omuis est purifieatio quaedam.»—El anAdlisis que
acabamos de hacer de los elementos neoplatdnicos del pseudo-Empédocles deberia
complesarse, para mejor evidenciar la imitacién, con un léxico comparado del tecni-

"cismo, De 81 hay bastantes ejemplos en los cotejos que hacemos en las motas de las
‘phginas anteriores. A ellos pueden afiadirse los que & continuacién consignamos, sin
precisar los lugares, porque saltan a cada paso en los textos neoplaténicos:

"Ber = B1g® = 1 dv; 0 2l duTh stven. Cortena = yisd == smurdhopps,
Bien = pd = 10 ayelidy. Jomortal = «3gea ¥ = sfdverec. 2
Simple = dgaga = dnhais. Imperecelero == gifa J = wdirslipos.
Compuesto = 3830 = sbvietog. Grosero = &alé <8338 — runvic.
inteligible = <Jgiime = yviratac. Sutil = ~934! = iypss.
Ei Primero = «Jgdl = b wpitov. Univer-al = g8 = < xaflokug.
BiUno =-salgll = < &, Particolar = 3§ = i pepud,
El ser = s,gdl} = =i i, Lazo, Red = Sadh = deouse.
El no-ser = sgsW| = <i 3 &v. Purificacion = pod = xdllupsic,
‘Intelecto = «Jée = vuii;, Desconso == &gad = duodos.
‘Razdén = y88 = Suvola, hopiapds. Ascenso = Hg®d = wiffodog.
Estimaliva = “of)g = i6%a. Salvacidén = Wi = sumpla,
~Forma = Bygd = woros. Deificacion = #lld = fagopsc.
Causa = #le dio Substancia espiritual — ,g.tbg, g =
. Bensucion == fad = golias, vboie vanii, Treopat),
' Unificacién == Sl = tuna. _ Alma nutritiva == Sl i = Juyy
Per se = w3lS g9 = zel dure. ooy, fgemti,

Incorpdreo = wemdie pt = dcdpat'o;.




. kelifot) que los cabalistas dan a los espiritus impuros o 4ngeles caidos.

’

ffsica de la emanaci6n, con el neoplatonismo; por eso no es de extra- . .
fiar que se asemeje al pseudo-Empédocles -al explicar el origen del
cosmos diciendo que en la luz primitiva, que todo lo llenaba, -Jehov§ -
produjo un vacio o tiniebla (quiza la Materia Primera del pseudo-Em- = -
pédocles), en la cual dejé caer su primera emanacién, rayo de luz, que -
es 1a causa de todo cuanto existe por emanaciones sucesivas, las cua:
les se conciben por los cabalistas en la misma forma geométrica que el .
pseudo-Empédocles utiliza: como cfrculos o esferas concéntricas (sephi- -
rols), cuyo punto central ocupa Jehové (1). En la psicologfa de la Ch-
bala'hay también alguna idea del teorema 17 del Empédocles 4rabe;
los cabalistas admiten, ademas de la metempsicosis propiamente di-.
cha, otra que llaman zbbm (gestacion, impregnacién), que es la reuni6én -~
.de dos almas en un solo cuerpo, cuando una de ellas carece de fuerza,-- :
para cumplir todos los preceptos 1e11glosos y necesita de un auxilio ex—
trafio (2). -
. Esta misma teorfa de la redencién reaparece, méas desarrollada. ;
y precisa por el contacto con el cristianismo, en las sectas gnésticas:
todas ellas consideran al alma humana como una centella 0 rayo de
la Juz del mundo suprasensible, aprisionada en los groseros elementos =
de la materia, manchada por el contacio del organismo corpéreo {que -
Basflides llama como el pseudo-Empédocles, herrumbre del alma), su-
sufriendo en esta vida la pena merecida por el pecado original, y. espe-
rando su liberacién definitiva y su retorno a la patria de donde sali6
mediante la gnosis, cuyos misterios han de serle revelados- por el sal-
vador Jesucristo (3). Esta escatologfa gndstica y la doctrina origenis:
ta de la rehabilitacién universal de las almas (droxaviotacic), es. segur:
mente el modelo més préximo del teorema 17 del Empédocles éra-
be (4).
En ese llimo teorema es donde también se denunman mejor Ias
influencias istAmicas. La pintura que en él se hace de la misi6n delos =
_profetas para la redencién de las almas, esti inspirada en la teologia® -
musulmana. El profeta no se limita a ‘atracrlas por el amor, por la . .
suave exhortacién moral, por la enseflanza y el ejemplo, sino que ade-~-_ E
més de esta conducta esencialmente evangélica y cristiana, recurre a’’
la violencia, esgrime la espada y somete por Ia fuerza a las almas e
beldes a sus invitaciones. Este segundo método, privativo del lslam,
tiene su apoyo texiual en el Alcordn y en la hlstoma de la propagacién:-
de’su fe; pero también el primero se consigna hteralmente en los fex.

(1) Cfr. Matter, Hist. crit. du Gnosticisme, 1, 101.: T
(2) Munk, Palestine, 522, Obsérvese también el nombre de :cmhe?a.s» (s‘edtmo :

(8) Tixeront, La théologie antémcéenne, I 1936 Cf1 Ze}]er, I, 681.
(4) Tixeront, op, ¢it., 804, -
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tos alcorénicos. Se ve, poi tanto, que esta parte del teorema 17 ha
sido forjada con el propésito de armonizar la doctrina y la conducta de _
Mahoma con las ideas emipeddcleas sobre el amor y la discordia 1).
6. Tiene todo anlisis el grave inconveniente de borrar en el pla- .
no mental, a fuerza de disociacién de elementos, la visién nitida del
conjunto, que es lo real y lo vivo; pero en cambio ofrece la ventaja in-
comparable de presentar aislados los elementos que lo integran, para
poder estudiarlos méjor en sf mismos y en su coherencia mutua. Esta
Gltima, la coordinacién de las multiples y heterogéneas ideas del siste-
- ‘'ma analizado aqui, es empresa que no puede realizarse totalmente, ya
. porque del sistema s6lo poseemos algunos fragmentos, ya porque éstos
““deben se1 adem4s interpretados en funcién de las ideas teologicas de
- Abenmasarra, que fué el verdadero defensor y propagador de la meta-
fisma del pseudo Empédocles.
- - Lotnico que de esta metaffsica cabe decir, como resumen del ané-
_11515 hosquejado, es: 1.°, que en ella se aprovechan algunos elementos de
‘la fisica mecanicista y de la metafisica eledtica del Empédocles autén-
tico, para mejor'decorar con el prestigio de su nombre y anligiiedad el
- pantelsmo neoplaténico de las Enéadas, amalgamado con otras ideas
. de la chbala, del gnosticismo y de la religién musulmana; 2.°, que esta
" metafisica no tiene, por consigtiiente, otra originalidad que la de haber
reducido a una sintesis, més o menos coherente, doctrinas de linaje
- muy diverso; 3.°, que, eso no obstaate, tiene un interés no despreciable
-para la historia de la filosoffa, porque atiné a poner de relieve un teo-
~ rema secundario de las Enéadas, <la existencia de una materia espiri-
“. . Inal, com@in'a todos los seres, excepto Dios», a la cual considera como
“primera hipdstasis del mundo inteligible de las cinco substancias. Esta
- doctrina, privativa y original del pseudn-Empédocles, es la que sobrevi-
fvié, como veremos, hasta muchos siglos después.

Rty Los textos del Aleorén son: XVI, 126: cInvita [a ellos joh Mahoma!} al camino
.- de.ta Sefior por madio ds [la- ensefianiza de] la sabiduria ¥ por medio de la buensa
i axhortaclén moral, y arglyeles con la argumentacién mas apropiada.» {Cfr. Sahras-
-t 1L, 263, linea 9; §hcgelly BoSall).—1IV, 91 «Mas si se desviaren, tomadles y
' matndlos dogaiera log encontrareis.» Cfr. Tafsir de Aljdzin, TII, 142 y I, 379, donde
‘g@ ver los esfuarzos de los exégetas musalmanes para conciliar ambas normas dia-
“metralmente opuestas, 4 lo més, cabria remontar esta conciliacién de ambas noe-
© - mas & la teologia hebraica que atribuye a la sabiduria divina el doble empleo de la
fuerza y de la. suavidad: fort‘.itex suaviter (Sap., VIII, 1),




DOCTRINA TEOLOGICA DE ABENMASARRA

Las ideas teoldgicas, netamente masarrfes, que los historiadores nos
han conservado, aparte del sistema del pseudo-Empédocles, son” muy .
pocas ¢ inorgénicas. Adem4s, o constan sencillamente de una férmula
breve, sin su desenvolvimiento y demostracién, o se limitan a fugaces”
alusiones de la doctriaa esotérica de Abenmasarra, aducidas, por el que
las cita, en confirmacion de otras ideas que no es seguro fuesen de
aquél. Dijimos ya que Abenhdzam y Abenarabi son casi los dos Ginices
testigos con que contamos para esta informacién fragmentaria: aquél;
como historiador de las sectas y tedlogo” escoléstico, nos da-tan s6lo
afirmaciones o tesis escuetas; éste, como suff pantefsta, invoca la-auto-
ridad de Abenmasarra, a titulo de precedente de su propio sistema. N
son, pues, ambas fuentes ni copiosas ni directas; pero-son casi las tini-
cas a que, por hoy, hay que atenerse. Para aprovecharlas mejor, procu
raremos relacionar 'sus informaciones con ‘los teoremas del pseudo-
impédocles, siempre que no nos lo impida la concisién y-obscuridad:
enigmatica de aquéllas. Lo e T e
1% Abenarabi explica en el capitulo 272 de su Fotahat (I1:763-8)
- grado mistico m4s sublime en el que el sufi llega a la intuicién de la
absoluta simplicidad de Dios, concebido como Uno, sin atributos; hom
bres, acciones ni relaciones ideales que Io detcrminen, ¢oncreten'n
multipliquen. Ese grado, que Abenarabi llama exencién' de -la - unific
cidn (sysgill ¥a3i3), consisle en ver intuitivamente que la propiedad:d
la unidad es tan. caracteristica de la esencia divina, que le compete
$¢ y a se, con exclusi6n de todos los seres, siendo, por tanto, incomnif
nicable e imparticipable por todos ellos. Es més: el mistico ve iri-t_tl__ijt:_i-‘.'
vamente, en ese grado, que tal unidad de la divina esencia s propia
de Dios, no en virtad, sino independientemente y aun. a pesar de la
confesi6n verbal o mental de la criatura racional que declare o conci
ba a Dios como Uno (sssg3). En otros términos: tal unidad es algosu
perior y més sutil que la unidad concebida por la:razén humana, por
que en esta altima hay siempre duplicidad de elementos ideolégicos,’
sujeto y objeto, la unidad pensada y el pensamiento de ella. Luego’la:
unidad absoluta de que aqui se trata ha de ser por f_uierz_a_fx_‘ut’q'f‘d‘e una
intonicién supramental y no efecto dé la ciencia racional que. tenemos
de Dios por inducci6n de las criaturas. Esta inducei6n no alcanza MmAs
que a sospechar la realidad de una Esencia, exenta de.las relaciones
propias de todo lo creado, de la cnal todo lo creado.pende, ‘pero cuyo




“contenido real nos es perfectamente ignoto. Sélo, pues, la intuicién su-
pramental, infundida en el éxtasis, puede llenar este vacfo e iluminar
las obscuridades de la razén inductiva.
Este concepto intuitivo del- Uno, literalmente plotiniano (1) (aun-
que los fil6sofos musulmanes lo atribufan a Empédocles), es la tesis car-
dinal de toda la teologfa motAzil y batinf, en la cunal la identidad real y
mutua de los atributos divinos, consignados en el Alcorsn, desempena ‘
el papel de postulado {2). Por eso precisamente los historiadores del
pséudo-Empédocles afirman que su teorema 5 fué luego copiado Ii-
. teralmente por los creadores (auténticos o apéerifos) de aquellas sectas,
- es.decir, por Alf, supuesto pontifice de los ‘batinfes, y por Abulhasan y
~ Alalaf de Basora, creadores del motazilismo (3). Y por eso también
.- todas las opiniones teolégicas de Abenmasarra son batinfes o motézi-
. les y se.explican, en Gltimo analisis, por ese postulado o teorema 5
" del psendo-Empédocles. '
" Masno es preciso recurrir a estas indirectas relaciones para evi-
" ‘denciar. el parentesco de la teologia de Abenmasarra con aquel con-
. ceplo del Uno, ya que el mismo Abenarabi lo afirma expresamente en
" el citado capitulo; después de desenvolver aquella fesis en la forma di-
.cha, afade (4): «Pero debes saber que este grado mistico, aunque con-
: 51sle esencialmente en la intuicién de la unidad absoluta de Dios y de
* suexencién [de toda multiplicidad), se manifiesta, no obstante, en el
~acto de la iluminacién [del alma del suff], como algo dotado de forma
_.[corpére'l ¥ concreta, apareciéndosele bajo la figura de una habita-
¢ién sostenida por cinco colu mnas, sobre las cuales se extiende un
“elevado lecho que cubre o envuelve las paredes [de la estancia], y sin
‘puerta alguna abierta; por lo cual, a todos les es absolutamente impo-
~ sible penetrar en ella. Fuera de la habitaci6n, sin embargo, dlzase una
columna més, que estd adherida a la pared exterior. Los misticos ilu-
nados tocan esa columna, igual que besan y tocan la Piedra negra
“qué puso Digs fuera de 1a Casa [santa de la Meca, es decir, del templo
de la Caba]..... Esta columng no es exclusiva de este grado mistico, sino
_omﬁn a todo grado divino. Es al modo de un intérprete enire nos-
‘olros mismos y las intuiciones quelos grados mfsticos nos infunden.
'Y a eslo alude Abenmasarra ¢l Chabal (5) en su Libro de las letrds. Di-
- cha columna posee una 1engua elocuente que nos interpreta el sentido

(1) Cfr thter, IV 456 y mgmentes Cfr Ennmdes, VI, 9, 5y0.
(2) Cir. Abentaimis, Tafsir surat alijlds, pAgina 42, °

& (%) " 84id, Tabdeat aldmam, loc clt., pigina 666; Sahrazum, loe. cit., folio 1‘3 v.°
linea 2; Osaibin, I, 88.. -

4 Fotuhat II, 767, lines 11 infetior. :
(a) Fl texto dice erréneamvnte .g-lﬁn-“ ¥yﬂo \-hl Cfr. mfra, nota 181,




de los misterios que encierran los grados misticos, ¥y de ella aprr nde

sin (Paus, Geuthner, 1913), pé.gmas 25 y ‘?6 Pam 1a doutrma dal hgag-i-“ mﬁ en

mos esta ciencia.»

<ste interesante pasaje del Fofuhat nos sugiere: 1 °, que exlsifa el
la teologia mistica de Abenmasarra el mismo postulado platlmano de
la absolula simplicidad del Uno (tanzih attauhid), ya que Abenarabicie
rra su explicacién con la auatoridad de -Abenmasarra; y 2.9, que. est
postulado, como todas las tesis pantefstas de los saffes, aparecia - disi-
mulado en las obras de Abenmasarra bajo el velo enigmético de los
simbolos. La interpretacion del simbolo arquitecténico que. Abenarabi -
nos ha conservado présiase décilmente a los juegos multiformes de la- .
imaginacién acomodalicia; pero sin abusar de ésta, puede razonables. -
mente verse en él una representacién pléstica de su doctrina de las cin-
co substancias, personificadas en Ias cinco columnas que sostienen. el
edificio del cosmos; el techo elevado que las cubre o envuelve (6;:..)_. :
puede ser Dios o el Uno; las paredes exteriores de la habitacién son’
quiz4 las criaturas particulares del mundo fisico, manifestacién finica,
exterior y visible de la esencia interior o espiritual y divina del cosmos".' i
por eso la habitacién resultante, simbolo del Todo-Uno, carece de: puer-!;:
tas o ventanas en sus muros, a través de las cuales pueda penetrarse el -
sentido esotérico que en su interior Se oculta; sélo por iluminacién
mistica cabe conocer ese misterio, inasequible a los profanos; y tal ilu<
minacién se obtiene poniéndose los misticos en contacto con la colum_—_
na exterior, que quizé sea el profeta o el imam (1), el cual, por su adl
sién Intima a la pared exterior y por su. comunidad-de naturaleza
las cinco columnas del interior, puede servir de intermediario e'inté'
prete entre los dos.mundos, el divino y el humano (2). -

(1) Me inclino més a interprebar la. columna exterior como sn:nbolo del amam,—
porque Abenarabi denomina al cétob (~ad8) o quicio mistico (que es ol ]efe de 1. j
rarquia esotérica) con el calificativo de «dnguio de la Piedra negras. (sl 38
wagwdi). Cfr. Foruhat, IT, 7, Es més: el célebre Abumedin, maestro de. Abenafa
afirmaba explicitamente que él era, en cuanto ¢mam, como la Pzedra negra.: Co
fréontese Fotwhat, [11, 180,

2) Huelga repetir que toda esta exégems del enigma o8 hlpotétma ‘No tlene mé.s.
valor que el de un ensayo de adivinacion, sugerida por el contexto dé la; doctrma. de*
Abenarabi schre el h&g-i y por lo poeo que conocemos de las ideas y sfmbolos de lo
sufies contempordneos. Alhalach, el mistico panteista-de Bagdad, contemporén
de Abenmasarra (+ $09/922), ensofiaba en su Kifah Alauasin’ 6] mismo tecrema
plotiniano de la fvwag o Dasgi mediante simbolos goombtricos,: anﬁlogos 8 los del -
pseude-Empédacles, en uno de los cua.!es para ponﬂera.l cuén inaccesible. es ' los -
profanos la intuicién gnéstica de la esancia de D1os, sirvesd dal esquema plotlma.no
de la circunferencia y del centro (3&ially B1dl); a.nadlendo, como en el simbols
arquitecténico de Abenmasarra, gue <ecua circunferencin ocarece de puertar (ii_pl.‘albi :

3—9#5-“ s Blall dug o 53l 84819 h hﬁ fo). Cfr: Ma.smgnon, -Kitab al- Tawd?'
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- +22 Abenhfzam en su Fisal (IV, 199) atribuye a Abenmasarra, por
% testimonio de uno de sus discipnlos mediatos (1), la siguiente tesis, 16-
i+ . gica consecuencia del postulado plotiniano anterior: «E1 Trono de Dios
 (~yd]) es el ser que gobierna o rige sl el cosmos. Dios es demasia-
~--do excelso para que se le pueda atribuir accién alguna ad exira.» No
- transeribe Abenhézam las razones de tal tesis (2); pero harto trauspa-
rente es el nexo que la une con el dicho postulado, o sea con el teore-
“'ma 5 del pseado-Empédocles, y con toda la teorfa emanatista de las
cinco substancias, excogitada cabalmente para explicar el origen y go-
~bierno del cosmos sin la directa intervenci6n del Uno, cuya indepen-
-~ dencia y necesidad absoluta sufrirfa menoscabo si se relacionase in-
- mediatamente con las criaturas.
Lo que, en cambio, ya no resulta tan claro es el motivo de la iden-
-, tificacién alegérica del Trono divino con ese ser encargado del gohier-
. -no del cosmos, ¢A qué substancia, de las cinco que constituyen la jerar-
7 "_gufa de los principios, quiso aludir Abenmasarra con aquella personi-
. ficacién? Ese Trono sobre el cual Dios est4 sentado, segiin el texto bien
. -conocido del Aleorin (VII, 52}, habia sido, desde los origenes de la teo-
~logfa musulmana, uno de los temas polémicos que més agriamente se-
. pararon a los antropomorfistas de los motéziles (3). Estos tltimos,
.. comolos batinfes y fil6sofos, buscaron en la alegorfa el més ficil recurso
para sortear las enormidades de la letra a que los antropomorfistas se
”_"at'e'nian'. Unos, como el suff Abutalib de Meca (t 386/996), identificaban
“al Trono conla voluntad divina (4): los filésofos peripatéticos, para no
separarse tanto del sentido literal que parece exigir algo corpéreo, lo
identificaban con la esfera més elevada (£¥5¥] £1s), asiento del primer
motor del mundo. celeste y sublunar (5). ¢(Querrfa Abenmasarra ver,

tanzth, tawhid, Los simbolos circulares abundan en dicho libro; véanse paginas 29,
b6, 86, etc, = . 7 _ :
+ (1} -Ismael el'Roaini; de quien hablaremos en el § VII, -
- (2) Abenhézam afiade que las frases de los libros de Abenmasarra, que el Roai-
ni citaba para autorizar su testimonio, sugerian en efscto la tesis atribuida, (Corri-
‘iabe en el pasaje del Fisal, IV, 199, linea 16: = Jals gjom! losd wup] mig ¢
BV gpend ogd Bpuo Niy) i &9, que es la leccidn correcta del Cod. Leyd. 1982,
" folio 146 v.%, Mnes-8), )
Lo () Fisal, 11, 122; Ithaf, 11, 106-7. " : :
" (&) Cut aleolub, 1, 101 apud Schreiner zbme (1898), IV, 521. Algazel, en su dlmad-
. mtin asaguir (phgine 9; efr. Asin, dlgazel, 721), asimila el corazén humano, aniento
de Ia voluntad del iombre, al Trono de Dios: o] cerebro, sede del espiritn animal, al
escabel (,34»,5) de Dios; los drganos corpéreos, instrumentos ciegos de la voluntad y

el entendimiento, a los 4ngeles que obesdecen lag Srdenes de Dios,

- "{B)" Sprenger,  Dictiongry of the technical terms, III, 981, Cfr. Alga.%el, Micedt
alanuar, 59; Ithaf, 11, 107, L : "

A_iha'l_qch,'e‘wié.ouense las referencias de la Table des termes techniques del libro, s, v, -
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como los fil6sofos, en el Trono divino la personificacién del Intelecio, .
segunda substancia de la jerarquia de los cinco principios? (1). ;O es. '
que, a imitacién de los cabalistas, relacionaba et Trono divino con la-
primera emanacién de Dios, es decir, con la Materia Primera, dentro -
del sistema del psendo-Empédocles? ;O quizd concebia al Trono éomo . ©
el cuerpo universal, primer ser inferior a la dicha jerarquia en el siste- .
ma de Abenarabi? (2). S6lo este suff espafiol, cuya filiaciébn masarri
demostraremos més adelante, parece que podrfa descifrarnos el enig- -
ma. Pero desgraciadamente, no sélo no nos da la clave, sino que, con.
las explicaciones misticas de su Fofuhal acerca del Trono de Dios, aca-
ba por desorientarnos més sobre el pensamiento genuino de Abenma-
sarra en este punto. En cambio, esas explicaciones del Fotihal derra-
man copiosa luz sobre el conjunto del sistema panteista de Abenmasa- .
rra, en el cual la doctrina alegdrica del Trono divino viene a ser como
la cifra y resumen que lo compendia. Por eso interesa extraordinaria-
‘mente a nuestro propdsito analizar el extenso pasaje del Foluhat a que
nos referimos. ' —
Forma el aludido pasaje el contenido casi fntegro del capftulo 13 de -
dicha obra, titulado De la intuicién de los sostenes del Trono (3). Co-
mienza Abenarabi por distinguir dos sentidos de la palabra «Tronos: -
el metaférico de imperio (8le) ¥ ¢l propio o material de asiento (jm).”
Afiade luego que, segin un hadiz del Profeta, el nimero de los sostenes
(8lea) que soportan el Trono de Dios es tan s6lo cuatro en .esta vida
y ocho en ¢l dfa del juicio. Dice después textualmente (4): «Hemo

(1) Abicebrén, influide, como veremos, por las ideas de Abenmasarra, diee gu
la esfera del Infelecto estd bajo el Trono de Dios. Cfr. Goldziher, Kitdb Maant, D&
gina 44%, Por lo demis, esta personificacién del Trono divino como sujeto_primer_o_de..
las teofanias n opernciones ad extra de la divinidad, es de origen cabalistice.-En
Michna, ol primero de los espiritus, sl que desempefia todas las funciones dela ¢réa
cléit, conservacidn y providencia del cosmos, se denomina el Metath'rﬁfz. ! p;_j:a{ﬂ_ppvf;_;{
Ctr. Tixeront, La théol. anténic., I, 87, Coincide con esta altima sospeche el hech
de que el mismo Abenmasarra relaciona el Trono divino, segin luego veremos, con
los cuatro animales simbélicos de Ezequiel, sobre los cuales colocaban los cabalistas.:
a la primera emanacion de Lios, ddam Cadmon. Cir, Munck, Mélanges, 492, ... :

(2) Fotuhat, IT, 589. A veces identifica al Trono coa el cielo -gue en_vu_glv,e'..: :

dag las esforas y que carece de astros. Fotuhat, I, 68, R A
(8) Fotuhat, I, 191: ~dynl} $lo> Biy%e sd. La cuostién debid de ser tépica entre
los antiguos batinies, pues el Fare, 292, la cita como una de las que lospropags
distas proponian a los prosélitos para sorprender su igonorancia. = AR
(4) hpl 15iSg Vg lole 83dll ol p3] o shall Bpspe iyl sodebigy -
sgoll Jpilusly wonld Ssipg s1SEg Doy o b 19050 909 Slol] 90 Ngedall
sacolly scoll lgingg Stlog Sl orolnly Lll-Siep gl Sedeg Sty
Aunque los editores del Cairo leyeron shall 8o 33l en el texto que precede, eg. -
indudable gue se trata de Abenmasarra, porque al fin del capitulo (1,194) en que go- .
repite la réferencia leyeron correctamente pwe “3if. Ademds, en la reciente- edicién. -
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aprendido por tradicién oral derivada de Abenmasarra El Chabali (que
fué uno de los més grandes maestros de este método sufi, asi por su
ciencia’como por sus cualidades extélicas y por sus iluminaciones) lo
* sigbiente: «el Trono sostenido es el imperio [0 reino de la creacion],
que se reduce a cuerpo, espiritu, sustenfo y grado. Adam e Israfil [son
los que sostienen] las formas [0 enerpos]; Gabriel y Mahoma son los
sostenes de los espiritns; Miguel y Abraham, de las provisiones [o ali-
mrentos}; Mélic y Riduén, de los premios y castigos.»

Y tomando seguidamente este texto de Abenmasarra como tema de
. todo el capitulo, Abenarabi lo glosa y comenta con el objeto de inter-
- pretar el hadiz profético (citado al principio) conforme ala doctrina
de Abenmasarra, es decir, considerando ¢l Trono de Dios, de que se
trata en el hadiz, como el conjunto de todo lo existente en el universo,
~_y entendiendo que los sosfenes (glos) que lo soportan son los seres en-
cargados de su gobierno y direccién. Ahora bien; el cosmos se reduce,
seglin Abenmasarra, a cuatro categorfas de fenémenos: origen de los
""c'uerpos o formas; idem de los espiritus; conservacion, o continunidad en
el ser, de unos y otros; y felicidad o infelicidad de los mismos. Cada
- una de estas cuatro categorias posee una doble realidad: esotérica o in-
- _terna v exotérica o externa; esta 1ltima es la que aparece en la vida
““presente; aquélla es la que se manifestard en la vida futara. Por eso los
. -sostenes encargados de cada calegorfa son dos: uno para su-realidad
- presente y otro para la venidera. Y he agui por qué seran ocho los sos-
~ tenes del Trono en el dfa del juicio. Abenarabi no explica el sentido
que para Abenmasarra tienen los nombres de los ocho personajes a
- cuyo cargo estén las cuatro categorias de fenémenos en su doble reali-
- dad; pero no es aventurado sospecharlo aunque vagamente: las tres
- primeras parejas constan, como se ve, de un hombre y un 4ngel; aquél,
-~ 'encargado de la realidad externa, y éste de la interna. Asi, Adam es el
' sostén o rafz del origen fenoménico de los cuerpos; y el angel Israfil el
- ‘encargado de su ser interno o real que poseerin en la vida futura (1)

del Fotuhat (Cairo, afic 1329 hégira) hscha conforme a un ajemplar encontrado en
-Conia y cotejado con el autdgrafo de Abenarabi, 1dese ya en ambos lugares (I, 148 y
) 149) el nombrs ccrrecto de Abenmasarra el Chaball.—Un pasaje paralelo del que co-
- mentamos, pueds verse en ol mismo Foluhat, 1T, 319
: (1) Parece que aquf juega Abenmasarre con el equivoco de la palabra 9|
_ cuya grafia se presta & doble sentido; segtin: se vocalice sduar (formas, cuerpos) o
Sur (cuernq_o.tror_npa de caza). Con este iltimo sentido la palabra se cita en el Al-
-eordn, XXXIX, 69, aludiendo a la trompata del juicio final, a euyo son los’ muertos
- resucitardn; y los Aadizes proféticos atribuyen al dngel Israfil el oficio de lacer so-
_bar esa trompeta (efr. Tiia, 1V, 366 o Khaf, X, 451). 8o ve, pues, que Abenmasarra,
- gomo batini qus era, daba a la palabra un sentido esotérico, falseando la letra con
= *ba,}_)il;id_ad para negar impunements log pormeénores sleordnicos y tradicionales de g
“Tesurreccién y el. juicio. T : e ; ' :
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Mahoma, que para los sufies tiene una preexistencia espiritual y mistis
ca, anterior a Adam y a todo ser, es el fundamento de todos los espiri-
tus, pero s6lo en cuanlo a la realidad fenoménica de éstos; su realidad
interna pende del 4ngel Gabriel, el més alto de la jerar quia angélica (1).
La funcion desempefiada por Abraham y el &ngel Mignel en la con--
servacion de la existencia de los cuerpos y de los espirilus, no es facil.
vislumbrarla (2}. La tltima parcja estd constituida por dos 4ngeles:
Milic y Riduén, que en la angelologia musuimana desempefian lespec- :
tivamente el oficio de custodios del infierno y del parafse (3). '
Dentro del cuadro esquemético que el breve texto de Abenmasarra”
le proporciona, Abenaraki encaja su propio sistema emanatista, sindes -
cir francamente si esle sistema era reaimente el dé Abenmasarra o no.
Sin embargo, sus analogias fundamentales con la doctrina del pseudo-
Empédocles son tantas, que no cabe dudar del parentesco que los une,
y hasta parece que Abenarabi no hace otra cosa que reproducir las
ideas de Abenmasarra, Co
Divide Abenarabi el capftulo en coatro cuestiones, correspondlentes
a las cunairo caiegorias de que Abenmasarra habla en su texto. '
Cuestién primera: del origen dé las formas o cuerpos. Explica Aben-
arabi este origen diciendo que Dios, antes de la creacién, existia en el
seno de una niebla (,lemd]) que €ra el primer lugar de Ja epifanfa o ma-
nifestacién divina ad exira, y que viene a ser la Maferia Primera del.
pseudo-Empédocles. Esa niebla se tifie con la luz esencial de la: divi-
mdad y desde aquel momento aparecen en ella las formas de los én-.._ )
arabi cuerpos (4), aunque .luminosos, que luego habrén de: I‘EC!bll' la-"-‘-s
infusién de sus respectivos espiritus, seglin dird en la cuestién “siguien--
te. El primero de esos dngeles cuya forma se manifiesta’ en la:- hiebla -

(1) La doctrina suff de la precxistoncia de Mahoma no es mis que una adapte-.- -
¢ién al islam del dogma cristianc de la encarnacién del Verbo, y de la consiguiente
preexistencia de Jesncristo en el plan eterns de la mente divina. Bien sabide’ B, por..
lo demés, eémo en la literatura apderifa judia de los origeves del cristianismo, la . -
doctrina de la preexistencia de Moisés, de algunos patriarcas y del Meslas, es uni
tema frecuentisimo, Cfr, Tixeront, La théol. anténic., I, 37. (Sobre esa. teorla sufi,-
cfr. Fosis de Abenarabi, capitulo 87; item Massignon, Tawdsin, pégina 168). EL 4n..
gel Gabriel es para los sufiés la persomﬁcaclon del Intelecto primero, Cfr. Asin, Lag =~
psicol. segiin Mohidin Abenarabi(apud « Actes du XIv. Congréq 1ntern des Ouent ),: L
tomo IIT, pagina 188, nota 1. e

(2) En la literatura biblica no aparecen asociados Abraham ¥ el singel Maguel
Sélo en la hturgm cristiana se les asocia: a.sI, por e;emplo en el ofertorio -de las mi-
‘sag de requiem.. : .

" (8) OCfr. Sprenger, Dwtwnafrdr, III 1338, . o

{4) Lios angeles, para la teologm ortodoxa musulmana., son. seres corporeos R

(‘fl Sprenger, ut supra,
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ilnminada, es el Infelecio al cual Dios revel6 la ciencia infinita de todo
- io que después de é] ha de existir. El [ntelecto, a modo de cdlamo o
pluma, consigna en una lamina toda su ciencia, y de esta copia resulta
. un segundo 4ngel, que es el Alma universal. sta, a su vez, da origen
.ala Naturaleza, en la cnal termina el mundo de la luz pura. Después
otorga Dios el ser a la obscuridad pura [que es, sin duda, la Maleria
Segunda), y derramando sobre ella su luz esencial mediante la coopera-
~cién de la Naturaleza, engéndrase el Cuerpo universal, mezcla de luz y
tiniebla, y ser primero det mundo material. Este Cuerpo nniversal es lo
que el Alcordn denomina Trono de Dios, en cuya concavidad esférica
- se contienen envueltos todos los cuerpos y esferas celestes, Tal es, se-
‘gin Abenarabi, el origen de todas las formas o cuerpos, asi laminosos o
‘espirituales, como tenebrosos o materiales.

Cuestién sequnda: del origen de los espiritus. Acabada la produccién
--de las formas sin espiritus, iluminélas Dios de nuevo con su luz, y de
 esta iluminaci6n nacié para cada forma un algo oculto e invisible (~a3&)
que se llama el espiritu. Estos espfritus no son divisibles, numérica-
~mente, pues constituyen todos una sola esencia; slo se distinguen entre
~.sf por-razén de la mayor o menor aptitud que cada forma tiene para

-recibir la ilustracion divina. Y las formas no son lugares circunscripti-
.. vos dé sus espiritus, sino Ginicamente lugares en que los espiritus ejer-
cen su direccién y goblemo 0 mmplemente lngares en que éstos se ma-

' nlﬁestan _
.\ Cuestién tercera: de los susteatos del cuer po y del espiritu. Dios ha
: creado, para los cuaerpos y los espiritus, sustentos adecaados a su con-
“servaci6n. Unos son sensibles: Ia virtud nutritiva qae se oculta bajo las
« - formas corpéreas de los manjares, bebidas, etc. Otros son ideales: los
- conocimientos racionales, las ilustraciones divinas, los estados psicol6-
- gicos, que sirven para mantener la vida del espiritn. Pero unos y otros
son, aun los sensibles, algo espiritual, oculto bajo la superficie de las
rformas '
 Curestién cuarta: del grado o fin de los seres. Dios ha establecido
: para todo ser grados o fines de felicidad e infelicidad. Estos grados son
_. varios: hay una felicidad relativa, que se adecua a la intencién del su-
_Jeto; hay otra que consiste en todo lo qae se armoniza con su comple-
“xi6n; hiay otra que estriba en llenar todas las exigencias de la perfec-
cién esencial del ser; hay, e fin, otra felicidad teolGgica, que consiste
en llenar las exigencias de la ley positiva. Digase lo mismo de la infe-
licidad. Una-y otra pueden ser sensibles e inteligibles: aquéllas son los’
_placeres y dolores fisicos de este mundo y del otro. La feticidad e infe-
_ licidad de este mindo no es pura, sino mixta, pues acé abajo aparece
: _'como iofeliz el feliz y reciprocamente sblo el dia del juicio se distin-
L -gulré claramente




Concluve Abenarabi su capitulo retornando al texto de Abenma-:.°
sarra de donde parti6, para hacer ver como en esta vida solamente apa- -~
recen cuatro de los sostenes del Trono de Dios, es decir, cuatro realida- -
des de las ocho que integran el cosmos, a saber: forma o cuerpo de los.
seres, sustento sensible de los mismos, felicidad y desgracia aparentes.
o visibles {1). , -

Cotejada la doctrina emanatista de estas cuatro cuestiones con la
de los teoremas 4, 13 y 17 del pseudo-Empédocles, se advierle que
ambas participan del mismo carécter plotiniano, revelado sobre todo
en su tecnicismo iluminista: Dios es luz cuyos rayos se difunden a tra-
vés de todo el cosmos, bajo la corteza tenebrosa de las formas, y esos
rayos son los espiritus que animan a todos los seres. Este paniefsmo - =
vitalista, la enumeracién casi textual de las cinco substancias, la alu..
si6n que se hace de la Maferia Primera y la identidad de ambas psico- .
logfas, confirman, por lo tanto, Ia sospecha de que Abenarabi nos ha
conservado, en todo el capitulo 13 de su Fofuhaf, lo -esencial de la. .. -
melafisica pantefsta de Abenmasarra. Bajo el simbolo del Trono diving - - -
octiltase, en efecto, la Maleria Primera, emanaci6n primordial det Uno. - =
De ese Trono, igual que de la Materia Primera, depende el origen y_
conservacién de todo ser, asi corp6reo como espiritual; y el fin Gltimo .
de todos ellos esta en el retorno’a esesu origen y principio (2) N

32 Abenhézam en su Fisal (IV, 198) atribuye a Abenmasarra la siz *
guiente tesis herética: «<La ciencia de Dios y su poder'son dos atrxbutos_ —
temporales, creados. Dios tiene dos ciencias: Una, que El cre6 toda de "
una vez, es la ciencia de los universales (3), es. decn' la ciencia de lo”
oculto (4); a esla ciencia pertenece, por ejemplo, el acto- por el cuali:_.-
Dios conoce que existirdn enlo futuro fieles e infieles,j ,juiciofinal, recom-'._-'

(1) Como’ epilogo del capitulo, Absnarabi observa qué si el Trond de Dios se - = -
toma en el sentido de asienfs, tiene también enatro Angeles qué lo sostienen sobre -
sus hombiros, y afiade (Fofuhat, I, 194): «Acerca de.las formas de estos cuitro soste- '
nes s¢ cita algo que se aproxima u lo que dice Abenmasarra. Dicese, ev efecto, qua
ol 1.° tiene forma de hombrs, el 2.9 de ledn, o) B,° de 4gunila y ol 4.° de toro.» No BO |
me alearza la relacifn esotérica que.con as enatro categorias de fenémenos arriba -
analizados puedan guardar, en la mente de Abenarabi, las cuatro figuras de anima-"
les de que se habla en la profecia de Ezequiel (1, 10) y en el Apocalipsis (IV, 6y T}
pero en general cabe presumir que se trata de algo cabalistico. Cfr. Manck, Mélan-
ges, 492; Neumark, Geschichie der jidischen Phil., T, 134; Schreiner, Kaldm, 35.

(2) Cfr. tecrema 11 del pseudo-Ewmpédocles,—Ahora puede ya verse claramente
que el Trono divino era para Abenmasarra (eomo lo fué despuéds para Abmebt'on) e
simbolo de la Materia Primera, Cfr. Munek, Mélanges, 144, nota 2.’ '

(8} El texto impreso dice: ~2hisl] \oh'. <la ciencia del Libro:, es decir, del Alco-
ré,n lo cual no tiene seatido. Corrijo, puss <ihiSJ| <gle, coms aparece en ol Cod. -
Leyd. del Fisal namero 1982, folio 146 . °

(4) “waand| Noh:
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‘pensa de las acciones humanas, etc. Otra ciencia de Dos es la que tie-
ne de los seres particulares, es decir, la_ciencia de lo aparente (1), la
-que posee de cada cosa después de que ésta viene a la exisiencia; a esta
ciencia pertenece, por ejemplo, el acto por el cual Dios conoce la infi-
delidad de Zeid, la fidelidad de Amer, etc. De todas estas cosas parti-
culares Dios no conoce ninguna, hasta que existe. Fundébase, para
esta doetrina, Abenmasarra en el texto alcordnico en que se denomi-
na a Dios <«conocedor de lo oculto v de lo aparenles (2).... Pero, en
realidad, lo que le movi6 a mantener esa tesis fué su adhesién a los
‘principios fundamentales de la herejia de los motdziles. Porque si éstos
admitiesen que Dios conoce ab aeferno que fulano no creerd jamis y
_que zutano no serd jamés infiel, no podrian Juego afirmar, como afir-
‘man, que los hombres poseen libertad plena para obrar, puesto que
~ esa afirmacién equivaldria a confesar que el hombre puede desmenlir
y revocar con sus actos los decretos eternos de la ciencia divina.»
<Abenmasarra, pues, sostenia (3), y con él sus discipulos, que la
ciencia divina cs cosa distinta de Dios, cosa contingente, que tiene su
origen en el tiempo, cosa creada. Asflo hemos oido decir a los discipu-
los de Abenmasarra con quienes hemos sostenido polémicas.»
7 A primera vista se comprende que Abenhdzam no ha sabido inter-
- .pretar con toda fidelidad el pensamiento de Abenmasarra en este pro-
blema teolégico, verdadero nudo de la presciencia divina 'y la liber-
“tad humana, puesto que no ve en toda su doctrina otra cosa que una
mera acomodacién a los principios motéziles. La raiz de esta tesis
de Abenmasarra es mas honda: arranca de su concepto plotiniano del
Uno. Plotino en su Enéada VI (9, 6) demostré que para conservar al
“Uno su absoluta simplicidad, era forzoso negarle la inteligencia o co-
hocimiento, asi de las cosas dislintas ‘de sf, como de su propio ser,
_puesto que, de lo contrario, en el Uno habria dependencia respecto de
“algo que no fuese su pura y simple realidad abstracta; a lo menos, ne-
" cesitarfa’ de la inteligencia para entenderse a sf mismo. Il Uno, pues,
- si’ha de ser Uno, no necesita ni puede pensarse a s propio, ni tampo-
" .co a las cosas distintas de El, puesto que en realidad no existen tales
" “¢osas, en cuanto distintas del Uno. Mas esta doctrina de Plotino habfa
que armonizarla con los textos alcorfinicos que atribuyen a Dios la

(1) #sladdl wolc. El Cod. Leyd. afiade soguidamente la frase ~J4) wole gag
‘gighs wmy sgdll (que yo introduzeo en Ia versidn); pero en cambio suprime el
sjemplo Al =aj ;48 g@g. Prescindo de sefialar otras variantes gue no alteran el
. sentido. S _ ' '

. (2) Aleordn; V1,18 et passim. Abenhézam refuts esta razon feoldgica dando la

" " exdgesis literal del texto: Dios conoce todos log actos humanos, annque los agentes
- .80 oculten, y conoce lo que a los hombres se oculta, sea pasado, presente o futuro,
2 (8) Fisal, 11, 126. El texto dice erréneamente 8w <3q.

ey




—_ 7T -

providencia de todo lo que existe. Y como la misma melaffsica ploli-
niana otorgaba al Infelecto o primera emanacién del Uno la ciencia
universal de todos los seres, Abenmasarra resolvié .comodamente el
conflicto enire la doctrina plotmlana y el Alcordn, diciende que «la
ciencia divina es algo distinto de Dios y creado por El; con lo cual
aludia al Infelecto, ue se distingue del Uno y que es emanamén 0 pro-.
ducto suyo (1). :
En lo que ya Abenhizam atiné mejor a vislumbrar la pecuhar ac-
titud de Abenmasarra, es en la disliicién de dos eiencias divinas, dis-
tincién que esta snbordinada a su doctrina motézil del libre albedrio.
Los motaziles, fieles continuadores, en el islam, de ia tradicién plotinia-
na, reaccionaron desde muy pronto contra el fatalismo textual del Al--
corén, repitiendo el eco de las Endadas: el hombre es un ser libre, prin-
cipio y causa de sus propias acciones; por eso el pecado es culpa suya
y no de Dios (2). Ahora bien; de Abenmasarra sabemos fijamente
que coincidia con los motaziles en este problema teoldgico (3). Y aun-
¢ue no nos constase de un modo positive, serfa.de sospechar, dada su
educacién y los precedentes de su padre. Esto supuesto, la libertad ple-.
na del hombre no parece conciliable con una presciencia eterna de
Dios respecto de los actos humanos particulares y concretos. Por esto,

ademAs de aquella ciencia universal, que es el Inteleclo, en cuya vir- =

tud Dios conoce los futuros contingentes en abstracto, antes de. que se -

(1) Las razones escolésticas con gque Abenmasarra demostraba su tesis parece .
que eran las mismas del racionalista Chahm Bensafuin y del xif Hixem Benalh: -
quem, segin dice Abenhdzam (F¥sal, II, 126). El primero, natural de Samarcanda,; -
vivid hacia el fin de la dinastia de los Omeyas (siglo vui'de J. C.); ol segundo, natu-
ral de Cufa, florecid en ol siglo xx de J. C. (Cfr. Fisal, II, 129, 1V, 182). Todos Jos ar:

gumentos.en que se fundaban redficense a establecer distincién real entre las ideas = =

expregadas por los términos Dios y sabio; de aqui inferian gue la ciencia es, no adlo .
distinta de Dios, sino temporal, pues de ser eterna, habria dos seres eternos, lo cual”
es duslismo, ¥ ademds serian eternos también Jos objetos de su ciencia, Kl miswo o

analogo recurso dialdstice aplicaban al atributo de ia ommpotencm divina, - Gon- o

frontese Farc, 49,
{2} Enneades, I1I, 2, 10; 8, 8.
(8) Fisal, IV, 198: y=dll ¢é Bljimol] «ddlgs. Los argumentos de los motdziles en

favor de sn tesis se reducen a lo signiente: 8i Dios, ¥ no el libre albedrio, fuése 1o ..

causa de log actos humanes buenos y malos, se seguirian varios absurdos: Dics seris
pecador; tendrfa que aborrecer lo que 1 mismo crea; tendrfa -que ser injusto casti-
gando al hombre por su pecado; careceria de mérito el hombre bueno, por razén de

sus virtudes. Ni eabs, a.nadmn, atribuir el acto humano al concurso simultéhneo de

Dios y del hombre, porque esta asociacién de la criaturs & la obra divina 1mplma
pohtelsmo ¥ ¢éd absurda o inconcebible, ya que el acto 3 algo indivisible que deba
ser mahzado in infegrum por un solo agente. Ni.tampoco cabe decir quelo hace
Dios solo ¥ luego es adqisiride sl acto por ot hombre; porque esta adquisteién es, &
1 vez,«otw acto humano, sobre el cual es forzoso rasolver de nueve Ia. cueshén.
Cir. Fisal, III 82, 87; IV 192; Fare, 94, : o
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realicen en el tiempo, puso Abhenmasarra en Dios, transigiendo con la
letra del Alcorén, otra ciencia de lo concreto y singular, pero no ante-
rior a la existencia de los fen6menos contingentes, sino posterior a su
realizacién. De esta manera, la libertad humana quedaba a salvo, si
‘bien aparecia menoscabada la autonomfa y simplicidad de la ciencia
divina. Sin embargo, no es posible pronunciar un fallo definitivo en
este punto, porque la informacién de Abenh&zam es bien deficiente y
no nos dice si esta ciencia de los particulares estaba, para Abenmasa-
rra, subordinada e implicita en la otra ciencia de los universales, o si
€1 la concebia efectivamente como una entidad aparte. De todos mo-
dos, es digno de notarse que Abenmasarra inicia con esta distinci6n la
famosa teorfa de las dos ciencias divinas, que un siglo mis tarde des-
arrolla plenamente Avicena (1).

42 La rotunda afimacién del libre albedrio, piedra de escandalo
para los ortodoxos, era, sin embargo, para Abenmasarra premisa indis-
pensable de todo su método de mioral ascética. Las lineas gencrales de
este método serfan faciles de trazar & priori, si no constasen ya im-
plic1tas en el teorema 17 del pseudo-Empédocles y si no fuesen ade-
més un trasunlo fidelisimo de la teorfa ploliniana y, en general, ale-
jandrina, sobre la Kdfepsc o purificacién (2). El alma humana al
unirse al cuerpo olvida su pureza nativa, y dejandose ademds extraviar
libremente por la seduccion corruptora de los apetitos sensibles, queda

(1} Sabido es que los neoplaténigos musulmanes negaron a Dios la ciencia de los
singulares. Avicena, como Abenmasarra, rectificd esta doctrina para armonizarla
con el dogma ¥y dijo que Dios conoca todas las cosas por medio de una species uni-
versal, independients de la idea de tiempo; y que conoce los seres singulares, en
ananto ta'es, infentione secunda, es decir, en cuanto que estin incluidos en sus eau-
sas univorsales, Cfr, Asin, Algazel, phgina 749 y siguientes, y Fofuhat, I, 361. Abena-
rabi distingue, como Abenmasarra, dos ciencias en Dios: una eferna, anterior a la
existencia temporal de los fondmoenos, y otra posterior a éatos. Cfr. Tafsir (edicidn
Cairo, 1817), I, 30.

(2) No guiero decir que esta teoria fuese el modelo inmediato de Abenmasarra,
sino copiado por &l a través de otros misticos musnlmanes de Orients, como luego
diremos. Ademés, algunos puntos de esa teoria plotiniana debieron pasar al islam
desde muy pronts. La preexistencia de las almas y su consiguiente dvdpwowc u olvido
parece insinuarse ya en el Alcoran, XVII, 87; XLII, 52, Hadizes autéuticos de Ma-
homa, 0 a lo menos contempordneos de éste, la afirman taxativamente (efr. Fi-
sal, T¥, 70). La anién accidental del compuesto humano estd ejemplificada en el
pseudo-Empédoecles (tsorema 17) con ¢l simil del pijaro y la red o lazo, que pudo co-
piarse del Psalterio (XII, T): <Anima nostra sicut passer erepta est de laqueo venan-
tium; lagueus contritus est et nos liberati sumus.»> Que el cuerpo es la herrumbre
del alma (cfr. teorema 17), es también un s{mil emparentado con otro del Alco-
rén (LXXXIII, 14), en que se compara ol pesado con la herrumbre del corazén; simil
tradicional luego entre los safies. Cfr. Idta, IV, 223. Las cinco almas de que ha.bla ol
pseudo-Empédocles (teoremas 15 y 17): vegetativa, sensitiva. racional, intelectual y
profética, son de evidente origen necplatinico; con diferentes mombres se perpetia




manchada y sometida a la esclavitud de la naturaleza fisica. Esa ,mé'ﬁ,-.'
cha y esos lazos constitayen su pecado. La liberacién es posible al al- -
ma, pues que goza de libertad; pero necesita el auxilio: de la revelacién
profética que le recuerde su nobleza nativa y le purgue de sus im_per;'-‘ ‘
fecciones y malos habitos. Limpia y redimida, el alma se hace ya digna
de volver a ascender al mundo suprasensible, del cual cayé al unirse *
con el cuerpo. .
Tales serfan las ]meas generales de la moral de Abenmasarra‘ pero -
¢c6mo concretaba, sobre estas bases, las reglas de la vida, las leyes'de” -
la conducta religiosa, para que el alma alcanzase su puiiﬁc_acuin yla:
liberacién definitiva? Este punto, el mis interesante quiz4 de su siste-
ma, s6lo por aproximaciones y conjeturas cabe dilucidarlo. L
La principal fuente para estas conjeturas nace de la noticia de uno .
de sus bidgrafos, Alfaradi (1), que asimila la ascética y mistica de "
Abenmasarra a Jas de dos grandes sufies de 0nente Dulntan el Egip:
cio y El Nahrachuri. L
El primero de éstos es quizé el anillo que enlaza con el 1slam la: e
tripie tradicién hermética, neoplaténica y cristiana del Egipto:la aus-.
teridad de su doctrina ascética estd inspirada en los Verba Seniorim
de los solitarios de la Tebaida; y su teosofia sxtitica, llena de.enigs
mas y de maravillas tedrgicas, recuerda la ditima manera de los
alejandrinos, herederos de los sacerdotes egipcios. El segundo,. mﬂuidor-
por el pantefsmo persa de. Chonaid; de quien fué discipulo, tlene ea
racteres muy semejantes a Dulntn. En las sentencias dlspersas que de
ambos sufies se conservan, recomiéndase un mnétodo de’ dlsmplma '
cética, basado: en la morlificacién corporal, mediante el ayuno para.-
reprimir la gula y la lu]urla en la pobreza voluntou ia, contra -el vicio”
de la avaricia; en el silencio, contra la murmuracion. Exigese después'. ‘
adquirir las v1rtudes y eamplir hasta los _consejos evangélicos: evifarla
tibieza o negligencia en el servicio de Dios y la vanidad espiritual; "~
practicar ia humildad, el amor de los encmigos y la’ paciencia, ejercis. -
tar la penitencia y aspicar al don de ligrimas, guardando el justo. equi- -
librio entre el temor y la esperanza. La intuicién extatica es Ja meta.de
todo este camino: en ella el alma del suff no experimenta en s{ misma
otra sensacién y representacwn que la de Digs, pero. concebldo tan'f
sélo como causa, porque en cuanto a su esencia es completamente in- -
cognoscible {2). . i

tal clasificacidén entre las escuelas batinfes. Cfr. Goldthar, Ectdb madnﬁ al nafs_. .
34+-35%, donde eita sjemplos de bal olasificacién, que él eree inspirada en-Isatas, XIy
2y 8, es decir, en los dones.del Espirita Santo, cuyo nlimero-es de siefe y no de cm—'
0, aparte de no coincidir en el significado, ni mqu}.ara en los nombres '
(1) B.1202. Cfr. supra, p.-88.
(2) Para més a,mpha mformacwn, véage el Apcndzce 5 R
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ascético-mistico de

No nos atrevemos a asegurar que este método
ro el tes-

Dulntin y del Nahrachurf sea idénlico al de Abenmasarra, pe
timionio de Alfaradi nada tiene de inverosimil. No hay que olvidar que
Abenmasarra visitaba el Oriente cuando no hacfa cincuenta afios (ue
' Dulntin habfa muerto en Egiplo, dejando tras de sf una estela de vene-
racién entre los suffes orientales, y en la fecha misma en que El Nah-
rachuri residfa en Meca, donde muy bien pudo conocerlo Abenmasa-
‘rra. Pero ademés se da'la coincidencia, no despreciable, de que el teo-
rema caracteristico del psendo-Empédocles, es decir, de Abenmasarra,
o sea la existencia de una Maleria Primera espiritual, es atribuida por
“Abenarabia uno - de los discipulos méas caracterizados de Dulntn: a
~ Sahl Ei Tosterf, de cuyos labios muy bien pudo Abenmasarya apren-
~derlo durante su permanencia en Meca (1).
- -Pero-lo caracteristico del método (E8yé) de Abenmasarra no consis-
- tfa en las reglas basta aqui consignadas por mera conjetura 2y co-
' munes, ademés a casi todos los suffes orientales y occidentales; Alfara-

(1) Cfr! Fotuhat 1, 154, Es tamblen de notar que Abenarabl atribuye a Dulnin
" gne, dootrina sobre el Trono de Dies («~diymll) sumejante a la de Abenmagarra. Con-
- fréntese Fotuhat, If, 578, 4. Acerca de Sahl, natural de Téster (Persia) y muerto
L en 283 '(896), ofr. Coxairf, 17y Axarani, 67.

@) A estas reglas y teorfas misticas de log dos sufies orientales podrian aiia-
\"dirse, como adoptados por Abenmasarra, tres breves teorsmas del pseudo-Empédo-
g oles, cuya gola enunciacién revela su patérnidad sufl, ajena del todo al fildsofo de
: Agrwan!so. Versan ragpectivamente sobre ¢l desprecio de 1os honores, la _obediencia
cisga &l maestro y la embriaguez extitica:

Le cPleguntaron s Empédocles: glor qué te has apartado siempre del trato y
: serhcm ‘de los principes? Reapondis: Porque 36 que son muy pocos de ellos los que
Jge: aalvans {Jahrezuri, folio 14 r.°, linea 23). Aunque apberifa, esta mentencia se re-
’__'j..laown». con ‘ol desinterés politico que an 8i vida. demoshé Empédocles. Cfr. Rit-

¢D1]o [Empédocles] Omm.lo se to envie pars que. traigas trigo, no vengas con
: [-porque se comerdn los ditiles y no te librards del castigo [por tu desobe-
g dmncla] (Sahrazuri folio 14 r.°, linea 26). El sentido es gue el dmcxpulo o novicio
" dobb someterse ciega y pasivamente a la voluntad del maestro, sin interpretar los
o mévilea secretos de sus mandatos. Sabida es la importancia de esta regla en la aseé
: tx oust-m.na.. Sobre su mﬂu;o en la monistica musulmana, cfr. Asin, Bosquego de
" un diccionario, ete,, paginas 37-9,
‘ 8o «DI]O {Empédocles]: Como el vaso, cuando en 6l se deposita mayor cantidad
' {de llqmdo] que la que puede contener, 1o deja salir, gsi también la mente, suando
sobre-ella desciende [de lo alto und msp;ramén] mayor de lo que su eapacidad per-
. mite, quédase como aturdida y hasta deja escapar quizd algo de lo que tiene y que
; -_eaponténea.menta go lo desbordas {Sahrazuri, folio 14 r.°, linea 25). La alumén o8
._;gﬂiam a'la locurs o embiiaguez espiritual, determinada por la infusién de lag ravela:
= elones extéticas, que superando la oapacidad finita de la mente, hicenls prorrumpir

0. Pazcologia segun Mohzdin, pégmas 1447 Vlde Evmeades, VI, 7, 85.

5 frases incoherentes. Sobre esta embriaguez en el éxtasis de los suffes, efr, Asin o
!
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- magifieato, aguel dia, vaestros méds ocultos pensamientos,» -

di {1} nos dice que Abenmasarra ponia especial empeiio en recomendar -
la préetica del examen de conciencia partieular y cotidiano, como me-
dio de elevar al alma a la morada mistica de la sinceridad y pureza de
intencion. ' o
No creo se necesiten difusos razonamientos para sugerir la convic-
cién del origen cristiano y mondstico de este ejercicio espiritual: Como;
en otra ocasién demostré, su préctica estaba ya vigente en los cenobios.
cristianos del Egipto darante el siglo vi de nuestra era, es decir, en los
albores del islam: los monjes de ia Tebaida, al decir de San Juan Cif-.
maco (2), acostumbraban llevar pendiente del cingulo -un ‘librito: en
el cnal anotaban diariamente cuantos pensamientos. les ocurrian, a fin
de facilitar por este medio el recuerdo de sus defectos y la enmienda

consiguiente. Las personas piadosas conocen muy bien c6mo se ha -

perpetuado hasta hoy tan ingenioso recarso de perfeccién espiritual (3).

Que de los monasterios cristianos del Egipto y-Arabia pasé también la
costumbre a los asceltas y sufies musulmanes, es un hecho indiscutible:
los tratados més antiguos de mistiea, como el titulads. Alimenio de los
corazones, de Abutélib de Meca (siglo 1v hég.), estdn llenos de sentencias,
¥y hadizes ap6erifos, en los cnales se atribuyen a Mahoma, a los califas
Omar y-Alf y a los primeros ascetas musuimanes pensamientos inspi-’

- rados, a veces literalmente, en la doctrina de San Pablo: «Nam si nos-

metipsos dijudicaremus, non utique judicaremur (4). Hasta la mane-
ra-prictica de facilitar el examen de: conciencia por escrito se transmitié -
a los sufles; segfin puede verse en el hia - de Algazel y en los libros-de -

- El Sohrauardf y de Abenarabi (5). e g
.. El examen de conciencia que recomendaba Abenmasarra-no tenfa L

por objeto Ia correccién y enmienda de los vicios o pecados mortales,
sino la purificacién de la intencién con que se practican Ias virtudes 'y
las obras devotas. Se trataba, pues, no ya de un ejercicio de la ascética
pargativa, propia del vulgo, sino de algo pertinente a la via unitiva o.de
perfeceion. La doctrina de los misticos musalmanes es, en este punto,

(D) Bo1902: sle cughil] &iwlsey “Jhell ainos sle olill geny SiS
. {2): Cfe, Asin, Bosquejo, eto., phginas 8941, S
(8) Supongo que todav/a.se editan para tal fin libritos semejantes al titulado:
Prdctica del examen general y particular {edicidn 2.3, Poyanne, 1879), o
{4) L*4d Cor,, X1, 81, Ofr, Cut alcolub (sdicién Cairo, 1510 hégira), I, 75-81, es--
pecialments 76, en que se atribuye al segundo califa, Omar, estn sentencia; <Exami-
naos,; é.n_t@s;-.de ser examinados; pesad vuestras obras, antes de gue sean pesad'ai.s;
‘,prepia_._raog'l'iara: ol juicio supremo en la presencia de Dios, ante quien se pondrin de

{0y Ihta, 1V, 810; dudrif, IV, 209 Ithaf, X, 114 y 176.




‘bien terminante (1): inspirdndose en el axioma evangélico (Matth,, VI,
22-3) de que la intencién es el alma de las obras, ensefiaban que todo
aclo de virtud adquiere a los ojos de Dios un mérito proporcional a la
mayor pureza de intencion con que se realiza, y hasta los actos indi-
ferentes térnanse meritorios si se enderezan al servicio divino (2). in
cambio, si la intencién, en vez de ser pura y sincera, va asociada o
mezelada con motivos ajenos a Dios, es decir, si la obra de virtud se
hace, por ejemplo, para satisfacer la vanidad espiritual, el mérito dis-
minuye o desaparece.

Para precaverse, pues, contra este peligro que amenaza COIrOmper
todo el fruto de la vida unitiva, es para lo que recomendaban los mis-
ticos musulmanes el examen particular y cotidiano, cuya practica com-
prendfa seis partes (3): @) el compromiso, que consiste en prever desde
la mafiana los peligros a que se verd expuesia el alma en las distintas
horas del dia y comprometerse ante Dios a rectificar en todos los casos
la intencién; b) la vigilancia o atencién esmerada del alma en cada
ocasién o peligro durante el dia para cumplir el compromiso, o sea
para conseguir que cada aclo vaya precedido y acompafiado de inten-
cién recta; preguntindose antes de obrar. jpor qué voy a obrar? ;c6mo?
;para quién?; ¢ el examen de conciencia, por la noche, repasando en la
memoria todas las horas del dia, para averiguar cuantas veces incurri6
en el defecto de rectitud, necesaria para la intencién de las obras;
d) la moriificacién corporal, impuesta al alma en castigo de las imper-
fecciones cometidas; e) la penitencia expiatoria, que consiste en prac-
ticar de puevo los mismos actos de virtud con recta intencién, para
compensar los defectuosos; f) la reprensién del alma, que consiste en
consideraciones que el devoto se hace mentalmente para moverse al
dolor de contricién por las imperfecciones cometidas.

52 El alma, purificada por este ejercicio, llega a la meta de la santi-
dad y puede ya ser equiparada en perfeccion al alma del profeta. Esta
ignaldad, consignada implicitamente en el sistema del pseudo-Empédo-
cles (teorema 17), fué sostenida por Abenmasarra de modo explicito y
terminante. Abenhfizam asegura, en efecto (4), haber ofdo a algunos
diseipulos de Abenmasarra atribuirle la tesis de «la posibilidad de ad-

(1) Ihia, IV, 259-281. ~Fl grado de la sinceridad en las virtudes (~aeol] Hias)
que recomendaba Abenmasarra, estd explicado en Ihia, IV, 280.

@ 1* Ad Cor., X, 81; Ad Col., IIF, 17.

(3) Sigo en esta exposicién al Ihia {1V, 2813, porque su doctrina estd mds siste-
matizada; pero bien sabido es que en su bstancia coincide con la del Cut alcolud, cuyo
autor es casi contemporaneo de Abenmasarra. No pretendo, sin embargo, afirmar
que la doctrina de 8ste coincidiese también en los pormenores con la del Ihic.

d) Fisal, IV, 199, Corrijase en toda esa pagina los nombres §r0 “dal y Bagoll por
e 33| - Baypmoll, como aparecen en el Cod. Leyd. 1982, folio 146 1.°

.
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quirir el hombre el don de la profecia, en el sentido de que quien llegaa’
la meta de la purificacién ¥ limpieza espiritual de sn alma, obtiene" de
seguro la profecfa, la cnal, por consiguiente, no es un don especial que
Dios otorgue gralis a quien le plazca>. Y afade Abenh4zam que los pa-
sajes de los libros de Abenmasarra, citados por sus discipulos en-apoyo
de tal tesis, sngerian en verdad que asf pensaba, S
La gravedad y alcance de esta afirmacién dentro de la dogmética
musulmana, ficiimente se compreade. - Mahoma pretendi6 completay
con su misién profética las revelaciones anteriores, es decir, el Antiguo
y Nuevo Testamento, erigiéndose en tiltimo y definitivo legislador, Des-
pués de él, sello de todos los profetas, no puede haber ya otra revela-
cién. La comunicacion del hombre con Dios no es ya posible, sino me-
diante y a través de la revelacion islamica. Toda palingenesia, pues;
de las religiones zoroasira, cristiana y judia dentro del islam, asi como -
todo: progreso doctrinal, parecia imposible con ese dogma. Pero, segiin
varias veces hemos notado en este estudio, los pueblos eristianos, ju-
dios y zoroastras incorporados al islam, (uisieron reaccionar ‘pronto’
contra-aquel obsticulo, para ingertar en Ia religién nueva las religiones
antiguas. Motaziles y batinfes fueron, por esto, los primeros en negar o
en atenuar el dogma de la inmovilidad del islam, sosteniendo. que un
mahdf o pontifice posterior puede completarlo, o al meios-interpretar-
lo-enun sentido- nuevo (1). Los batinfes o xifes principalmenté se ca-
racterizaron por inscribir en sus credos este articulo, mortal para laini=
dad del islam. No es, por tanto, de extrafiar que ‘Abenmasarra lo pro- -
fesase. Ademés, las teorfas alejandrinas sobrela posibitidad de la unién: -
mistica del alma perfecta con Dios, venfan a corroborar aquel anhe-
lo {2). El mismo Fil6n habfa afirmado que la profecia es un don comin
a todos los hombres perfectos (3). Los filésofos musulmanes, por todo _
esto, llegaron a forjar una teorfa naluralista del profetismo, explicando -
los carismas del profeta como efecto necesario de las dotes naturales = -

de su espfritu, perfeccionadas por la disciplina ascética y por el estu-

). Asf ‘Chéhid establece ya (~Eluwyd| B2gone, 184-5) que la diferencia entre pro-
fota fundadorde religidn («lgusy), profeta interpretador (g9) y pontifice o dirastor.
(~olal), es diferencia de grado en las dotes psicolégicas naturales de cada 0o, mis
que diferencia esencial o especifica, pues todos tres pertanecen a wna misma. jerdr-
qufa..o éspecie. . - - . : e

(2) Ctr, Enneades, V1, 1,85, 9, 11, o i

(8). Cfr. Quis.rerum divin., I, 445: «Omnibas prohis viris sacra seripturs pro-
phetiam tribuit. —Pudo tambidn jnguir remotamente en esta afirmacidn de Aben«
masarrs, la doctrina del Empédocles auténtico, que en sus Carming lustralia-(edi-
cién Mullach, .versos 457-461) prometia g todos los hombres distinguidos, vates, poe- -
tas, médicos y- pringipes, llegar a la categoria de dioses;: él, ademés, se hacia pasar
por, profeta..Cir, supra, pagina 42, nota . e
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dio (1).. Y los suffes, fundiendo todas estas ideas, acabaron por armo-
nizar, sus anhelos de comunicaci6n personal con Dios y el dogma dela
inmovilidad del islam, distinguiendo sutil e ingeniosamente enlre reve-
lacién ( gs>g) © inspiracion (<olall): aquélla, exclusiva del profefa, y ésla,
comfn al profeta y a todo mistico perfecto. La diferencia, pues, enlre
el santo y el profeta radica sélo en la misi6n divina, que éste ha reci-
bido, para comunicar a los hombres la ley revelada; el santo puede
s6lo adquirir por su esfuerzo personal los dones divinos que van ane-
jos.a la profecfa: la comunicacién. con Dios, la facultad de vaticinar y
hacer milagros, la intercesién; ete. (2} Tal parece, pues, que debit de
ser la actitud de Abenmasarra en este punto, dados los precedentes
de su doctrina metafisica; de su psicologfay de su ascética: el alma per-
fecta, limpia de la herrumbre del pecado, reflejard en sf, como en un
- espejo, las ideas divinas, y podré, porlo tanto, prever lo futuro, ala
manera del profeta, y penetrar-en lo-més recondito de los misterios de
la divinidad (3). .- .- - ¢ . S : o
g2 El epilogo de toda la teologia de Abenmasarra, Ia audaz negacién
de los premios y castigos de la vida futura, fué seguramente la.m#és grave
- piedra de escéndalo para los ortodoxos de su tiempo (4). Segln ya di-
jimos, ellos no podfa conciliar esta impfa negacién con la doctrina y la
- vida de perfeccién moral que el maestro y los discipulos profesaban. Y
sin embargo, nada més coherente y arménico que esta escatologia con
su doctrina psicologica y .ascética. - : S
Ante todo, no hay que olvidar cémo la leyenda, forjada en el islam
en derredor de la figuradel pseudo-Empédocles,'atribuiaa-éste un libro

L (1)- Especialmente, ‘Avigena £né ek que dié.forma Jefinitiva a esta teoria natura-
lista.de la inspiracién,-del waticinio y del wilagro. de los -profetas. Cfr. Asin,. dlga-

zel,, phginas T81-6; Mehren, Traités mystiques d'Ibn Sind, fase, II, 16,

© " (2) Abgnarabi se ssfuorza en sus libros para sentar bien esta diferencia. Asi, en
" gu-Fotuhat, 11, 34, excusa o los que defiendei 1a adquisicién de 1a profecia, diciéndo
que s refioren, no 4 la (agdisl] fgid) profecia fundadora de ley revelads, sino &
eierto grado especial d¢.comunicasion con Dios gue no implica revelacién de ley re-
ligiosa nueva, ni para el mistico que la-recibe, ni paralos demds, Este grado de.co-
municacion es 6l que puede ad{uirirse por al mistico, siguiendo la huella® de ‘los pro-
fatas pars aproximarse a Diosyy congiste sdlo ese grado en la posesién de log cavig-
_ 'mas. divinos, arriba dichos.:En otros lugares refuta a los fildsofos. que. cresu’ que
agquella preparacién para llegar a ese grado sea exclusivo efecto del esfuerzo huma-
po. Cfr. Asin, La Psicologia segin Mohidin, phginas 189-146;.186-191. . =« . N
. {8) Cfr. Lg Psicologia segun. Mohidin, 188. El simil. del espejo-no -conztatquelo
emplease Abenmasalra; pero fué-usual entre todos los suffes .o ixraguies.’ Confrén:
tese Thig, 1V, 862, donde se usa para. explicar la visién .en suefios; Ik, 10 y 17;: donde
go le emplea pata ejewmplifider 1a diferencia éntre.la ciendia vacional o adquirida
(4) - Alfaradi, b. 1202, - G el L A

;
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sobre Ia falsedad de la resurreccién corporal y espiritual (). Claro es
también que el Empédocles auténtico, aunque no pudo preocuparse de
un dogma religioso desconocido en su tiempo y en su patria, profesé
no obstante cierta forma de melempsicosis, diversa de la pitagérica,
pero tan inconciliable como ésta con toda idea de resurreccién (2).
Por eso no es extrafio que se le atribuyese luego, en el islam, aquella
negacion tan impia. Pero la rafz no era tan profunda y remota; bastaba
irla.a buscar, como hemos dicho, en la psicologia plotiniana de Aben-
masarra. Si el alma pertenece al mundo espiritual y suprasensible, si su
vida en el mundo sensible es para ella un mal, si su unién con el cuer-
po es accidental tan sélo, ya se infiere facilmente que su felicidad Glii-
ma habré de consistir en desligarse para siempre de la materia, en re- -
tornar a la pairia, en volver a unirse con el mundo espiritual de donde
cayé; la muerte, por lo tanto, es la ruptura de aquel lazo y la libera-
ci6n definitiva; lejos, pues, de ser necesaria y conveniente para su feli-
cidad Gltima la reunién con €l organismo corp6reo, privariale ésta, en
absoluto, de su consecucién. Y como, por otra parte, el alma no es la
forma substancial del cuerpo, no reclama ni necesita, para subsistir des-
pués de la muerte, volver a atarse con los lazos corpéreos. Abenmasa-
rra, para ingertar cémodamente esta escatologfa plotiniana en la doc-
trina alcorénica de nltratumba, tendria necesidad de interpretar en sen-
tido espiritual y metaf6rico todos los dogmas de la resurreccién de los
cuerpos, del juicio final y de los premios y castigos fisicos*del parafso y -
del inflerno, Pero esta exégesis alegérica nos es del todo desconocida;
sin-embargo, no es aventurado suponer que coincidirfa en el fondo con
la detodos los batinfes, que después se ha perpetuado en - los libros de -
los suffes y filésofos (3). C

Recapitulando ahora en breve sinopsis todas estas ideas teoldgicas -
de Abenmasarra, que hemos ido reproduciendo tales como se nos han
ofrecido en las mezquinas fuentes con que contamos, se ve claramente
que su sistema teolgico, a juzgar por esas fragmentarias ideas, gnarda-
ba-coherencia notable con los teoremas capilales del pseundo- Empédo-
cles, puesto que: 1., arrancando, como. éste, de la concepceidn plotinia-
na del Uno, simplicisimo e incognoscible, explica el cosmos como resuls-
tado de una emanacién, mediante la jerarqufade las cinco substancias;”
22, concibe el Trono divino como simbolo de la - Materia Primera, co~
miin a todo ser, espiritual y corpéreo, ¥ a €l atribuye el origen, conser-

(1) -Cfr.-supra, § IV, pagina 43. HEsta coincidencia con Abeninasarra en la: egeas
tologia es una confirmacién irrecusable de qus el sufi cordobés profess por enters el -
sistema del psendo-Empédocles. Cfr. teorema 17 del psendo Empédoclos,
(2) " Emped, Carmina (edicién Mullach), versos 11 y 12 Ctr. Ritter, 1,453, -
(8) ‘O, ‘Asin, Algarel, 663-687. Véase en el § VIT daitosis 7.% ie Ismasl el Rouini.
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vacién y fin tiltimo del cosmos; 3.2, niega al Uno la ciencia de los seres
emapados; porque esta ciencia es atvibuto esencial del [nlelecto; y
4, ensefia una doctrina uscélica, basada en la purificaciéon de todo lo
corpéreo, para llegar a una escatologia absolutamente espiritual, nega-
dora dé premios y castigos fisicos.

Sobre este fondo plotiniano en que coincide con el pseudo-Empé-
docles, destacapse también otros elementos musulmanes: ya motaziles,
como la liberlad absoluta del hombre y la ciencia divina creada; ya
xifes; como la posibilidad de la adquisicién de la profecia; ya sufies,
como la metodologfa practica para conseguir la pureza del alma.

El resultado definitivo que este anélisis arroja es, pues, el mismo
que en los capitulos anteriores hemos scfialado: Abenmasarra, bajo las
apariencias musulmanas del motazilismo y del batinismo, fué el defen-
sor y propagador, dentro del islam espanol del sistema ploliniano del
pseudo- Empédocles y de su teorema més caracterfstico: la jerarquia de
las cinco substancias presidida por una Materia Primera espiritual.

VII
.. ESCUELA DE ABENMASARRA

f. No fué efimera la vida de las ideas de Abenmasarra. Con la
‘muerte del maestro, su escuela, lejos de desaparecer, subsiste, ensén-
chase el circulo de sus adeptos y se perpetiia hasta més de una centu-
ria. El ambiente de veneracién y de respeto que acompafié a Abenma-
sarra en sus {illimos dfas, sin que sus enemigos consiguieran conde-
narle juridicamente o estigmatizar sus ideas con el anatema canénico,
hubo, sin duda, de contribuir -a este resultado. Su sistema,” ademds, y
su mélodo ascético, no quedaban confiados tan sélo a la deficiente
transmisién de la propaganda oral de sus discipulos; consignados por
‘escrito en sus: obras, podfan difundirse con éstas mas- fécﬂmentey a
través de medios més extensos y remotos.

A esta difusién y continuidad de la escuela contnbuyé eVIdente-
mente la politica de generosa tolerancia inaugurada en Espafia por Al-
haquem II desde mucho anles de subir al trono. Ya en vida de su-pa-
dre Abderrahman III, el joven principe sinti6se llamado a los estudios
cientificos, y durante toda la primera mitad del siglo 1v dela hégira, es
decir, desde la muerie de Abenmasarra, consagrose a fomentar las dis-

‘ciplinas filoséficas y a proteger a los sabios, comenzando por hacer
traer desde Bagdad, Egipto y otros principales centros c1entiﬁcos del




— 87 —

Oriente los més importantes libros de ciencias griegas y las obras mas
raras y apreciadas de literatura drabe. Asf consignié reunir durante el
califalo de su padre, y en el suyo propio, una riguisima y selecta bi-
blioteca, no inferior en cantidad y calidad a la que los califas abasfes
del Oriente habian reunido en un lapso de tiempo mucho més largo.
Ll entusiasmo que personalmente sentia por la ciencia, la vanidad por
emular en esto a los califas orientales, hasta la necesidad de buscar en
el estudio un recurso contra el hastio del ocio a que le oblig su larga
vida de principe heredero durante el largo califalo de su padre, todo
eslo explica la orientacion liberal de su politica desde que subi6 al tro-
no. Y como a imitacién de los principes se moldeaba casi siempre, en
aquellos imperios absolutos y teocriticos, la psicologfa social, muy
pronto sintiéronse movidas las gentes a consagrarse al estudio de los
libros de filosoffa y de ciencias griegas, sin el temor de incurrir en el
anatema de los ortodoxos, que perdia mucho de su fuerza ante el
ejemplo del califa, suprema autoridad religiosa en el islam (1). Por eso
los historiadores sefialan en su califato el momento critico del renaci-
miento de las ciencias fisicas, naturales y exactas (2). Y por eso tam-
bién pudo perfectamente desenvolverse, en aquellos afios de calma y de
libertad, la naciente escuela de Abenmasarra.

Del reducido niicieo de adeptos que sobrevivieron al maestro, ni
uno solo pertenecfa a su propia familia; habiende muerto sin sucesién,
no pudo Abenmasarra transmitir a sus hijos la herencia de sus doctri- -
nas, y la rama colateral de su tio Ibrahim no parece que mantuvo con
la escuela masarrf relacién de ningtn género (3). La mayor parte de
los discipulos que conocemos, en la época inmediata a la muerte de
Abenmasarra, eran cordobeses de nacimiento o de residencia, y a juz-
gar por las fechas de su defuncién, ninguno de ellos parece que pudo
conocer y tratar personalmente al maestro; de modo que su filiacién

(1) Baid, Tabacat aldémam («Machrigq», Noviembre 1911), pAgina 854, Cir, Ribe-
ra, La ensefianea entre los musulmanes esparioles, 12, 18 y 98; Biblicofilos y bibliotecas
en la Espaiia musulmana (Zaragoza, 1896), pigina 24 y siguientes,

(2) B4id, loc. cit., pagina 857, pone de relisve la proteccién de Alhdqunem II al
matematico y alquimista Abdala Elsorrd, y la libertad.que tuve otro matemitico y-
astrénomo, Abubéquer, hijo de Abuisa, para ensefiar publicamente en Cérdoba aque-
llas disciplinas, hasta entonces mal vistas, y de cuya ensefianza pudo mas tarde na-
oor la famosa escuela astrondmica de Moslema el madrilefio, diseipulo que fué de
Abubéquer, : : :

(3) Dos solos parientes de Abenmasarra encuentro citados en los repertorios bio-
grificos, y de ninguno de ambos se dice que fnese heterodoxo; su primo Ishae, hijo
" de Ibrahim Ahenmasarre, fud un ortodoxo jurista de Cérdeba que murié en Toledo
on la expedicién militar de Alhdguem II el afio 852 (963); el hijo de éste, Mohamed,
compafiero de Alfaradi en la peregrinacién a la Meca, es tan sdlo, elogiado por sus
virtudes; murié el 389 (999). Cfr. Alfavadi, b 283 y 1378, .




— 88 —

debié ser mediata, a través de la ensefianza dada por los dos o tres dis-
cipulos personales que sobrevivieron a Abenmasarra.

2. Muy pocos son los pormenores que de dicho nicleo de adeptos
conocemos. De casi todos ellos se dice que eran literatos o poetas o his-
toriadores o teolégos escolasticos, es decir, dados a la polémica y al ra-
zonamiento filos6fico. Algunos van a Oriente para completar sus estu-
dios literarios o exegéticos. Ninguno es ponderado como tradicionista,
y si por acaso ensefian tradiciones, sélo es a un reducido niimero de
alurinos escogidos, porque la masa coman de las gentes pronto sospe-
chan de sus ensefianzas y los abandonan por consejo de los alfaquies
de sanas ideas.

Tarif el de Rota, Moh4med el Fani, Benojtabdtin el de Pechina, Ra-
xid Benadachach, Ab4n de Medinasidonia, Benalimam el Jaulanf, Mo-
himed el Caisf de Jaén y Abdelnziz, biznieto del califa Mohdmed I: ta-
les eran los nombres de esos primeros masarrfes que, aprovechando el
ambiente de tolerancia que en Cérdoba se respiraba, no .ocultaban ya,
como hubo de hacerlo el maestro, sus ideas, sino que las profesaban
abiertamente y las ensefiaban en pablico y hasta invitaban a las gentes
con toda audacia a que las aceptasen (1).

(1) Cfr. Tecmila, b, 281; Alfaradi, b, 1329; 179; 437; 54; 1359; 1564; 834. (Goldziher,
-en Le livre de. Mohammed Ton Toumert, pagina 68, nota 5, cita algunos niimeros
de Alfaradi equivocados como si contuviesen biografias de masarries: la b. 177 s de
un diseipulo de e ‘2 “3@g; la b, 1880 es errata de imprenta por 1859), —He aqui
ahora los datos principales de la vida de cada uno de los ocho masarries arriba nom-
brados: 1.° Tarif el de Rota fué clisnte de Abenchedair, visir de Aderrahman ITI,
aprendié los libros de Abenmasarra y se distinguié por sus virtudes ascéticas,—
2.° Mohdmed el Fant introdujo de Oriente varios libros de gramética y literatura y
excité a sus discipulos de tradieiones a que siguiesen la dectrina masairi. Murié
el 371 (982),—8,® Benojtabdin el de Pechina, despuds de regresar de Oriente, fué
acusado de masarri y sometido con otros mas a hacer penitencia por el cadi de Cdr-

doba, Benyabca, Murié el 376 {988). ~4.° Raxid Benadachach, cordobéds, al regresar.

de Oriente ensefid tradiciones, pero sélo a los contados discipulos que gustaban de
61, pues se sospechaba que era masarri. Sin smbargo, al morir fué enterrado como
ortodoxo, rezando loa oficios finebres el mismo cadi Benyabea, en 876 (986),—b.°
Abdn de Medinasidonia, literato, poeta y sutil polemista, se distingnia por su inge-
nio inventivo y la profundidad de su talento; pasaba por masarri; murid el 377 (987).
6.° Benalimam el Jaulant, cordobhés, srudito en historia y @lologia; era piblicamen-
te conocido como masarri, sin que 8} procurase ocultario. En la oracidn se orientaba
hacia el levants astrondmico. Nacié el 805 (817) y murid 1 380 (990), —7.° Mohdmed
el Cais{ Abenjair, de Jaén, hizo dos largos viajes de estudio por Oriente, Se le tachd
de masarri, aungue sus apariencias eran de ortodoxo, y hubo de recurrir al testimo-
nio de su amige Abulmoguira Benbotri para que diess fe ds su ortodoxia; sin. em-
bargo, las gentes se resistieron a aprender tradiciones de 61. Murid ol 382 (992) v se
le enterré con oficios finebres.—8.° ‘dbdelariz, cordobés, biznieto del califa MohA-

n-ed 1, fué literato, poeta y muy entregado a la teologia dogmdtica y a las especas
laciones filogéficas. Did solemne testimonio da profesar la dootrina masarei; v esto

fud muy mal visto en 1. Ensefid tradiciones y murié el 387 (997) con oficios tanebies.

il
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De los matices especiales de sus doctrinas nada sabemos, ni s de
pensar que tan pronto se hubiese alterado o corrompido el sistema de
Abenmasarra, Tampoco consignan los biégrafos dato alguno nuevo so-
bre e} género de vida religiosa que practicaban, fuera de la vaga indi-
cacion que se hace sobre su piedad y ascetismo. S6lo de uno de ‘esos
discipulos, Benalimam el Jaulan, sefialan en este punlo algo que bien
pudiera ser propio de toda la escuela masarri y aun quiz& del mismo
maestro. Se dice (1) que en sus oraciones de obligacién tenfa el pruri-
to de orientarse, no hacia la alquibla canénica, que es la direccién de
la Meca, sino hacia el levante astrondmico, que parece ser la orienta-
ci6n ordinaria de las basflicas cristianas (2). Esta costumbre, contraria
al rito ortodoxo, no parece que fué exclusiva de los masarries, sino cg-
min 2 las sectas batinfes o esotéricas del norte de Africa, que quizd bus-

caron en aquella especial orientacién un signo externo para 1econocer~

se los adepios (3).

3. Esta especialidad en un rito-de uso cotidiano y tan puablico deb16
provocar entre el pueblo fiel vehementes sospechas dc heterodoxia, dn-
tes ¥ més que las doctrinas particulares de la escuela, cuyo sentido eso-
térico dificilmente penetrarfan los profanos. El hecho es que los tedlo-
gos y alfaquies comenzaron de nuevo a preocuparse de la secta masa-
rrf, como peligrosa para la fe sencilla e ingenua del vulgo, y trataron de
poner en evidencia los errores e impiedades que ocultaba aguel sistema’

Tres fueron los apologisias que asumieron esponléneamente este_ -
de m#s prestigio oficial, dentro de la jerarquia canénica, fué Moh&med

cargo de exponer y refutar las doctrinas de Abenmasarra. El primeérs'y

Benyahca, alfaqui experto én la jurisprudencia y que a la’ muerte deé
Athéquem I fué nombrado cadf supremo de Cérdoba. De su escrito

polémico nada sabemos en concreto, ni siquiera su titalo {4). El‘segqndqz :

{1} Cfr. nota anterior, niimero 6.°

(2) Cir. Funk, Comp, de hist, eclesmstaca {trad. Ruiz Ama.do), pagma 179,y Parr.,_

goire, L'église byzantine de 5237 & 847, pagina 83,

(8) Cfr. Goldziher, Spoténamen, apud Wzxy, XV (1901), pagma 821, nota. Tos
comentaristas del Alcordn, como Jézin (Tafsir, I, 92), dicen s propésito del texto
alcordnico, II, 189, gue la alquibla judia es Jerusalem, 1a. musulmana Meca, y1a-

cristiana sl Ieva.nte astronémico. Abenarabi en .su Tafgir (I, 26, 80} alegoriza esta.

orientacién cristiana como simbolo de la pureza de mtenclon on las obras, porque.. el

Oriente as 1a Iuz y el paraiso emstxano, mientras que el Occ1deute o8 s1mbelo de. la.r_
intencién pasional de la concuplscencla, origen de la’ oscuridad ¥ lugar deI paraiso

jadio. No es facil sospachar &1 vstos motivos esotéricoy influirian también en el yito

dé los masarries. Recuérdese que un astrénomo valefcidno, arriba ditade (Y ‘21 o, B

ntimero 4.°), se apellidaba Fl de la orientacidn, por seguir ese mismo rito masgarri, y

de 41 consta que fud dlsc.zpulo de un batini egipeio que ‘cvéia que el Mahdi seria Je«'

sueristo.
(4) Alfaradi, b, 1361; Adabi, b. 525, Naeid ol 517 (929) y marid el 381 (991}
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tué el célebre gramético y literato sevillano Azobaidi, profesor del califa

Hixem II; escribi6 en refutacién de Abenmasarra y de los partidarios
de su doctrina un libro titulado «Desgarramiento de los velos de los
impfos» (1). Il tercero fué un famoso tradicionista y alfaqui de Ta-
lamanca, Abuomar Benlope, que redact6 una ebra voluminosa, endere-
zada a revelar las ocultas impiedades del sistema masarrf (2).

El principio de esta campaiia de reaccién parece coincidir con los
Gltimos aitos del califato de Alhdquem II que, pasada ya la flor de su
edad y viendo de cerca la muerte a rafz de una enfermedad grave, qui-
so prepararse al juicio de Dios borrando el pecado de su aficion a la
filosoffa por medio de obras de piedad, manumitiendo sus esclavos, ha-
ciendo limosnas, creando_escuelas alcoranicas y recomendando a su
hijo Hixem el estudio de libros religiosos (3). Dos afios después de esta
conversién moria Alhdquem II, en 366 (976), y al afio siguiente se en-
cargaba del cadiazgo supremo de Cérdoba Mohamed Benyabea, el
principal contradictor de la escuela masarri. No hay que decir cémo
aproveché ecte celoso alfaqui la oportenidad que se le ofrecia desde su
elevada magistratura para reprimir, con la ley en la mano, la progresiva
expansién de los masarrfes, cooperando ademds a la politica de reac-
cién ortodoxa que el nuevo califa Hixem heredara de su padre. Muy
pronto la denuncia oficial de impiedad recayé sobre aquel grupo de

- cordobeses, a quienes la opini6n priblica sefialaba como sospechosos de
profesar la doctrina de Abenmasarra, y si bien algunos consignieron
eludir la acusacién apelando al testimonio de prestigiosos ortodoxos
que garantizasen la pureza de su fe, otros quedaron convictos y no falté
quien audaz y solemnemente proclamase su adhesién 4 tales doctrinas.
Parece, sin embargo, que las pruebas no aporfaron cerleza plena al 4ni-

~ mo de los jueces, quizd porque los reos echasen habilmente mano de
los subterfugios alegéricos, tan propios de Abenmasarra, para simular
ortodoxia. El hecho es que ni uno solo consta que sufriese la pena ca-
pital por su crimen teologico; el cad{ no consignié mas resultado que
imponerles una penitencia piblica, cuya gravedad ignoramos (4).
. Eldeseo de conciliarse las simpatias del vulgo y de los alfaqufes de-

(1) Abenjalicin (edicién Bulac), I, 338. Nacié el 316 (928) y murié ol 879 {989).
El titulo de su libro es: ~dasalel] jgium Sis. '
(2) Este dato consta en el Manuscrito del Museo Jalduni de Thnez idescrito por
el 8r. Codera en Bol. Acad. Hist., LVIII, 285), folio 16 r.°, gue trae en la extensa
bibliografia de Abuomar el de Talamanca un s wad shad) gde Joidy hs
S L1 o 3] B030 9@B9.—Para la biografia del Talamangui, cfr. Adabi,
b, 847. Nacié el 340 (951) y murié el 428 (1037).
(8} Ribera, La ense¢iianza, ete,, 14 y 15,
‘(4) La documentacién de estos hechos e hipétesis consta en las biografias de los
“ocho masarries, extractadns arxiba, pigina 88, nota 1, . ' '
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cidi6 a Almanzor a continuar y aun a agudizar aquella polftica intole=
rante. Duefio ya del apocado espiritu del califa Hixem II; necesitaba
conquistarse Ia adhesi6n incondicional del pueblo y de sus directores
espirituales, a fin de erigirse en sefior absoluto de la Espafia- musulma-
na, Para conseguirlo, simulé un celo, que no sentfa, en defensa-de la
ortodoxia, organizando una verdadera inquisicién oficial o expurgo-de
todas las bibliotecas del imperio, sin exc¢loir ia misma biblioteca real de
Alhdquem II, seiialada por los fandticos alfaquies como la méis peligro-
sa. L.os més entendidos teblogos y canonistas fueron encargados por
Almanzor de esta tarea previa de seleccion, ordenéndoles que no perdo-
nasen libro alguno de filosofia y de ciencias griegas y exceptuando sélo,
en estas materias, las obras de matemética elemental 'y 'de medicina.
Los inquisidores cumplieron con esmerado celo su misién, y una enor-
me cantidad de libros de légica, de astronomia y de ofras disciplinas
filos6ficas fueron enfregados a las Hlamas o arrojados a los pozos del
palacio real, soterrandolos bajo montones de piedras y escombros. para
mejor inutilizarlos (1).

No hay que decir el efecto de esta medida sobxe el esplritu de las
masas, ni cémo procurarfan eludir la persecucién oficial y el espionaje
popular los hombres de ciencia sospechosos de herejia. Said sefiala
aquel momento histérico como el punto de partida para fijar un perfo-
do de decadencia en los estudios filosoficos: la mayor parte de los que
a ellos se dedicaban, o se abstuvieron ya en absoluto de. tan. peligrosa -
profesion, o gnardédronla para el secreto de sns hogares. Los que no -
usaron de esta prudente cautela, pagaron cara su audacia. Abderrah=

man, e} famoso geémetra, conocido con el sobrenombre del Euclides.es- - -

pafiol, y autor de un célebre compendio de los ocho libros det Organon
de Aristételes, tuvo que expatriarse de Cordoba y refugiarse en Oriente. - -
Said Alhimar, de Zaragoza, anfor de un libro de misica y de una mtro- :

duccién 2 la filosofia, titnlada Arbol de la ciencia, fué encalcelado como o

ateo, y, cuando a fuerza de humillaciones y protestas-de ortodoxla

siguié librarse de la prisién, hubo de buscar en Sicilia un refagio con-_r B

tra la intolerancia de su patria (2). Las. denuncias y los procesos cand-
nicos se realizaban en masa: un gran sabio cordobés, Benaliflili;-erudi» -
tisimo literato, tedlogo y fil6sofo, fué denunciado como maestro -de-un’
grupo de poetas y pensadores independientes, tachados de ateismo, aél
pertenecfan, ademds de Said el zaragozano (citado anteriormente); otms
tres que corrieron igual suerte: Césim, de la familia redl de los: OmeyTaS'--
Mohémed, el poeta de Pechma Y. Benaljallb tamblén poeta celebra_ Y.

(1) Baid, Tabacat aldmam, loc, e.J.t, pé.gma 855. Ofer. Dozy, stt IlI 175'7 Rl-‘.

bera, Biblidfilos, 55. .
(2) S4id, phginas 855 y 851,
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Sélo el maestro logré eludir al comienzo la persecucién, ocultindose;
pero pronto pagé con larga prisién sus pecados filos6ficos. Casim estu-
vo a punto de ser condenado a muerte, a pesar de su regia eslirpe; pero
si todos ellos salvaron la vida, no fué sino a costa de prolongados sufri-
mientos y privaciones en su prisi6n y después de retractarse humilde-
miente y de adular al tirano con poesfas saturadas del mas bajo servi-
lismo (1). - : ;

4. Este cnadro pinta blen al vivo cual serfa el ambiente de intole-
rancia en que se hubo de‘mover la escuela masarri durante toda la se-
gunda mitad del siglo 1v ‘de la hégira en que Almanzor impera como
autderata, siendo adema4s el cadi supremo de Cérdoba Benyabea, y el
consejero 4ulico en-materias teolégicas Azobaid{, adversarios ambos de
las doctrinas de Abenmasarra. Los adeptos, sobrecogidos de temor, se
ocultan y andan dispersos para ho suscitar sospechas.

-+ Pero no por eso disminuye su ntimero ni se altera su organizacién
Jerdrquica; los ‘masarrfes, aungque - diseminados durante esta época en
Coérdoba y en Pechina, parecen reconocer un jefe o imam religioso, a
quien obedecen como sifuese el verdadero califa, pagédndole ademas el
impuesto del diezmo o azaque, y guardan entre ellos las relaciones eso-
téricas de una sociedad: secreta. - Las noticias dispersas (ue conserva-
mos de los masarrfes de esta época perm1ten reconstrufr algin tanto su
mteresante historia.

~Ala cabezade la Jerarquia como imam o pontifice de la comuni-
dad, aparece un hombre, llamado Ismael hijo de Abdala El Roaini, so-
bre cuyo linaje, patria- y- época -sélo: sabemos que era espaiiol y con-
temporén'ed de-Ab‘enh'ézam;:es-d-ecir-,':-‘entre el siglo 1wy v de la hégira.

(1) Manuscmto &el Museo .}'aldum, fc-ho &5 1 r.° y ‘-‘-!gulentes Whﬂ ~-o-'lvll-!-“ ol
e Glid olnlf G Nigah (od 4. 307 eyl sdado¥l S e Do iyl
 aymally EroNaadly Baloladl Coltwsl) s wdgis s Syl wilSg ... Gikalll wolc

Culally wlais¥ly LAY 39 Gy Wloll Jgol sl dgliglly Jnall soslly wo¥SIh
S8 sl 18l sogng o Bl G boré Iognd ol Ingis celnll sle ligat 1Sy ~oSslly
Ul o wall g wll] sy SIS el IS ade Jnlag wnli 18] Gall H4a))
2% Gaadl GlA)) wide ol 8853l . gogd i, e swhidlly mis SA
wde. ol “ooio Einiilh lgoy xiall nla-gl iy hod Bolmll Siigy “olg slis3mdly
536 b Soliid ol iy Salgl] iy Soliid w3 Dode Wiy woliid “is Jaclom] “is 2o3e
90y +lois)] ~a¥sly Jisll i i s8Il gog suipdl] Sk “Sgrrall Haghxe iy eyl
e Ml gilaall sgmuse 33 Ded0 shaeaioll og ..... \lidy ¥ hsd¥l wo s381 5511
Sopilé jolil] a8l gk Sdgpmol jaimdl macy gloalls \dgymoll <igaih is) Hasig

L lgey ot ~edsle Sedy) il g slo ods gogiy Binol s e ole Y90

sl Lis3ame ¥poc by 555 o o Folnd] wSigs “old S35 “oly SLlSY] wisf gdiula
SIS ey NI i iy aill <o sasg $8T wle e 3]
Banier i wold i pelegel Ndal ol a3 Jiids ... lyhwi) [andand! u.ﬂ] ~s334

T sisdeli e u-*-,a!s ¥l <y @JI &lq.lbqg Cfr, Adabi, b, 1256.
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Digno continuador de la orvientacién ascético-mistica- lmpresa poi
Abenmasarra a su escuela, Ismael vivia entregado a los ejercicios.del
combate espiritual, a las préacticas de la vida devota, sirviendo a Dios,
apartado del mundo, con ayunos y oraciones continuadas. En: los.. -pri-
meros afios del sigio v, Ismael residia en Pechina, pequefia sldea cerca
de Almeria, a la orilla izquierda del rfo de este nombre. Es verosimil
pensar que la persecucién cordobesa le obligb a buscar en aguella es-
condida aldea un tranquilo -retiro, puestc que aun all vivia oculto .y
apartado del trato social (1). Toda su familia participaba de las mis-
mas ideas masarrfes. Una hija saya, cuyo nombre no consigna Aben-
hézam, tenfa, entre los adeptos de la escuela, fama extraordinaria por
su cultura literaria y teol6gica: hablaba y escribia a perfeccién el drabe
clasico, era capaz de interpretar por su propio examen libre los oeul-
tos sentidos del Alcorén y, con loda justicia, merecfa el titulo. dé teélo-
ga dogmética (yelSis); a estas dotes intelectuales unfa arraigados habi-
tos.de devocién y. ascetismo (2). Su esposo Ahmed, que practicaba la
medicina, y un hijo del matrimonio, liamado Yahya, eran igpalmente
masarries, lo mismo que otro hijo de Ismael, llamado Abuhartn: (3).
En este niicleo familiar,.que parece residia en Pechina rodeando-al pa-
triarca o imam- de la escuela, puede también incluirse a uno de sus: mAas
principales partidarios, llamado Ihrahlm hle de Sahl ougmarlo de
Orihuela probablemente (4). 2

(1) Abenhizam, Fisal, IV, 80-y 199-200. Cir, Cod. Leydensis nimero 1983, fo,
lio 80 v.° y 146-147. Ei texto impreso llama $1l3d & la poblacién en.que residia [s-
mael; el Cod. Leyd. dice ¥also. Ambas grafias incorrectas pueden sélo cox\respondev
en Espaiia a #3las= Pechina. Horten, en su Die phil. Systeme der spek.. Theol:im
Islam (Bonn, 1912). pigina 463, deja sin identificar este nombre, supsniento qie Na-
gdja ea seiner Stadt Andaiusmns» Pambién parece confundir a veces a-Abpnmasa
rra (a quien Hama erréneamente <ibn Maisara:) con Ismasel, su diseipulo, paes-enls
nota 3 de la pagina 482, dice «Ismail bn Abdallah oder Muhamma.-l ‘bn: Abdallahy,=s
La palabra dise cocultos os sustxtmda en ol Cod. leyd. por bﬂa&o(h@i&o) edes‘
preeiados.

(2) Cfr. Cod. leyd., folio 146 v.°, que afiade al texto imprese - del Fzsal (IV
linea 6 inferior: Eyme Ba3lS ilEl{ $npiae]. e

(3) Elpasaje relativo al’ parentesco que unia a todos estos mdnuduos de ]a fah
milia da Ismael estd algo embrollado. Dé'su cotejo con ol paralelo del Cod: Eeyd ¥

sulta claro por la adieidn de alguuas pala.bl as exphcabwas EI At bol genea.Ingmo 3
el ssgulente Ismael - . ,.

|
i )
Abuham’m Hl]a [anomma] casada con Ahme&

: . Yahya. : = : .

(4) Sobre este masarri, como sobre tda la familia. (le Ismael falt&n en absoluto
dabtos seguros en la Bibl. arab =hisp. , tan riea eu informaciones hiogrificas. -Alfara-
di, b. 576, habla de un Sahl, hl}O de Ibrahim, hijo de Sahl, que pudiera Sex, oi afea‘

_99,
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El otro nticleo residia en Cérdoba y también estaba constituido por
individuos de una sola familia, pues todos los que a €l pertenecian por
estas fechas eran hijos o sobrinos de aquel famoso motézil y cadf su-
premo de Cérdoba, Méndir hijo de Said El Belloti (1). Hasta es vero-
sfmil que éste mismo comulgase en las ideas masarries, cuando se ob-
serva cémo las profesaron sus hijos, que también profesaron la herejia
motézil (2). El principal de ellos era Higuem, hombre de sagaz enten-
dimiento y de erudicién copiosa, que adquirié, ya mediante la ense-
fianza doméstica de su padre, ya en sn viaje al Oriente. Poeta, literato,
médico, jurisconsulto y te6logo, acabé por ser el verdadero jefe y ca-
beza de todos los motaziles espaficles de su tiempo, a la vez que for-
maba parte de la escuela o comunidad esotérica de los masarries, cuyo
método de vida ascética practicaba (3). Said, su hermano, orador sa-
grado de elocuente palabra, participaba también de sus ideas (4). Ab-
deluahab, el tercer hermano, consagrése especialmente a la vida devo-
ta, pasando los dias enteros recluido voluntariamente en la mezquita
de Béder, dentro de la Medina de Cérdoba, entregado a los ejercicios

t6, hijo de este masarri, o quizé él mismo, por errvor en la eita; coincide la fecha
{del 209 al 887), el género de vida a que se dedicé (ascetismo, devocién, ensefianza) y
sus dotes intslectuales (agudo y sagaz de entendimiento, habil en la exégesis nlegsd-
rica, erudito en doctrinas, ete.); se retiré de Cdrdoha a Elvira el 319 (fecha de la
muerte de Abenmasarra). Sin embargo, no coincide el patronimico, pues éste es de
Eecija ¥ a aquél se le llama silgay¥!. Este patronimico no corresponde a lugar algu-
no de Espafia, como no se corrija su grafia por sdg2,¥), el de Orihuela. Quiz4 tam-
bién fuese mala lectura de gllpdl, ot israelita, pues con este patronimico se cita
un Thrahim hijo de Sahl, en Abenbayén, manuscrito 80 de la Real Academia de la
Historis, folio 1251.°

(1) Véase Apéndice 2.°, nitmero 7,

/{2) Esta relacién entre el motasilismo espafiel y el masarrismo fué tan eviden-
te, que, segiin dijimos, Abenhézam la afirma y la demusstra en su Fisal (IV, 198y
80), respecto de ia doctrina del libre albedrio profesada por Abenmasarra. Il hecho
do ser masarries y motdziles los hijos del Belloti confirma la relacién. No merece,
por tanto, Alfaradi que se rectifique por inexacta su informacién sobre los masarries,
pi que.se le acuse de ignorancia confundiéndolos con los motéziles {segln supuso
Goldziher en su Ibn Towmert, pigina 68), como si aquél hubisse podido ignorar el
matiz distintivo de una y otra herejia, viviendo en medio de ambas y conociendo
personalmente a muchos que las profesaron, biografiados por él,

8) Abenpascual, b, 882, y Tecwmila, b, 880. Residié en Toledo algtin tiempo y mu-
rié en Madinaceli, hacia el 420 (1029). Abenhdzam dice de ¢l en su Libre del amor
(manuscrito 461 de Teyden), folic 88 v.° que era hombre do Sloialy Swmig L9 ¥
afiade; o gy ~oddulig odolSiog oS luly wdmly wulnillh Einedl )y g0
Baiidg w4238 pobib )5, Los informes de Abenhézam sobre Ismael el Roaini y su es-
cuela proceden en parte, segiin é1 conflesa, de Haquem, del cual asegura que comul
g6 con los masarries algin tiempo,

©(4) -Abenpascual, b. 470, y Tecmila, b. 339. Murié asesinado en el saqueo de Cor-
doba por los berberiscos, el afio 408 (1013), Cfr. Libro del amor, folio 38 v.°

F




de la oracién y meditaci6n y apartade de todo trato social; pero ni este
ascetismo ni su continencia y castidad ejemplares pudieron librarle de
ta persecucién de los alfaquies, que le tachaban de independiente; iio
solo en malerias juridicas, sino en el dogma, puesto que pasaba por
motazil y masarri como sus hermanos (1}. Del altimo de éstos, llama-
do Abdelmélic, que fué Juez de injusticias bajo Alhdguem II, no consta
precisamente que profesase la doctrina masarrf, sino {inicamente la
motzil (2). Por fin, un primo carnal de los cuatro hermanos, llamado
Mohémed, habfa también estudiado los libros esotéricos de Abenma-

sarra (3). i
A estos dos niicleos, ¢l de Pechina y el de Cordoba, ha de agregarse
evidentemente una turba de adeptos de inferior categorfa, reclutados
sin duda entre el pueblo menos culto, y de los cuales faltan noticias
concretas, precisamente por el escaso o nulo relieve de sus figuras den-
tro del cuadro general. ' '
5. Transcurrido ya un siglo desde la muerte de Abenmasarra, pri-
vada ya la escuela de un enlace directo con los discipulos personalés
del fundador, la inlerpretacién de sus libros esotéricos prestabase evi-
dentemente a innovaciones de doctrina; pero la unidad de la cabéz4,
es decir, del imam, garantizaba, al parecer, la unidad de las ¢reencias.
Esto no obstante, el cisma estallo  muy pronto entre los adeptos; y Ia
ocasién o motivo de la ruptura fueron algunas tesis- ensefiadas por-Is-
mael El Roaini como si fuesen trasunto fiel del sistema de Abenmasax -
rra, pero que muchos masarries repudiaron como espiireas novedad
Abenhdzam nos ha conservado el {ndice, bastante explicito; de- las-t
sis caracteristicas del jefe de los masarries (4). ‘ :
Ia 1.2 en imporlancia es idéntica, en'sus términos, a la 2a°de Aberni-
masarra: «El Trono de Dios es el ser que gobierna o rige el cosmos. Dios
es demasiado excelso para que se le pueda atribuir accién alguna ad ez
fra.» No hemos de insistir de nuevo sobre el sentido de este teorema de

(1) -Abenpascval, b, 809, Murié el 436 (1044), : S e

(2) Libre del amor, folio 88 v.% gly ol [Wied]] <3050 150; ]m“q]_{s _
wie gl gy «odall wah =)l 843, Sabido es que fué crucificado por_Almanzor;-
como eomplicado en la conspiracidn fragnada por algunos notables cordebeses en fa:
vor de un nieto de Abderrahwman ITT. Cir. Manusorito del Museo Jalduni deThanes,
folio 60: “oga 3JS iz &3, i ¥ic 3953 <ol ;58lly gop y5i0 “iy Slol| msc <d)3g
¥lino, Su suplicio acaecib en 568 (978/9), o : i R

(8) Teemila, b. 389. o
(4) Fisal, loe. cit. En ftodo este pasaje los editores del Cairo leyeron errénes- .

mente 8iyel| por #ypmwell. Para su mis exacto aprovechamiento, anotaré las princi:
pales variantes que arroja el Cod. leyd. 1932, folios 80 y 146. Ordeno las 'tﬂsi;_méi_zci_:- '
dicamente refiriéndolas a los nimeros gue di, én ol § anterior, a las tesis de Aben-
masarra, euando ¢2n éstas se relacionan. e T
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Abenmasarra, que anteriormente procuramos dilucidar. La gravedad
de tamafia impiedad dentro del islam sublevo los 4nimos y sc,mbré la
discordia en el seno de ia comunidad masarrf y aun dentro de la mis-
ma familia de Ismael. Iste defendiase escudado con la autoridad de los
libros de Abenmasarra, cuyo sentido esotérico presumia conocer, y ne-
gaba a sus contradictores la autoridad necesaria para erigirse en intér-
pretes de la doctrina del fundador. El médico Ahmed, yerno suyo, ca-
sado con su hija, no quiso seguir més tiempo en comunidén con su sue-
gro.y rompi6 toda relacién con él. En cambio su esposa, la hija de
Ismael, sin hacer caso alguno del marido, persistié adherida a la doc-
. irina y autoridad religiosa de su padre. Yahya, el hijo del matrimonio,
imité la conducta paterna, separdndose de su abuelo y de su propia
madre. Abuhartn, el hijo varén de lsmael, sin decidirse por unc u otro
de los dos partidos, limitdbase a negar que tamaiia impiedad fuese pro-
fesada por su padre, y tachaba de calumniador a su sobrino Yahya, por
atribuirle fal doctrina. La escisi6én tuvo mds trascendencia que un sim-
ple plelto familiar: Haquem, el hijo del Belloti, y otros muchos masa-
rries, se apartaron igualmente de Ismael y de su hija, mientras que otra
muchedumbre de adeptos persistieron adheridos al imam (1). :
2 Uno de estos dos grupos nacidos de la escision (seguramente el
~ de los incondicionales de Ismael) mantenia como articulo de la fe or-
todoxa la tesis 3.2 de Abenmasarra, y, por tanto, «excomulgaba como a
‘infiel al gue sostuviese que Dios conoce desde toda la eternidad todo lo
que ha de existir, antes de que exista. Formuiada Ia tesis en estos tér-
minos; absolutos, sin distinguir en Dios las dos ciencias, de lo universal
Y de lo particular, que Abenmasarra vimos distingufa, parece dlscrepar
de los fundamentales prmmpxos de Ia escuela; por eso debe ser enten-
dida en. funcién de aquellos principios, o sea limitando su alcance a la
‘ciencia de lo. particular. o concreto, la cual, segiin Abenmasarra, no
] puede ser anferior a la reahzacwn de los fen6raenos, para dejar a salvo
* la libertad humana.

3.8 Tanto los masarrfes cismaticos como muchos de los incondicio-
_nales de Ismael, atribufanle la tesis 5.* de: Abenmasarra sobre la posi-
- pilidad ‘de adquirir el don profético, en igual sentido que la ensefiaba
‘el'maestro. Y aunque del alcance de tal tesis en la mente de Ismael pu-
diesen caber dudas, disiparfalas el testimonio recogido por Abenhazam
‘de-boca de los adeptos de Ismael, los cnales aseguraban «que conocia
el lenguaje de las aves y ue vaticinaba los sucesos futuros cumpllén

(1) Todos estos pormenores a que desclende Abenhédzam, le constaban por vario

~“gonductos fGdedignos; 1.°, por Héaguem el Bellotf, amigo suyo; 2. por el alfaguai

Abuihmed el Moafirf, de Toledo, compafiero suyo, a qmen g8 los habia referido
Yahya, meto do Tsmael; 3_ ° por Abuhardn, hijo de Ismael.
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dose exactamente sus profecfas». Sin que pretendiese, pues, hacérse e
pasar por profela, en el sentido de fundador de una religién nueva ode .

enviado por Dios para comunicar a los hombres una revelacién positi: *
va, Ismael, igual que Abenmasarra, gozaba, a juicio de sus dnscipulos
de los dom,s 0 carismas que acompaiian al profeta: los mllagros y los va-
ticinios. Y de entre todas las maravillas preternatarales que adornan, se-
gin los misticos musulmanes, el alma del santo y del vidente, ninguna
tenfa mas profunda ralganbre en la psicologfa de los pueblos semitas
que la que aquf se atribuye a Ismael: la lengua de las aves. Tema cuasi
proverbial es en la literatura 4rabe la posesién de este don maravilloso
por los profetas, sabios y santos; pero la tradicién es de un orlgen mas -
remoto: ya los antiguos egipcios atribufan al mitico Thot, es decir,al =
Hermes Trimegisto de los alejandrinos, la inteligencia del lenguaje mis- S

terioso de los pdjaros, vy en sus libros herméticos se contenfa la for-
mula mégica para interpretar el canto de las aves del cielo y de-los in-
sectos de la ticrra (1). Relatos hebreos de sabor legendario, emparen-

dos con la literatura biblica (2), pasaron al pueblo drabe, aun antes del
islam, en los cuales la figura de Saloméu aparece rodeada de todos los:
doues sobrenaturales de la sabiduria, pero principalmente de esta- gra- -

cia para entender ei canto de los pajaros y de.los reptiles. El ‘Alcordn

(XXVII, 16) consagrd luego estas tradiciones legendarias con la autori--

dad de la revelacién, y desde ese.momento aquel carisma pasé aseren .
la teologia mistica del islam uno de los signos caracterfsticos de la san- o
tidad, como todo milagro lo es de la dignidad profética; porque como .. =
el mismo Alcordn (XXIV, 41) enseiia que, no s6lo los angeles y los hom: "
bres, sino también los animales y aun”los seres inanimados, alaban: a’
Dios con sus lenguas, el verdadero y sincero mistico, en estrecha '¢omi: =
nicacién con Dios, y sordo a las voces del mundo, podra ofry entender’
ese misterioso coro de todas las criaturas anidas en’ ia perpetua ala-: L
banza de su Sefior (3). o g
4.2 Sin dificultad se comprende qué impresién tan profunda’ ejerce-
rian estas maravillosas facultades de Ismael en el espiritu sencillo de .
las gentes del pueblo, ya de suyo inclinadas a la supersticién. Todo Jo
que aquellos milagros y vaticinios tendrfan de ridiculo para los espiri-*
tus cultivados -y reflexivos, converlirfase-en motivo de veneraciény -
respeto sagrado hacia Ismae] para las almas ingenuas de sus crédulos

secuaces. La escuela, pues, evolucmnaba degeneréndose:- el elemento’
fitosofico y especulahvo cedfa el paso a las extravaganmas mdiculas de P

(1) Cir. Vivey, La relzyzon de Vancienne Egypte, pagina 210

(2) II Rey., IV, 20-34, Cfr. Tsaalabi, Quisas alanbiyd (Bdmxon Ca.u'o, 1324), phn
ging 183; Jazin, Tafsir, 111, 878-9, :

{(8) OCfr. Massignon, Tawdsin, phginas 127-8, Sobre el don de los ’va.tacmms, con-
fréntese Abenarabi, Mavaqgui amwchum (edm:én Can-o 1325), psi,gma. 154,

7
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la teurgia; los rigidos preceptos de la disciplina ascética aflojabanse
también, como lnego veremos, hasta caer en las mis enormes inmora-
Yidades y preconizar como virludes el ascsinato, el robo y el amor libre
sin ningun freno religioso. Esta degeneracion nos explica, mejor que
otras razones, el cisma de la escuela, determinado por Ismael. Inteli-
gencias tan cultas y disciplinadas como Héaquem el Bellot{ y Ahmed, el
yerno de [smael, médicos ambos, era imposible que transigieran con
aquellas ridiculas supersticiones y enormes inmoralidades. En cambio
la masa del vulgo indocto, nacida para la sugeslién emocional e irrefle-
- xiva, agrupdse con sumision gregaria en torno de su jefe, y para resar-
-cirle de la defeccién de los cisméticos, «llegé a considerarlo y tratarlos,
no como a un simple maestro o doctor (&4, sino «como pontifice o ca-
lifa (<elol), cuya obediencia en lo espiritual y temporal era obligatoria
para todo muslim y a quien se debfa pagar,por ende, la contribucién ca-
nénica del Jiezmo {azaque), impuesta por la legislacion alcorfnica» (1)
El estado de anarquia en que se ve sumida la Espafia musulmana, a
partir del siglo vde la hégira, debi6 de contribair, sin duda, a esta trans-
. formacién de la escuela masarri en partido politico. Roto el vinculo de
las provincias con el poder central, las regiones se declaran auténomas
organizandose en verdaderos cantones o reinos independientes, sin otra
“.relacién con el califa que las nominales impuestas por la tradicién y el
‘derecho canénico. Y como durante largos afios el pueblo musulmén
espaiiol no pudo saber con certezasi el legitimo califa Hixem II vivia
o si por el contrario habia muerto y su personalidad habfa sido hébil-
mente suplantada (como realmente ocurrié en aquella estupenda farsa
con que se inauguran los reinos de taifas), no tiene nada de extrafio el
“hecho de que los masarries pudiesen también, durante aquel largo pe-

.- riodo de desorden, negarse a reconocer al falso califa de Cérdoba y

* sustraerse adeim4s a la autoridad de los caciques mis o menos podero-
- sos_que desgarraron la unidad del islam espafiol. No hay que olvidar,
“por otra parte, el espiritu de rebabilitacién nacionalista y de protesta

-contra el yugo politico de los 4rabes, que representaron siempre dentro

. delislam las escuelas batinfes; como tambiéa hay que recordar el li-

naje indigena de Abenmasarra, fundador de la escuela, para que pueda
~sospecharse que las preteasiones politicas de Ismael irfan orientadas en .
aquel mismo sentido nacionalists, del cual no faltaban precedentes en
_ la historia de los batinies espafioles. Pero desgraciadamente los exiguos
- rastros que de estos sucesos conservamos no permiten traspasar el te-
- rreno de las hipdtesis.

L1y El Cod. Leyd., Aolio 146 v.,°, linea 18, sustituye la frase del texto del Cairo

- ,.|-o|-o| Ei§ye miz 51 por lolol 3y Jof mic IS (entre sus ,ontemporaneos}. pero

. _'es awdente la correcclén mayor del texto del Cairo,
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curarselo» (3).

“la anterior: si todos los hombres eran infieles o apégstatas a juicio: de -
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Lo tnico que resulta de los datos conocidos es que las ideas polfti- .
cas de Ismael sc inspiraban en un feroz fanatismo teocrético, que Aben-
hizam nos pinta en los siguientes términos brutales y escuetos: «Refi-
riome—dice —alguien que conocla bien a fondo la doctrina esotérica de -
sus discipulos, que Ismael consideraba la tierra toda como tierra de in-
fieles. cuya sungre eva, por lo tanto, licito derramar, y cayos bienes era
permilido arrebalar, sin que exceptuase de tal sentencia a oftros que a
sus discipulos» (1). El derecho canénico del islam castiga, efeciiva-
meante, con la confiscacién y la muerte a todo apéstata, e Ismael, como
todos los_batinies orientales, anatematizaba con el estigma de la apos-
lasfa a cnantos no participasen de sus ideas, aplicando asf a los musul-
manes ortodoxos la misma gravisima sancién con que estos Gltimos
habfan amenazado més de una vez a los adeptos de la escuela masarrf.
Ll fanatismo y la intolerancia tienen también, como se ve, sus ironfas;
porgue no es verosimil pensar que Ismael y sus discipulos dispusiesen
tamés de los medies indispensables para llevar a la préctica tan violen-
las utopfas, cayo finico valor y significado era, seguramente, el de un '
vehemenlisimo odio teoldgico hacia los que no participaban . de sus
ideas (2). o

5.* No sucederfa lo mismo con otras tesis de Ismael gue, por afec- .
tar a la moral, podian més facilmente trascender de la esfera de 1o te6- v
rico a la vida 1ea] Sostenia, en efecto, que <todas las cosas poseidas en
este mundo son ilicitas, es dec1r que la ilicitud o injusticia-de-la pro-:ﬁ
piedad extendfase a todas las cosas de la tierra, y (ue, por con31gu1ente ~
no habfa diferencia alguna (en cuanto a la licitud de la propiedad): en-
tre los bienes adquiridos por el trabajo industrial, por el comercio o -
por la herencia, y entre los bienes obtenidos v1oleniamente salteando S
caminos; y esto, porque lo tinico que a todo muslim le es licito poseer '
es el sustento colidiano, sea cualquiera el medlo que emplee para pro- _

A primera vista, esta tesis de Ismael parece un simple corolano de

los masarrfes, sus propiedades no les pertenecian de derecho, ya- que -
debfan ser conﬁscadas en pena de su delito; pero la razén en que Ismael
apoyaba su tesis nos hace penetrar en la raiz m_fsil(;a_ de ella.- Elz;‘go,n,-.

(1) El Cod. Leyd., linea 3 mfeuor dice lols) flob en vez de ‘-0091-05 : Sl
(2) Esta misma intransigencia se erige, por aquells epoca. on axioma f.eulog‘co R
entre los axaries de Oriente y, un siglo mas tarde, entre los. almohades de Espaila y .

Aftica. Unos y otros deelaran infisles a cuantos no admitén-la exégesis espiritnglis-
ta del credo literal del islam. Cfr. Golelhal‘, Le livre d'ibn’ Toumert mtmduccxén,'_'
pagina 71 y siguientes, y Asin, eRevista de Aragénys 1904, pigina 502y siguientes. - R

(8) El Cod, Leyd., linea 6 {nferior, sustituye. la; osoura frase \ili_y-l!*do M |,¢ s
por esta otra mis explicita “Saydl] c’éh 8-@1-4: 10. R . '
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sejo evangélico de renunciar alas riquezas para conseguir la perfeccién
espiritual, habfa sido adoptado por los ascetas y suffes musulmanes:
segiin ellos, el verdadero y sincero devoto no dehe poseer otra cosa que
lo que estrictamente le baste para satisfacer las ineludibles necesidades
de la subsistencia; todo lo superfluo es ilicito para el gue aspire a la
perfeccién (1). El salto violento (e implicaba, pues, la tesis de Ismael,
consislia en extender, por generalizacién absurda, el limitado alcance
de aquel consejo evangélico, a todos los hombres, pretendiendo que to-
dos estaban obligados a ser perfectos en ese sentido, es decir, limitan-
dose a no poseer més que lo necesario para el sustento cotidiano. Esta
aberraci6n estupenda de erigir un consejo evangélico, dado sélo para
algunos, en principio absolato de moral y de economfa social, impues-
to a todos por la violencia, venfa a cifrarse en llimo resnllado en el
_conocido axioma «la propiedad es un robo», y p}anteaba en el islam
espafiol un problema idéntico al que desde nn siglo més tarde habfa de
agitar hondamente a la sociedad cristiana en Francia, Italia y Alema-
_nia, donde todas aquellas sectas iluminadas que se denominaron
amauricianos, albigenses, citaros, valdenses, begardos y hermanos del
“libre espiritu, como los pseudo-profetas y anabaptistas de Zwickau en
los albores del siglo xvi, aliaban paraddgicamente el ascetismo y la re-
nuicia del mundo con un odio antisocial contra los ricos. Pero, aun-
que inspirados unos y otros, masarries e iluminados, en -aguel consejo
-de perfeccion evangélica, es de todo punlo indudable que los méviles
inconscientes de este comunismo mistico eran de indole econdémica. Al
menos, por lo que atafie a los masarries, es sospecha bastante verosi-
- mil-El desorden polilico y administrativo de los reinos de taifas, la
_guerra civil berberisca con sus saqueos, asesinatos, incendios. y violen-
cias, la desorganizacién social iniciada desde los Gltimos afios de Al-
manzor, la peste y el hambre que en.los albores del siglo v de la hégira
“azotaron a laEspafia meridional, habfan producidoun malestarpuablico
" cuyos sfntomas més vehementes fueron las frecuentes revoluciones po-
pulares de Cérdoba que, so capa de pronunciamientos militares o polf-
ticos, encerraban en su fondo una verdadera lucha econémica de cla-
ses (2). La depreciaci6n progresiva de la moneda sefiala en aquel pe-
riodo, con impasible persistencia, la disminucién de la riqueza: la
unidad monetaria de oro disminuye de su peso y de su ley, y la de plata’
acaba por ser casi de cobre puro (3). En tal situacién de la riqueza
phiblica, bien se comprende que los masarries, reclulados, como todas

(1} Ihia, IV, 168,

(@) Douy, Hist., ILI, 260, 1; 267,

A8} Vives, Indwaczdn del valor en las monedas ambzgo eepanolas («Homenaje a’
D. Franclsco Coderas), phgina 516,




Jas clases ricas y aristocraticas. El repudio .al arbilrio del. marido es:
otro medio de libertad en el vinculo matrimonial, reconocido por ¢l de-

. laxa para los ojos cristianos y earopeos, resultase restrictiva 'y ann mo=.

*hipotético en otra torma, aunque sin alterar ol sentido. . . . ..
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las sectas batinfes, entre las clases bajas y proletarias, habfan de verse '
facilmente impulsados a considerar como un robo la propiedad de las
clases acomodadas, maxime si esta doctrina comunista se conciliaba
perfectamente con los principios de ascetismo y pobreza voluntaria'q'u'é
ellos profesaban y a cuya triste necesidad se vefan ademads sometidos © - -
por la duraley de la economia social de aquellos tiempos. S
6.2 Otra escandalosa transgresion de la ética, y aun del derecho ca-
nénico mulsumén, era sostenida por Ismael para autorizar, sin duda;
costumbres y pricticas generalizadas ya entre los masarrfes de este pe-
riodo de decadencia: el amor sexual, Jibre de todo vinculo religioso.
Para conocer en todo su alcance el sentido de su doctrina, transcriba: -
mos el pasaje en que Abenhézam la explica (1): <Me consla también —
dice—como cosa auténtica, que Ismael admitia como licito el matrimo-
nio o unién sexual coniratado por un plazo fijo (Nicah almota). Claro
es que esta lesis—afiade Abenhizam —en nada habria dafiado a la or-
todoxia de su fe y a la justicia de su moral, si se hubiese limitado a de:
fenderla por razones que &l peisonalmente hubiese encontrado exanxi-
nando el sentido del texto de la revelacién, y si ademds creia sincera-
menle que no tienen fuerza las razones aducidas por los canonistas
para dar por derogada esa forma de matrimonio; pero aun en tal hip6-
tesis, no quedarfa exento Ismael de todas las otras enormes impiedades -
que de &l hemos referido.» o : R A
" La legislacién musulmana sobre el matrimonio es bien conocida: .
ademés de admilir como licita la poligamia, limitada a cuatro ‘esposas’
legitimas, permite el comercio sexual con un ntmero ilimitado de
clavas. Pero toda esta laxitud de la ley canénica, a muy pocos .musul:
manes podia y puede aprovechar, por motivos econémicos que saltanaa .
la vista: la manulencién de una numerosa familia y la’crianza- de la:
consiguiente prole no pueden ser soportadas mas que por individuos'de

-recho candnico; pero exige, a su vez, el desembolso de la.(i_o'fe;;"F';iﬁaiq..

‘mente, las esclavas hay que adquirirlas a precio no insignificante. Se
‘comprende, pues, por todo esto, que 1a legislacion alcordnica, aungue.

lesta para los pueblos orientales, y mis para los frabes’ anleistamicos,’
de psicologfa violenta y pasiones incoercibles. Por eso, antes del islan,
parece que existia una forma de unién sexual, libre de toda: traba jarf-:
dica y sin més requisitos que Ja  mutua convencién de los conynges;:

. #a kb tras Jga y corrige Ml an 2loll; ndemids ordena los ineisos del perfodo Lt

(1) I Cod. Leyd., iinea 2interior, afiado al texto del Cairo (IV,200) Ia. palsbra.-
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‘que accidentalmente y para un tiempo limitado se unfan, mediante el
pago de una cantidad estipulada que la mujer recibia. hstc matrimonio
por alquiler fué tolerado por Mahoma y hasla se dice que alguna vez lo
puso en préictica: duranie su expediciéon militar eontra Jaibar y en los
dfas de la conquista de la Meca. Pero, a su muerte, Ia reaccién se ini-
cia, y el califa Omayr declara abolida tal forma de matrimonio, como
prostitucion legal incompatible con las buenas costumbres {1). Lsta
abolicion, sin embargo, no infloyé decididamente en la vida, ni siquie-
ra en las ideas, puesto que, en el siglo 11 de la hégira, cl califa Alma-
min estuvo a punto de restablecer su legalidad, y si no lo hize fué
porque el cadf supremo del imperio, Yahya Benactam, le disuadio de
sus prop6sitos, fundado en cierto pasaje del Alcorén, que realmente es
equivoco, pues en él no se prohibe este matrimonio: sélo se dice que
no parece puetla llamarse marido el que se sirve de una mujer por
un tiempo limitado. Esta segunda prohibicién de Almamtn tampoco
~acabé con la arraigada costumbre. En tiempo de su sucesor Hartn
-Arraxid, uno de los principales doctores motéaziles de Bagdad, Chafar,
hijo de Mob4cher, ensefiaba que el que fornica con una mujer cre-
yendo ésta que él la va a tomar por esposa, no comete pecado aunque
lo haga sin emplear los requisitos canénicos del matrimonio (2). Y las
sectas batinfes del Oriente y de Africa participaban de estas ideas en el
siglo v de la hégira, puesto que consideraban licita toda mujer, sin ne-
cesidad de atenerse a las prescripciones de la ley rchglosa parael con-
‘trato matrimonial. Los xiies o heterodoxos actuales Ce la Persia, legiti-
- mos descendientes de las escuelas batinfes de la edad media, todavia
practican como legal, en Mesched, esta forma paliada de prostilucién,
“contratando a sus cényuges por plazos de un mes, de quince diasy

- hasta por veinticuatro horas (3).

: ~La actitud de Ismael y de los masarrfes en esle punto lenfa, pues,
U siis precedentes en la docirina y en las costumbres orientales (4), pero,
__.’ami juicio, radicaba su actitud sobre todo en la arrogante soberbia es-
. piritnal de todas las sectas misticas helerodoxas que, por una aberra-

(1) "Ctr. D'Herbelot, Biblicthéque orientale, 438 b; Sprenger, Dictionary of the
_technical terms, 111, 1377; Benalatir, Chronicon, 11, 193.
(2) Farc, pAgina 154,
(8} Fare, phgina 290, y Dugat, Hist. des phil. ef des {héol. mus., pagina 101,
D’Helbelot loe. cit,, dice que algunos cristianos de Oriente lo usaba.n (siglo xvru)
scon el nombre de matrimorio-alla carta.
(4) - En cambio, parece que tal doctrina era considerada como extravagante en la

Espana. musulmana. Abenhdzam, en su Fisal (IV, 200), lo dice expresamente, y un

‘biglo mas tarde, el Tortusi la cita como exclusiva de Chéfar, hijo de Mobacher, sin
. mencionar ya a los-masarries (cfr. manuscrito 5341 6 65 antigno de la Blbhoteca Na-
. Gmnal de Madrid, parte 5.%, folio 4 1,9, :
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cién paraddgica, triste sintoma de la inclinacion al mal ingénita-enel -
espirita humano, acaban por caer en los mayores extravios y degrada-
ciones morales, cabalmente cuando presumen haber llegado a la.cam-
bre de la santidad. Los sufies heterodoxos, es decir, los batinfes, consi~
deraban, en clecto, necesarias v dtiles las preseripciones de la ley reli-
giosa para los profanos, para el vuigo no iniciado en el camino de la-
perfeccién mistica; en cambio, el mistico perfecto, el que ha llegado 2
la santidad, estd ya por encima de toda ley y puede obrat como se le
antoje, puesto que su espiritu es ya refraclario a las 1mpure7as de la
realidad fisica y externa (1).
Por eslo y si se trae ahora 4 14 memoria la tesis 22 de Ismael y 3.2
de Ahenmasarra que suponfan en el mistico la facultad de adquirir el
grado de perfeccién y la dignidad propias de los profetas, se compren-
dexé c6mo pudieron los masarries, sin grande violencia, considerarse .~
desligados de los vinculos de la jurisprudencia musuimana y procla-
mar el amor libre, con idéntiea audacia con que un siglo més farde. en
la Earopa cristiana, condenaban el matrimonio canénico los cétaros'
valdenses, bugaldos v joaquimitas (2). o
7% TEsla lesis de Ismael coincidia por completo con la 6. de Aben- ~
masarra que contiene su escatologia. Abenhizam nos informa en este
punio con bastante extensién (3): «<Haquem, hijo del ¢adf Méndir Ben-
said [el Belloti], me refiri6 que Ismael, hijo deAbdata el Roainf, negaba la. -
resurreccién de los cuerpos y decia que el alma, en el momento mismo.
de separarse del cuerpo, iba ya a recibir su recompensaen ¢l cieloo en,
el infierno. Yo interrogué adem4s sobre esta tesis de Ismael "a’ variag
personas qte lo conocfan, y dos de ellas, persohas fidedignas, me: asef
guraron que le habian oido decir (4) que Dios toma de los cuerpos [en
el momento de morir] la particula de la vida. Esta nueva versién 1o
era mis que un modo de ocultar con equivocos el aleance de la tesis;
tal como me la refiri6 Haquem, puesto que no hay en los cuerpos.olid
particula de la vida, si no es el alma: todos los demas elementos corpd:
reos son inanimados, muertos (5). También ha llegado a mi- noticia -
que Ismael demostraba esla tesis suya con la autoridad de las palabras’ .
aquellas del Profeta, cuando, al pasar junto a un difunto, exclamé: sLo-
que es éste, ya ha sido juzgado.» Y en otra ocasién le interrogaron ‘los
drabes cuéndo serfa la hora [de la rmurrecctén] y contest6, mlraudo'al

(1y Cfr. Fisal, IV, 226, :
(2) Cfr. Maslvezzi, Saggio sul mzstzczsmo cristiano (Boloma, 1906), pé.gma. 208-

Funk, op. cit., phgina 310,
(8) Fisal, IV 80 y 199. Cfr. C‘od Layd., folio 80 . lmea 11y mgulentes.

(4) Sigo en esta frase al Cod. Leyd ‘folio 80 v.° lmaa 14: Sodio ‘-JB-N .,9-‘ ;555 _. et

Jgda ylmons load).
(5) Esta Gltima frase estd sélo en el Cod. Leyd I{nea. 1’1‘ N:ﬂgo Io_piug
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mas joven de ellos..... (1), que no moriria éste sin que ya se hubicse
verificado el juicio de aquéllos.»
~En otro lugar (Fisal, 1V, 199) Abenhazam repite esta misma docirina
de Ismacl, en analogos términos: «l.os cuerpos no resucitarin jamds;
sélo resucitaran los espiritus. Esta tesis me consta que la sostuvo ls-
mael, asi como también se dice que afirmaba que, en el inslante de la
muerte del hombre, al separarse su espfritu de sa Cucrpo, se encuens
tra ya su espiritu con el juicio [de Dios] y va seguidamente o al cielo o
al infierno. Solamente en este sentido admitia el dfa-del juicio y de la re-
surreecion (2). _
- La finica novedad afiadida por Ismael a la tesis 6." de Abenmasarra,
consisifa, pues, en apoyar su demostracién con la autoridad de las pa-
labras del Profeta. Istas palabras, sin embargo, no parece que tenian
tal fuerza probatoria, por la sencilla razén de que no eran auténticas. Al
menos, el primero de los dos hadizes proféticos es considerado como
~ap6crifo o de autenticidad dudosa (3); y el segundo revela en su len-
gnaje ser una repeticién o daplica adornada del primero. Es més: no se
necesita mucho esfuerzo para adivinar que ambos son una adaptacion a
Mahoma de los textos evangélicos en (ne se anuncia como inminente el
_advenimiento de Cristo (parusia) para el Juicio (4). Pero de todos mo-
dos, aunque fuesen auténticos, su sentido m4s obvio se refiere al juicio
particular de las almas. La doctrina isldmica sobre el juicio es més com-
pleja que la cristiana, aunque en el fondo coincide con ella al admitir
dos juicios: uno particular e inmediato a la muerle y otro universal en el
~fin del mundo. Mas como la palabra drabe quiama (goh&), empleada en
- ambos hadizes para designar dicho juicio parlicular, designa igualmente
“eljuicio universal y definitive del dia de la resurreccién de la carne y,
-por exlensién, esta resurreccién misma, el equivoco de que se servia Is-
. mael, para negar la resurreccién de los cuerpos, consistia en tomar la
~ palabra en este fillimo sentido, de manera que ambos hadizes significa-
~~sen.en suma: El que muere, ya ha resucitado. Y esta hébil exégesis se
—~acomodaba en un todo a la psicologfa masarri, porque, como va hemos
i..r.ép_etido en otros lugares, si el alma humana es de naturaleza espiritnal,

- (1) 'Eltexto del Cairo ofrece aqui una laguna de dos palabras que no he podido

" suplir con el Cod. Leyd., de cuyo folio 81 r.° no poseo nota. Tampoco he encontrado
este hadiz en Jhia, TV, 355 & Hhaf, X, 280, donde se cita el otrc hadiz anterior que

tiene igual sentido. - _ :

~(8) Bl Cod. Lejd., folio 146 v.°, linen 1, dice: “3mally Boladl wogsa.

(8) Sayid Mortada en su Ithaf, X, 380, lo califica do débil o enfermo (~9a3s).

- (4)  Math., XVI, 28; XXIV, 84 y paralelos: <Sant quidam ds hic stantibus qui

“non -gustabunt mortem, donec videant Filium hominis venientem in regno suo,s

- *Amer dico vobis, quia non praeteribit goneratio haec donec omnia fiant.» Cfr. Ti-

o xeronty Hist. des dogmes, I, T6.
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pura y divina, si anles de su unién con el cuerpo tuvo existeticia pro-
pia y personalidad independiente, es claro que su unién con este muni< =
do fisico y corpéreo es una verdadera cafda, un descenso, una degene- ..o
racion; por lo tanto, la muerte, la destruccién del compuésto aceidens -+
tal,es una liberacion de la esclavitud, es Ia ruptura de los lazos que leim:
pedfan retornar a la patria, es, en fin, la verdadera y Gnica resurréceién _
a que puede y debe aspirar. Ni hay para qué insistir en el abolengo gnés-
tico de estas ideas que desde los primeros siglos del cristianismo se per-
petuaron a través de las multiformes derivaciones de aguella herejia
proteica, pasando por el priscilianismo en nuestra patria y perpetuén-
dose luede durante la edad media, dentro de todas las sectas de- losila--
mmados cristianos,en forma blrmiar a la delas sectas bahnies dentro del -
islam (1}. : SR
82 Intimamente enlazada con los principios plotinianos de que de+
riva todo el sistema de los masarrfes, la tesis tllima de Ismael negaba
la futura destraceién o aniquilacién del cosmos, en: estos términos: <El
mundo no se aniquilard jamas, sino que existir4, tal como ahora emste
indefinidamente» (2). &
No es muy explicita la f6rmula que de esta tesis nos da Abenhé-ﬂ' o
zam; y aunque en la doctrina que conocemos de Abenmasarra 1o se. < s -
consigna tampoco tal afirmacién de un modo taxative, creo: deuvﬁ es- "
pontdneamente de las ideas coutenidas en-los teoremas 16 ¥ 17 del;
pseudo-Empédocles. En el teorema 16, en efécto, se reduce: todo feno
meno césmico a agregaciones y dlsgregacmnes alternativas ¥ mecat
cas de los elémentos, suprimiendo toda generacién y corrupcu’m
tancial. En el teorema 17 se afade que el cosmos pérmanece
como ahora existe, constituido por seres compuestos accidentalinéiit
de cuerpos y espiritus, hasta que estos Gltimos, ilaminados porel- Al
Universal se separen de aquéllos para reunirse cen sus prinéipib’s il
versales. Si bien se mira, esta restauracién final del cosinos no puede:
ser considerada como aniguilacién; anles bien, es una pahngene51a o
renacimiento (3). : :

Si reducimos ahora a breve sinopsis Tas ideas capltales de las ocho;
tesis atribufdas a Ismael y a sus adeptos, veremos

(1) Compdrese la negacidn de la resurreccién de los euerpos en log gnosticos, -
origenistas y priscilianistas (Tixeront, Hist, des dogmes, 1, 197, 207, 11, 237 IH 271) s
con la de los batinfes (Farc, 279 y 280). e

(2) Fisal, IV, 199, : T .

(8) Oabe también relacionar esta tesis de Ismael con la. doctrina - de la etermdad S
. del mundo, que los batinies de Orieute y de Africa profesaban (Fare, 278, 280); pelo'-' L
en tal caso no se ve clara su coherencia con los teoremas S ¥ 9 del pseudo-Empédocles. .
que afirman 1a posterioridad temporanea del ¢osmos 1aspecto de la Ca.usa. primera,

'
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a) Que cuatro de ellas (1.2, 2.2, 32 y 7.0 son una repeticién casi
exacta de las respectivas de Abcmnasana (24 3.2, 52y 6.%), en las que
se afirma: la produccién y gobierno del mundo por medio del Trono
divino; la no eternidad de la ciencia de Dios respecto de las cosas sin-
gulares; la posibilidad de adquirir la dignidad profética; la negaci6n de
la resurreccién de los cuerpos.

h) Que, en cambio, carecen de ejemplar taxativo en la doctima de
Abenmasarra las cuatro restantes tesis de Ismael (1.2, 5 Ty 89 e
las que se proclama: la dignidad suprema polilica-rehgmba del jefe de
la secta, la ilicitud de toda propiedad, el amor libre, la eternidad del
mundo & parfe post. Exceptuada esta dllima (8%), cuyo nexo con el
‘pseudo-Empédocles es evidente, y la primera (4.), que deriva teérica-
mente de la posibilidad de adquirir la dignidad profética (7.8}, las dos
restantes constituyen la caracteristica peculiar del pensamiento de Is-
mael y la degeneracién de la escuela masarri que, en sus manos, sufre
una violenta deformacién de la primitiva pureza de su ética, convir-
liéndose en un anarquismo comunista y libertino que deduce las alli-
mas y més radicales consecuencias de los principios batinfes en la po-
litica, en la economia y en la moral.

¢) Que en ninguna de las ocho tesis de Ismael se alude, ni lemoia-
mente, & la teorfa de las cinco substancias del pseudo- lf.rnpédocles, ni a
la existencia de una Maferia Primera espiritual; pero este silencio nada
prueba en contra de la filiacion masarri de la escuela de Ismael, por-
que los datos que de ésta conocemos son muy pocos e inorgénicos y
proceden ademas de un informador—Abenh&zam—no iniciado perso-
nalmenle en los secrelos esotéricos de la escuela, y que, a fuer de ted-
logo tradicionalista y de disputador empedernido, preocupébase, sobre
todo, de aquellas tesis de la escuela masarrf que més facilmente podian
_pone:se en abierta pugna con la letra de la revelacién o con el comin
sentir de la iglesia ortodoxa; por eso, sin duda, eludfa la cita y discu-
“si6n de aquellos otros, puntos mas sutiles y metafisicos, cuyo néxo o
incoherencia con los textos revelados era mas diffcil y menos 1til de
establécer para su propésito. De todos modos, la prueba més irrefraga-
ble de que Ismael y sus adeptos profesaron la-misma metafisica de
Abenmasarra, estd en el hecho positivo de la continuidad y supervi-
vencia de dicha metaffsica en los siglos siguientes de la Espafia musul-
~mana, segiin demostraremos a continuacio6n.
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- quies negados a toda especulacién racional, hasta el pensamiento libre

. dedican a ellos, Sélo la honda preocupacién de la defensa de a8 fronteras conbra los’

VI

INFLUENCGIA DE LAS IDEAS MASARRIES

I. Elcisma de Ismael en el seno de la escuela masarrd, fué decisivo
para la muerte de ésta como organismo social. Desde fines del siglo v
de la hégira, ninglin dalo concreto aparece ya de la existencia de pen- .
sadores, ni siquiera aislados, que se llamen masarrfes. Pero no por esq
se agola la vitalidad de sus ideas ni de su orientacién mistica, que se -
mantiene en estado latente y difuso para ir fecandando ofros sistemas -
que, sin llevar ya el nombre de masarries, estdn fuerternente nnpreg-
nados de su espiritu. -

El terreno y el ambiente eran propicios para taI fecundacion: Es-
pafia, duraute el perfodo de los reinos de taifas, goz6. de una liberiad
cientifica, hasla entonces desusada, gracias a la proteccién que los régu:
los de las provincias otorgaban a los sabios. Los estudios filoséficos res
nacen con nuevo vigor en las cortes de Toledo y Zaragoza especial- .
mente, en que los mismos reyes se consagran a ellos (1) Kl cuadre®-
general del pensamiento filos6fico-teolégico en aquel siglo ofrece todos .
los matices y soluciones, desde el estrecho tradmmnalumo de los alf

de los fildsofos racionalistas, partidarios de la rellglon universal, sin
que dejen de estar representadas las soluciones arménicas de la i
dicea 1az.0nad¢t, por los axarfes y los hazinfes (2). Las’ doctrinas
platénica’s, introducidas por Abenmasarra, se enrlquecen con; nuevasi

(1) S4id (Tabacat alémam, loc. cit., Noviembre 1911, pé.gma 836) atrlbuye -este
renacimiento a varias cansas derwadas del estado pohtxco, & saber: 1.* Céidoba,.
foco de la intolerancia durante la época de Almanzor, tuvo que preocuparse de’
fender sa independencia politica contra los otros reinos, en ves de atender a lain-
quisicién religiosa.--2.% Lia guerra civil obligé a los cordobeses a vendsr los teforos
del palacio real, asi alhajas como libros, & precios infimos, y pot tal medio e exten:
dieron por las provincias algunas obras filosdficas de las-gue hablan escapado. i
celo de los inguisidores. 3.2 Los: reinog de taifas fuéronse engrandeciendo a s~
de Cdrdoba, cuyo esplendor cortesano pasé a sus capitales, en.las que sncont¥aron:
acogida los sabios y los libros que huyeron de Cérdoba. Siid termina con estas p_ _
labras: «En nuestros dias la situacidn es la mds propicia para los estudms ﬁ]osdﬁccs,
nuenea fueron considerados tan licitos como ahora, que hasts los -mismos’ Teyes 86

‘eristianos, cada afio més dificil, hace que sean pocos log hombres que pueden dﬂd:-
-carse al estudio.» SRR

(2) Cir. Asin, La mdzferencza relzgwsa en la Espaﬁa musulmana (G’ultura Es-'.' L
panola, Febrero 1907}, . : :
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‘fuentes orientales que llegan a Espaita, en la segunda mitad del si-
glo v (1). El sufismo (hasta entonces esporidico, excepcién hecha de
la escuela masarri} comienza ya a dar sefiales de vida colectiva por me-
dio de nuevas asociaciones cenobfticas inspiradas en aquélla. Porque
es bien significativo el hecho de que, antes de Abenmasarra, no se men-
cionen tales escuelas o sociedades misticas en la IZspafia musulmana,
mientras que, después de su muerte y al lado de la que él fundg, apa-
recen dos similares en Sevilla y Cérdoba, que s¢ perpetiian hasta lines
del siglo vi(2). ‘
- 2. Pero el sintoma més vehemente de la continuidad del espiritu
mistico de Abenmasarra en el seno del sufismo espafiol lo encontramos
- en-el enorme influjo ejercido por el foco esotérico de la escuela de Al-
merfa. Esta cindad, heredera de Pechina, vino a ser, después de la
‘muerte de Ismael el Roaini, un semillero de sufies heterodoxos o pan-
“lelstas, cuya filiacion masarri es bastante verosimil. Antes del 456 (1063),
ya aparece alli un asceta popularisimo que predica por las calles y pla-
‘zas la unién wistica de Dios con el alma, en un sentide francamente
pantefsta (3). Algunos afios después de aquelta fecha, al comenzar el
-.siglo vi, en plena dominacién almorévide, Almerfa viene a ser la metré-
~ poli espiritual de todos los sufies espafioles. Allf fué donde se di6 el pri-
-’ mere y tinico grito de protesta colectiva contra la excomunién y auto
: ﬂjde fe de los libros de Algazel, que los rutinarios alfaquies de Cérdoba
“-anatematizaron como obras impias, asf que entraron éstas en Espafia, en

(1) La enclclopedla de los Hermanos de la pureza (Rasail [judn asafa) fué in-
.troducula por-el méidico y fildsofo El Carmani, que a su regreso-de Oriente ﬁ;]o on
"_:Zma.goza su residencia antes del 457 {10()0) Ctr. Asin, Kl ﬁiosofo 2T EYOZANO Avem-
- pace-(<Ravista de Aragén», Agosto, 1900),
{2) Una de elias es la fundada en Cérdoba por Yahya, hijo de Mochéhid el de
7 Blyiva (4 366=977), que consiguié reunir muchos y muy piadosos discipulos. Las
“biografias de algunos constan en la. Tecmila (b. 854, 356, 359, 1220 y 1259). Otra es la
. fupdada o1 Sevilla por Benalmochéhld (+ 514=1179), que es completamente distinta
Cde la anterior, Cfr. Tecmila, b, T79 y 1430.
(8} Abenhdzam, en su Fisal, 1V, 205, afirma que este sufi, llamado Mohamed
. hAJO de Isa, el de Lilvira, ensefaba que los que creen de corazén, aunque de palabra di-
~oganlo, contla,rm sin necesidad, son fieles y merecen ol cielo. Fra un asceta que viviag "
i‘a.ie.]a.do del mundo, consagrado a predicaren Almeria muy elocuentes pliticas mo-
- “rales, con oratoria difusa y prolija, plagada de errores, segiin Abenhizam, que afia-
de: aUna vez lo vi y escuché su homilia, en 1a cual afirmé que Mahoma uno estuvo
“ebligado al diezmo (azague) porgue eligié ser esclave y como tal estaba exento de.
-aduella obhgaclon, lo mismo gue del derecho a heredar y ser heredado. Yo me ‘abs-
“tuvé de refutarle porque el valgo le rodeaba y temi qne se alborotasen y me: atrope-
Jlaran, Ademés yo iba acompafiado sélo de un amigo, con el unieo fin de oir lo que
" decta. También me asegararon que aﬁrma.ba. que Dios habita V-ng) en las criaturas
*oqiequiere.» (El ¢od. Leyd., folio 149 v.°, sustltuye Jgda por gls, que sxgmhw 59
alslaa -
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vida del propio autor, y que fueron entregadas a las Ilamas por e‘dn:to
oficial del sultdn almoravide Ydsuf Bentexufin (1‘500 = 1106) (1
mistico batini, Abulab4s Benalarif, erigese en maestro -y definidor-de”
una nueva regla de vida religiosa (farica), inspirada en la més subhme .
doctrina extilica y en las mismas extravagantes supersticiones del ocul -
tismo teosofico de la escuela masarri. Muy pronto se agrupa en su dex -
rredor una numerosa turba de adeptos, no s6lo de Almerfa y de sn ré-
gi6n, sino de varios puntos de Andalucfa, especialmente dé Sevilla,
Granada y de los Algarbes de Portugal. De enlre estos discipulos, tres -
difunden la nueva regla suff del maesiro en sus respectivas regiones;
Abubéquer el Mallorquin en Granada, Benbarrachén en Sevilla'y Aben-
casi en los Algarbes. La muchedumbre de los discfpulos y su adhesién
fanatica al maestro de Almeria hicieron temer al sult4n almoravide
Alf una posible sublevacién en favor de aquél con el fin de encumibrar--
lo como imam, y para evitar el peligro, di6 érdenes terminantes de que”
fuese trasladado a su corte de Marruecos en compaifiia de sus princi--
pales fautores, acusados, como el maestro, de profesar doetrinas hete-
rodoxas. Abubéquer el Mallorquin consigui6 eludir Ia pers:eéimiéh To
mismo que Abencasi; pero el maestro almeriense fué dcportado al B
Africa con Benbauachén de Sevilla, y en Marrugcos murjeron am hos
hacia el 536 (1141) {2). Con la muerfe del jefe de la escuela, los almo-'
_ ravides no consignier on apagar el incendio: la sublevacién de Abencas: L
" en 'los Algarbes, al afio siguiente de morir Bénalarif, pudo convencer- -
les de cuan fundadas eran sus sospechas. Abencasi, efechvamente,'f_j ]
ganiza a los adeptos de la escuela en forma de milicia religiosa, les d
el nombre mistico de moridin (novicios o postulantes), construye en’la
costa de Silves un monasterio o rdpifa y desde aquel nuevé foc "fﬂlfun-
de por toda la Andalucfa su doctrina aparententente mifstica, aunque
en realidad no era otra cosa que una resurreccion de las pretensm es
4l imamato de Ismael el Roain{. Igual que éste, Abencasi'se. proclamé'
imama o jefe politico-religioso y, para mejor embaucar-a sus fanaticos -
.adeptos, atribufase la facultad de hacer milagros, lo mismo qne.Ismael'._;'

(1} - Los alfaquies de Almeria, capitaneados por ‘El Berch1 (natural de BelJa).'" For -
- ‘dactaron una fefua en que condenaban la conducta de Abenharmdin; eadi de Cérdo :
ba., por haber mandado quemar log l1bros de Algazel N1 e Marruecos, m en""Fez

..'biografm de Benbatrachﬁn astd en la Tecmzla., b 1797 Le- de Abubéquer el"Ma 0
qum on Pecmzla, b. 608, ¥ Mocham, b. 128, L
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el Roainf. Su éxito [ué tal, que durante cerca de diez afios reiné como
‘soberano en los Algarbes viviendo en perpetuas alternativas de alianza
y.guerra con cristianos, almoravides y almohades, hasta que murié6 en
546 (1151) (1}.

No es posible, por ahora, demosirar documentalmente el caricler
‘masarrf de las ideas profesadas por la escuela de Almeria y su filial, Ia
de Abencasi o de los moridin. De todas las obras gue escribid Benalarif,
s6lo una se conserva (2); pero ni ésta ni las de sus discipulos predilec-
tos han sido publicadas para que su estudio permitiese realizar el indis-
pensable cotejo de las ideas de esta escuela con las de los masarrfes (3).
“Sin embargo, bastan ciertas consideraciones generales sobre la historia
literaria de la escuela de Almerfia, para engendrar conviccion en este
punto. Catorce aiios después de la muerte de Abencasi y veinticuatro
después de la de Benalarif y Benbarrachén, nace en Murcia el famoso
mistico Mohidin Abenarabi que se educa en Sevilla; patria y residencia
de Benbarrachan, que estudia en Thnez el libro de Abencasi con un
hijo de éste y que trala en Almeria a uno de los discipulos directos de
Benalarif. En sus libros esotéricos, por olra parte, cita y aprovecha los
escritos de estos tres maestros almerienses (4). Ahora bien; seglin vi-
mos en el § VI, Abenarabi hace suyas las dos tesis fundamentales de
la teologia pantefsta de Abenmasarra (1.* y 2.2}, relativas al concepto
“neoplalénico del Uno y a la doctrina esotérica del Trono de Dios. El,
-ademaés, se confiesa paladinamente masarri, pues declara haber estu-
diado los libros de Abenmasarra por transmisién oral de otros sufies,
~ espafioles sin duda. Y aunque no lo confesase, su sistema panteista y
_,neoplaténlco difiere de todos los otros en admitir, como Abenmasarra,
. una jerarquia de cinco substancias para explicar la emanacién y en co-
~“locar a la Maleria Primera espiritual en la cumbre de aquella jerarquia,
. segfin pronto demostraremos. Luego si Abenarabi fuéindiscutiblemente
 masarrf, y si.su inieciacién en las doclrinas esoléricas se debi6 a la es-

- cuela almeriense, no serd aventurado sospechar que también esta es-

_hpela debié participar del: mismo credo.

{1y Bobre la insurreccién de Abencasi y de sus adeptes, c¢fr. Codera, Decadencia
-y desaparicidn de los almordvides en Espaiia, 33-52, y David Lopes, Os arabes nas
.. obras de Alexandre Herculano (Lisboa, 1911), piginas 100-116,
©(8) Se titula Mahdsin almachdlis y existe en la Bibloteca del Escorial, ndme-
" ro 732, Cfr. Brockelmann, I, 434. .
(8) Sobre las obras de Benbarrachan, efr. Brockelmaunn, I, 434, La obra de Aben-
- casi, Jdlao alnaaldin, comentada por Abenarabi, es facil que exista en Constantino-
. 2 pla, Cr. Hachi Jalifa, ntimero 4783, y Catal. Bibl. Constantinopla, I, 113,
T (4) Cfr, Fotuhat, I, T5, 176, 297, 363, 838, 407; I, 128, 866, 421, 811; IiI, 8, 9, 81,
7101 H20; 1V, 105, 117 164, 282 T14; Mauaqm anochum, 97,. 1686, 171; Mohada-
_--fm, II 130 :




— 111

3. Veamos, pues, brevemente si el sistema de Abenarabi estd cons-.-
truido, en electo, sobre el de Abenmasarra, y especialmente sobre aquel -
teorema caracterfstico del pseudo Empédocles: la existencia de unh -
Materia espirifual, emanacién primera del Uno. e

Iin otra ocasién expuse las ideas principales de la metafisica y p51=--
cologia pantefsta de este tedsofo murciano, cuya remota (aungue ésirig-
ta) dependencia neoplatica es indiscutible (1); pero que su inmediata
filiacion derive de la escuela masarrf, es también un hecho que salta ala
vista, con s6lo observar el empleo continuo (que hace de los similes de - o
la luz y de la iluminacién para ejemplificar la esencia de Dios y sus
operaciones ad extra, y del simbolo geométrico de los circulos o esfe- .
ras concéntiricas, cuyo centro es Dios, para hacer imaginable su siste-
ma cosmogdénico panteista. Ahora bien; sobradamente consta.en el
pseudo-LEmpédocles el uso de aquellas mismas imégenes o simbolos. Y-
penetrando en el fondo de las ideas, bajo la corteza de esas metaforas, = =
encontramos también en Abenarabi el mismo concepto del Uno (apli- . o
cado a Dios) que el pseudo-Empédocles consigna en su melafisica, la '
misma doctrina emanatista por decadencia progresiva de las hip6stasis,
igual teoria del aima humana, parte del alma universal, idéntico fecnif .
cismo cosmoldgico, ete.

Pero todas estas analogfas (explicables por otro cualquler modelo

neoplaténico) no serfan argamento concluyente, por si solas, en favor.
de 1a imitacion masarrf, si no fuesen acompatiadas de la tesis caracteris-=.
tica del pseudo-Empédocles sobre la Materia espiritual. Muchisimosson
los pasajes del Fotuhat en que Abenarabi la insiniia, més que la. desen
vuelve y demuestra, porque el estilo paradégico y desconcertante.: de-_'
esia obra mistica no permite otra cosa que alusiones vagasy. fugitivas: -
Sin embargo, la muchedunmbre y repeticién de pasajes paralelos facili- -
ta el colejo y la sintesis definiliva de los puntos de vista fragrnentaw_'
rios {2). Todos esos pasajes son conatos habilfsimos para escamotear, -
a los.ojos de los ortodoxos, el pantefsmo, unas veces emanatista, ofras -
veces inmanente, del pseudo-Empédocles. La habilidad estriba en utili-
zar textos del Alcordn, cuyo sentido literal se deforma con- alegorfas’
esotéricas (3), o hadizes apéerifos que los batinfes mtrodu}eron con.__ :
aquel mismo fin (4). : P
Lo

(1) La Psicologle, segun Mohidin Abenarabi, pasmm, y Mohidin, apud «Hnme-;.:
naJe a Menéndez y Pelayos. - i

- (2) Fotwhat, 1, 51, 151-4, 157,192, 11, .81-8, 374, 410, 568 603 III 119, 551 560 Lo
580; 1V, 270. Ta doctnna cosmogémca contemda en as‘tos pasa.;es es la. qua reaumo._

en la. sintesis siguiente.
(8).. dlcordn, 11, 111; XV, 8') XXV,26 LVI, & XX,
(4) %l principal es este «LExistia DIOS en una niebla, que uo tenfa au'e so‘bre si
n1 ba]o Sl » v g . e . 3 Lo B - "
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He aqui ahora la sintesis de dichos pasajes: Antes de la creacibn,
en el sublime momento ideal de la eternidad divina, los seres conlin-
‘gentes, que posefan ya cierla realidad logica en st mismo estado de
no-ser, anhelaron adquirir de Dios la realidad objetiva, y Dios, mo-
vido de su generosidad infinita, sinli6 una profunda compasion hacia
la indigencia esencial de los seres posibies, hacia el mal del no-ser que
los anonada. Jsta compasién, agudizada por ¢l deseo que Dios tenfa de
ser conocido y de realizar ad exfra sus infinitas periecciones, determi-
n6 en su Ser sacrosanto un estado de angustia semejante al que expe-
rimenta el corazén del amante y del compasivo. Y ast como ésle no en-
cuentra lenitivo ni descanso a la pena de su amor y de su compasién,
sino-lanzando un suspiro profundo que ensanche los senos de su pe-
cho oprimido, asf también Dios emitié de su propio Ser el hdlifo (1)
de su infinita misericordia, primera epifanfa dc su divina esencia, sulil,
'incognoscible en sf. Esta manifestacién, ya densa, aunque diafana e
- iluminable, debe concebirse al modo de la nube o nieblu (2), en cuyo
seno se oculta la majestad del Creador. Esa niebla o hilito divino es,
pues, la raiz y origen de fodos los seres que no son Dios: en ella todos
los seres contingentes, asf espiritus como cuerpos, recibirén la realidad
objetiva de que carecen. Y para recibirla, s6lo hace falta que Dios pro-
yecte sobre la oscuridad esencial de aquella niebla las irradiaciones
- de’sit luz: desde aquel momento, los seres posibles existen de hecho,
-porque constan ya de los dos elementos indispensables a su constitu-
ci6én: 1a materia, es decir, la mera posibilidad o potencia pasiva, simbo-
- lizada en la niebla; y la- forma, es decir, la iluminaci6n de la divina lnz,
- principio de todo cuanto en los seres significa acto, realidad y perfec-
. ¢i6n (3). Por eso la niebla es concebida por Abenarabi al modo del
- polvo atémico o etéreo que en la atmésfera {lota (4), impalpable e invi-
sible, hasta gue la luz del sol lo bafia con sus rayos. Y para que la va-
guedad de todos estos simbolos (5} fuese interpretada rectamente por

(1) gilenyll wmsill.
(2) el - ' .
: (8) Cfr. Fotuhat, 11T, 669; <Todo lo quo no es Dios tiene que estar compuesto de
dos elementos: sujeto y objeto de la composicién. Asi se cumple que ambos necesi-
tan el uno dsl otro; lo cual no se cumple 133pecto de Dios, tuico Ser rico, indepen-
diente, que de nadie necesita.»
4) shall,
{5} Otros muchos simbolos usa Abenarabi para designar esta Maferia Primera.
La denomina la perla negra (s|agul] $aawll) por su falta esencial de luz, aunque es
" apta, por su transparencia, para reciliir la iluminacién; la llama el ave fabulosa
(+Viisd]) porque, como de ésta, también de la materia se habla v se la concibe, aun-
que no tengs existencia individual u objetiva (cfr. Fotuhat, II, 172). También la
- compara con el espejo (8liedl), en cuya superficie aparecon las formas de Tos seres, a
o modo de imbégenes (II 612 et passim).
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los no inciados en el tecnicismo suff, Abenarabi declara repetidas veces
que esa esencia universal (1), comdn a todo ser, es la misma que los
lilésofos Haman fiyle o materia del Todo (2), en la cual el mundo en:
tero existe en polencia y capacidad, y en cuyo seno recibe cada ser
(cuerpo o espiritu) la iluminacién divina, con intensidad proporcional
a-su mayor proximidad al foco. Comio el yeso que el albaiiil - amasa
para producir en él'y con éllas formas y figuras arquitectonicas, esta
Materia Universal es también el sujeto apto por su esencia para recibir
las formas de todos los seres. Su nombre, sin embargo, se aplica, seglin
Abenarabi, a cinco especies de materia, que por razén de su distinta
universalidad son: 1.3, la esencia de las esencias {3), o materia comin
a todo ser, sea Dios, sea criatura; 2.2 la materia universal, comfn a
todo ser creado, espiritual o corpéreo; 3.%, la materia universal, comin
a todo cuerpo, celeste o sublunar; 4.2, la materia fisica, com{in a todo
cuerpo sublunar {4); 5.2, la materia artificial, com@in a todas las figuras
accidentales (3). Esta clasificacién nos da la clave para descifrarlos
pasajes del Fofuhaf en que Abenarabi organiza la jerarquiade los prin-
cipios del ser en muy diversas maneras; sin ¢ue aparezca claro gué lu-
gar otorga a la Materia Primera. Después de: tal clasificacién, se. ve, en

efecto, que todas las jerarqufas aparentemenle diversas y aun contra-
rias se armonizan. Porque si en unas jerarquias otorga-a la Maleria
universal el lugar primero, superior al Infelecio, y.en otras la coloca -
debajo de la. Nafuraleza, o sea en-el quinto:-lugar, es simplemente por-
que toma la palabra materia en dos sentidos distintos: ‘en-el. de mate.
ria comin a espiritus y cuerpos, para -el-primer caso; en el de materig
comfin a todo cuerpo, para el segundo. Y asf aparece claro como:la:ldz -
meridiana que la teoria metafisica de las cinco substancias o principios

del ser es, en Abenrabi, idéntica a la .del pseudo-Empédocles (6} Ma- -
leria espiritual, Intelecto, Alma, Naturaleza y Maleria corporal. Lia  Gni~

ca diferencia consiste en una mayor audacia panteista, es decir, en ile-

var el idealismo plotiniano a sus dltimos extremos, afirmando que el

resultado de la abstraccién y generalizacion de las ideas exige poner en’

(1} §adSd giasad).

(2) Bl slpe.

(3) ~SalEall m.i:s .

(1) smndlihall, que son lof; nuat-ro efemanﬁos del mundo filstoo (uls.,al)

(B} gchall shalles. v. gr., el hierro, respecto de la 1lave, la espada, ate. No
hay un pasaje del Fotuhat en que se puntualisen estas cinco espec:es de matena.,_
concretamente; el menos vago es [I, B70, .

(6) Véase la serie completa de estos pr mc:plos en Fotuhat, I, 382 906; L1, : 519 20
HUI, 580 et passim. Alguna ves denomina a la Materig espmbaa.l con el mismo nom-
bro que el pseudo-Empédocies (Fofuhat, [, 583} sde¥] soisdl o wodc¥l .;-oil-“
Cfr. Manuscrito 530 de la Biblioteca del Escorial, folic 192.

8
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la cumbre del mundo inleligible una esencia comdn a Dios y a la cria-
tura, atrevimiento que no consta (quizé por la pobreza de los docu-
mentos) en el sistema del pseundo- Empédocles (1). Es méis: Abenarabi
se permile la libertad exegélica de invocar el Alcordn (XV, 85) en tesli-
monio de la realidad de esa esencia comfn a Dios y al mundo, preten-
diendo que la Verdad («ga)), con la cualy en la cual el cosmos fué
creado por Dios, es Dios mismo que en el lenguaje esotérico de los su-
fies, copiado de Platén, se Hama también la Verdad. Tamafias andacias
alegéricas no son, sin embargo, originales de Abenarabi; él confiesa ha-
berlas-aprendido, lo mismo que toda esta doctrina de la Maderia espi-
ritual, de sus maestros batinfes (es decir, de la escuela almeriense, con
la cual se.form6, segin vimos, en Espafia), y de un modo concreto del
sevillano Benbarrachén, a quien la atribuye textualmente (2). Y para
que:la filiacién masarr{ de tal teorfa quede mejor evidenciada, el mis-
mo: Abenarabi nos dice que en Oriente fué ensefiada también por
Sahl El-Tosterf; de quien ya vimos cémo depende la mistica de Aben-
masarra (3); y finalmente, el simbolo del Trono divino, bajo el cual éste
ocultaba su teorfa de la Materia espiritual, vimos también que Abena-
rabilo atribuye a Dulniin el Egipcio.

La cadena hermética quedaba, pues, reanudada por completo:arran-
cando de este [amoso teurgo del Egipto, engarzibase medianie Aben-
masarra con los batinies espafioles, y a través de los masarries y de la
escuela sufi almeriense, retornaba cuatro siglos después, con los libros
de Abenarabi, al Oriente, de donde sali6. Porque bien sabido es el es-
pléndido y ruidose triunfo que las obras de Abenarabi obtuvieron en
el mundo oriental. Aquel exaltado te6sofo de Murcia, inquieto propa-
gandista de las doctrinas safies, llevé los gérmenes del pantefsmo de
Abenmasarra hasta los més remotos pafses del islam; y sus libros innu-
merables, contagiados de aquel mismo espirita que animé las elucubra-

" {1y 'Esta audacia panteista es, por lo demés, un tema repetido hasta la saciedad
en I voluminosa® obra de Abenarabi, para quien la substancia del Todo es una
sota. Cfr. II, 414, 606; I1[, 590-1 et passim.

(2y Fotuhat, ILL, 101, Bl conducto inmediato, por ol cual llegd a Abenarabi la doe-
trina de Benbarrachan, debié de ser, aparte de sus libros, la ensefianza oral que reci-
bié en Sevilla de su primer maestro en ciencias esotéricas, Abulabis Blarinl, natu-
ral de Loulé (slalx)), ciudad al oeste de Faro en los Algarbes (Portugal). Ahora
bien, no s inverosimil sospechar que ésteé la hubiese recibido, ya del mismo Benba-
rrachin en Sevilla, ya en su tierra natal, de boca de Abencasi, cuya secta se exten.
dié por aquella rézién, entre Silves y Mértola. Cfr. Fotuhat, I, 698, 705; 1V, 136,

809, 812. :

" \8)  Fotuhat, I, 154; TIL; 101, Ei primer origen (mitico, en verdad) de tal doctri-
na, 6s atribuido en ese primer pasaje a Ali, el yerno de Mahoma, cuya autoridad
rofstica veneran todas las sectas esotérioas del islam y, sobre todo, los suffes
panteistas, - - : :
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ciones del maestro cordobés, difundiéronse profusamenie por Turquia;
Persia e India, contrlhuyendo de un modo eficacisimo a la explosién
continua de las herejfas ixraqufes y panteistas en el islam- oriental,. Sas
dos libros principales, el Foluhat y el Fosiis, han sido, juntamente con -
el Divdn de Benalfarid y con los libros de Algazel, 1a fuente més copio-
sa de inspiracién en que han ido a saciar su sed de ideales 1'ellgmsos
todos los pensadores esotéricos, que en tierras de Iran, lo mismo, qne
en paises de lengua drabe, anhelaron y anhelan una explicaciéu mf{s-
tica del cosmos, desde los tiempos de Abenarabi hasta nuestros dfas (1),
Hoy mismo, sus voluminosos libros se reeditan continnamente por las
prensas del Cairo, de Bombay y de Constantinopla (2); los principios
fundamentales de su pantefsmo mistico y los simbolos de su.lenguaje
secrelo se catalogan e interpretan con religiosa solicitud .en los 16xicos
especiales de los suffes (3); las 6rdenes y cofradias monésticas del Qrien-
te signen inspirdndose en aquellas mismas reglas ascéticas y contem: =
plativas que él dicté (4); su tumba en la Salihia de Damasco es objeto-de
culto continuo y fervoroso (3); y hasta en los tristes destinos del sultn
Abdulhamid, Gltimamente lanzado del trono de Turquia por la revolu-
cién triunfante, ha creido ver el pueblo masulmén la fatal realizaci6n
de los. vaticinios consignados en una de sus obras por el suff de Murcla
hace més de siete siglos (6). : -
4, Las ideas masarrfes, arrastradas asf por 1a 1mpetuosa corrlente '
del exaltado panteismo de Abenarabi, entraron, pues, en el-comercio
espmtual de los pensadores musulmanes y de los mfsticos: del Oriente; -

Pero no se limil6 a la esfera isldmica su fecunda propagacién, sino.que; -

saltando por encima de las fronteras religiosas, influyeron, desde: muy -
pronto, en la vida filos6fica de los pensadores judios y cristianos. =

Un siglo después de la muerte de Abenmasarra, en los albores. de la

XL.* centuria de nuestra era, el nombre y los escritos del pseudo Em—

(1) Cir, Revue de U'Orient chrétien, 1902, niimero 1.9 pagma 161; Blochet Le Mes-
signisme, préface, I1I, : :
(2) Cfr. Brockelmann, Geechzchte, I 442 y ‘;wulentes 3 S
(8)  Dictionary de Sprengel Tarifut de Chorehaniy; Istzlahat asuﬂa, edm de. Beu-
gela; la Suma de sufismo (Nga ¥ Rol> \-!|3$) de Fl Ca.maXJa.nul(Ca.xro, 13' ) .- 0L),
(4) Cir. Suma de sufismo, 3, 4,6, 99 ot passim, nORERR
(b) DBaedeker, Palestine: el Syne, pagina- 335 Cir. Kctab arrauda, de Namén'_
Efendi (Beirnt, 1879), phgina 187, - Tt
(8) ILsa obra, titulada 8ailoix]] glgsll o8 Snlo:u}l xpm.ll (manuscrmo Pa,rls, 26
78), contiene tres drboles cabalisticos con vaticinios acerca de los destinos de la di-
uastia otomana; entre éstos, hay uno anunciando la toma de Constantinopla porlos °
turcos (cfr, Axxarani, Tabacat I, 169). Mi amigo Mr: Massignon. me: asegura que -
hace unos afios el sultdn Abdulhamid ordend destrufr Ios ejemplares impresos de un

opusculo semajante a ese, atribuido a Abenarabi, en.el’ que se profetizaba el fin dé _
su dinastia, : :




pédocles comienzan a divulgarse entre los hebreos espafioles: Juda Ha-
levi de Toledo, en su Cuzari, Moisés Benezra de Granada, Josef Benza-
die de Cérdoba, en su Microcosmos, Samuel Bentibén y Semtob Benfa-
laquera, aprovechan, citan y comentan algunas de las {esis fundamen-
tales del psendénimo poeta de Agrigento, aludiendo con méis o menos
precisi6n a un supuesto libro suyo De las cinco substancias que, a juzgar
por el titulo, debia contener el sistema completo del pseudo-Empédo- o
cles y, por tanlo, de Abenmasarra (1). Kaufmann, que ha tenido la for- |
tuna de descubrir algunos fragmeritos hebraicos de aquel libro, ha po-
dido comprobar esas sospechas: a pesar de la brevedad y de la oscuri-
dad incongruente del fragmentario texto, reducido casi a problemas es-
catolégicos, denfineianse, sin embargo, analogias flagrantes, en el tecni-
cisnio, én los simbolos'y en las ideas, con los fragmentos 4drabes del
Sahrastani y del Sahrazuri. La existencia de una Materia espiritual co-
nitin a todos los seres, excepto Dios, es el postulado fundamental delas »
ldcubraciones teosoficas contenidas en los textos rabfnicos edilados por
Kaufmann: esa Materia aparece en ellos designada con el'nombre de
elemerito (yaie) y simbolizada por el Trono de Dios, lo mismo que en
el'Empédocles drabe y en Abenmasarra. Iguales coincidencias se echan
de ver en la jerarquia de las cinco substancias, en susrelaciones mu-
tuas, en la alegeria divina de la luz, en el esquematismo geométrico de
las esferas concéntricas y en su escatologia basada en la Kélepes, Y como,
ademas, el anélisis filolégico de estos textos rabinicos demuestra que
no son originales, sino versién literal de una fuente arabiga, la filiaci6n
masarrf de esta corriente pseudo-empeddclea de los judios espafioles
queda puesta fuera de toda discusion (2).

Mas si por acaso pudiese caber sombra de duda, disiparfala del todo
14 sobresaliente figura de ‘Avicebron, cuya dependencm respecto de
Abenmasarra y del pseudo-Empédocles fué vislumbrada ya hace medio
siglo por Munk. Este ilustre orientalista, a quien s¢ debe la gloria de
haber identificado plenamente la personalidad del autor del Fons Vitae,
sefialé como tesis peculiar de este libro de Avicebrén la existencia de
una Maleria espiritual y apunté laidea de qile sus precedenies inme-
diatos habian dé busearse en la literatura arabigo-espafiola, es decir, en
1a escuela de Abenmasarra, de la cual, sin embargo, sélo conoci6 el
nombre del fundador (3). Si Munk hubiese podido disfrutar los mate-
riales de estudio que en estos tiltimos cincuenta aifios se han publicado,
seguramente que habria visto en Avicebrdn y en Abenarabi dos resplan-

"Ly Cir.” Ka.ufmann, Studzen dber Salomon Ion Gabirol (Budapest, 1899), pd-

' g!na.s 1.5,
{2y Cir, Kaufmann, 17-—51 (texto rabinico)'y 52.58 (analisis sumario).

" (8) Mdlanges, phgina 241
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dores de un mismo foco, pues sus sistemas misticos y teoséficos partici-
pan de idéntica orientacion masarti. En ambos se parte del conceplo
pseudo -empedocleo de Dios como de un Serabsolutamente simple, caya
esencia es incognoscible, ambes se la representan bajo el simbolo dela
luz, para ambos es la creacion un efecto del amor o de la voluntad mise-
ricordiosa del Uno, ¢ iguales alegorfas del espejo y del soplo o hélite divi-
no aprovechan para gjemplificar la produccién del cosmos. Pero sebre
todo, la realidad y el concepto de la Maleria espiritual, verdadera-clave
del sistema masarri, ofrécense en el Foluhat con idénlicos {razos que en
el Fons Vitae: en €ste como en aquél, ia Maleria es el substratum comtn
a todo ser, cuerpo o espirita, y ocupa en la jerarquia de los principios '
el lugar mﬁs alto, superior al Infelecto e inmediata al Ser Uno, cuyo
Trono representa. La pluralidad de materias, finalmente, enumeradas
por ambos autores en anfloga serie, viene a hacer plena la conviccib6n
del calco, imposible de pormenorizar aqui (1). Esta flagrante identidad
de ideas en el judfo Avicebrén y en el mulsumén Abenarabi habria reve-
lado a Munk—si la hubiese conocido —que ambos eran discipulos de una. -
misma escuela masarri, euyos principios hemos visto divulgados desde
el siglo %1 en toda la Espafia musulinana, y especialmente en la regidm
almeriense en que vié la. Juz el malaguefio Avicebrén.: .

[Estudiar. ahora lasuerte:que cupo a su sistema a.través de la. hl:,t0~
ria de las ideas filos6ficas. entre 1os judios: espaifioles, seria repetir in-
dtilmente la: tarea. que] Manlk llevé.a cabo en sus Mélanges con insupe-

rable.competencia. El solo-hecho,. digno de ponerse en relieve;es. 1a -

supervivencia de‘las ideas masarries en los escritos ccabalisticos; com@' :
el Zohar, debido a un judia. espafiol del'siglo xin, y :que ha- alcaqzado -
enire los lectores hebreos, -hasta los tiempos modernos un predmaaf
mento extraordinario (2). .+ : SERIEI R o
5. La convivencid del pnebio hebreo con los musulmanes espaﬁ
les, cuya lengua hablaba, explica, como un fenémeno muy: nm‘mal,'
el-que se contagiase con las ideas masarries. Menos explicable resultaa

primena vista; ¢l -que estas ideas se difundiesen también desdeminy.’ R

pronto: per la Europa: cristiana; Pero el fen6meno s¢ hace verosimil
para.el que conoceJa-gvidez insaciable de nuevas lecturas.quecaractes .
riz6 a los pensadoresiescoldsticos.de los siglos x1 y xi1: profundamente-
convencidos de la pobreza bibliografica en que vivian, faltos de la mas -

preciada parte del caudal filos6fico antiguo, volvieron. sus. 0jos muy 5

pronto hac;a nuest:a patrla en- cuyas ebcuelas musulmanas y ]udlas :

(1) Mélanges, pé.gma.s lb4 177 19o 220 231 210 145 234 91, 178, 218, 2, 483
El frono de Dios éa el simbolo de Ia Mater i espzmmal (cmaber:\a st sicul cathedra
uninss), phgina 144, nota: 2 o b b T
() « Mélanges; 275 y sxgu_lentﬁs,,
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cultivibanse desde el siglo x aquellos estudios y comentébanse las obras
maestras-de la ciencia griega. Los historiadores de la Escolsstica han
explorado en estos Gltimos afios los orfgenes de esta transfusién de las
ideas mulsamanas y hebreas al mundo cristiano, realizada a través de
dos focos principales de comunicaci6n: la escuela de traductores tole-
danos -y la escuela de Sicilia. Pero tengo para mi que todavia resta por
explorar otro influjo, callado, esporadico, realizado sin sistema ni plan
preconcebidosy a través de canales ocultos hasta la fecha; porque es
evidente que la empresa colectiva iniciada por el arzobispo de Toledo,
Raimundo, no podfa ocurrirsele a éste de un modo esponténeo, sin que
hubiesen, desde mucho tiempo antes, ocurrido casos aislados de tra-
ductores, y sin que la necesidad de proporcionarse traducciones com-
plétas se hubiese ya hecho sentir en toda Europa por la noticia frag-
mentaria, vaga e imperfecia que de las obras 4rabes y hebreas llegase
a'los'medios escoldsticos en siglos anteriores al xi1. Ni se explica razo-
nablemente que abandonen su patria, desde los més remotos paises de
Europa, hombres como Adelarde de Bath, Herman el Dalmata, Alfre-
do.dé Morlay, Gerardo de Cremona, Miguel Escoto y Herman el Ale-
mén, para venir a Espafia a procurarse versiones de los libros Arabes,
si desde mucho antes no han llegado a aquellos pafses, desde Espana,
las ideas de algunos de esos libros, excitando en los escolasticos la cu-
riosidad 'y con elia el deseo de poseerlos completos. Por eso vo sospe-
cho que un examen atento de algunos sistemas panteistas de la escolés-
tica  anterior a Santo Tom4s, comparados con el sufismo heterodoxo,
acabarfa por revelar ¢l nexo de unién a que me he referido. Porque no
hay que olvidar cudn ohscura es todavia la filiacion perfecta del pantefs.
mo-de Escoto Eringena, cnyas audacias no tienen su explicacion total,
ni mucho menos, en las obras del pseudo-Dionisio, hasta el extremo de
que:se ha podido decir de ¢l que adiviné a Proclo -sin conocerlo: ma-
‘ravilla ‘estupenda en la historia de la filosoffa. (1) Toda la escuela de
Chartres aparece lefiida de un matiz semejante, concibiendo el origen
~del cosmos en un sentido neoplaténico y pitagérico, y téngase en cuen-
_taque algunos de sus miembros més ilustres, como Thierry, mantu-
vieron-relaciones con Fispafia o gozaron de las primicias de las tradue-
__mones de. Toledo ( ). bQulén sabe, pues, si por conductos anélogos, to-

oy Cfr."De Wulf, Hist. de la phil. médidvale (1912), pégina 194, La férmula eri
que Egccto Britgena resume su panteismo, snatura creans creata», es decir, Dios
credndose en el mundo, tiene gran parecido con la que Bepbarrachin y Abenarabi
emplean pare designar la Maferia espiritual, emabacién primera de Dios: wdall
¥y ~dgdsoll. Cfr. supra, pagina 114.

{2) .+ De Whalf, pigina 212, se pregunta de dénde derivé Thierry el caudal de logma.
" nueva que introdujo en la escoldstica de su tiempo. La respuesta mds verosimil es que
derivaria del mismo origen que la versidn jatina det Planisferio de Ptolomeo y de la
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davia inexplorados, penetrarian en Europa las herejfas panteistas: de
Amaary de Benes y David de Dinant, cuya filiacién avicebroniana se
confiesa hoy que no depende de Gundisalvi, sino que acusa otro con-
ducto desconocido? jPor qué no podria ser ese conducto el probleméti-
co Mauritius Hispanus, cuya personalidad no ha podido alin identificar-
se, aunque fodos sospechan que se trata de un musulman espafiol, de-
fensor de un pantefsmo, cuya caracterfstica esencial serfa andloga a la
del de David de Dinant, para quien Dios se identifica con la Materia
prima? (1) o [
6. Pero no hay que recurrir a estas hip6tesis, més o menos proba-
bies, para explicar los origenes de la corriente masarr{ que con fmpetu '
excepcional invade los campos de la escolastica cristiana desde princi-
pios del siglo xii. Todos los historiadores, a partir de Munk, sefialan
como indiscutible esa invasién que arranca de la escoela de Toledo y
de su principal representante, Dominicus Gundisalvi, el cual en su De
Unitate Liber, inspirado en el Fons Vitae de Avicebron, acepta el teo-
rema fundamental del pseudo-Empédocles y de Abenmasarra: todo ser;
excepto Dios, est4 compuesto de materia y forma. Desde aguel momen-
to infciase en la escolastica una tendencia doctrinal que arrastra consi-
go a los més ilustres doctores de la que se ha dado en llamar escuela
agustiniana o pretomista, pertenecientes en su magoria 2 la orden de
San Francisco. Todos ellos inscriben en cabeza de sus Suminas y tra-
tados filos6ficos o teol6gicos el citado teorema, es decir, 1a actnalidad
positiva de la Maferia primera comfn a cuerpos y espiritus y. la_consi-
guiente composicién hylemorfica de estos {ltimos. A este postulado’
masarri se agregan algunas otras teorfas que, como la ‘pluralidad de”
las formas, especialmente ‘en el compuesto bumano, derivan déigual
origen; hay otras que, aunque neoplaténicas también, pueden explicar-
se por influjo de otros sistemas &rabes. Mas aquel primer postulado.
peculiar y caracteristico, nadie discute que en el psendo-Empédocles

Fisica, hechas del Afabe en Toledo y remitidas a la escusla de ‘Chartres,—El |
tefsmo pitagérico de Thierry, sintetizado en ta férmula (que &I da como proverbial):
«Omne quod est, ideo eat, quia unum ests, parecs un trasanto del famoso verso tan
repetido por Abenarabi (Fotwhat, I, 354 et passim): gle ~Js3 B2l o) gl IS gdg
salg ¥l <En todo:ser hay un signo gue denuncia quo él es tnicos, o como Abpna-’
rabi dice otras veces para revelar mejor su panteismo: sle S Bl sl gl IS 59y
wiac Wil «En todo ser hay un signo que denuncia que 6l es el mismo (==que 6l 88 su
esencia, la de Dios), —Guillermo de Conches, de la misma escuels de Chartres, con-
firma el cardcter arabe de Ja escusla, por su psicologla fisiologica; derivada de las
versiones ardbigas de Constantino el africano, ¥ por sn 'cosmologia." ato’ﬁ:iétiba,_ que
os de estirpe motacdlimi - R S S
(1) Cfr. De Wulf, 246:250, Obsérvese que los amauricianos afirmaban’ que Dios
es «principinm formale oinnium ;-ex"um:, y David de Dinant: «Deum édse materiam
primam.» Cfr. Summa theol., 1,q.-8, art. 8, T ' I '
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tiene su fundamento, sin que pueda ser atribuido a {radicidn agustinia-
na o, en general, patristica, ni explicado por cualquiera de los sistemas
neoplaténicos y misticos de los filésofos drabes que no deriven de
Abenmasarra, como Algazel, Avicena o Averroes.

La comprobacién de este punto es tan obvia, yue nos excusa de todo
argamento: basta hojear cualquiera de los Compendlos de historia de
la ﬁloaoha medieval, v. gr., el de Waulf {1), perfectamente documenta-
do, para convencerse de la filiacién avicebroniana o masarri de los sis-
temas aludidos: Dominicus Gundisalvi de Segovia, Guillermo de Auver-
nia (¥ 1249), Alejandro. de Hales (} 1245), San Buenaventura (f 1274)
Duns. Escoto (¥ 1308), Rogerio Bacon (+ 1292) y nuestro Raimundo
Lulio (1 1315), representan, con sus discipulos y continuadores de se-
gunda fila; una tendencia, dentro de la escoléslica cristiana, méas empa-
rentada con los neoplaténicos que con los aristotélicos, v que por sus
aficiones a confundir més o menos en una sabiduria total y arménica
1a esfera de la fe con la de la razon, exigiendo para los actos de ésla
una cierta iluminacién divina; entran de lleno en el grupo de los
_ pensadores musalmanes que se llaman por lo mismo ixraquies o ilu-
ministas (2).

(1) Hist. phil. médiévale, 3183-9; 858, 380, BG7, 374, 453, 480, Kl teorema da la
Materia espiritugl no es de origen agustiniano, San Agustfn en sus Confessiones (X117,
3-5) habla, si, do una materia informe, pero es el caocs, del cual saldrin luego los
cuerpos-oxelusivamente. Dios, ademas, crea «ex nihilo» (no de materiaj a los 4nge:
los (X1I, 6-7). Cierto és que alude luege {X1I, 17,19 y 20) a una malerid de la cual
hayan podide ger formados-scoelum et terras (dngeles y cuerpos); pero esta alusidn
fugaz y-aislada es traida como idea ajena (no suya) y sin encarnar en una teoria
hylemorﬁca ni en un sistema de principios metafisicos, _

() Al mismo grupo pértenecs, a mi juicio, Dante Alighieri, aunque los histo-
riadorss de la escolastica 1o 1ncluyan sntie los tomistas o aristotélicos. Bn los can-
tos XX VI, XXIX y XXX de-si Paradiso, ulude con bastante insistencia w los
simbolos de la luz, de la ilaminacién; del espejo, del centro y de los eirculos, para
ejetnplificar la creacidni; habla de una materia y upa forma universales, como pri-
meros efectos de nquélla; y explica su origen por el amor divino. He agui algunos
de, 105 VB!SOS més explicitos de It Paradiso:

¢ XXVIIH, v. 18 Un punto vidi che raggiava lume
i RS --Acuto ¢i, che il viso, ch’egli afioca,
Chiuder conviensi, per lo forte acume.

a0 «Da quetl punio
* Depende i} ciolo e tutta la natura.s

c. XXIX, v. 13 Non per avere a s& di bene acyuisto,
Ch’esser non pud, ma perché suo splendore
Potesse, risplendendo, dir: sussisto;
1n sua eternita, di tempo faore,
Fuor d’ogni altro comprender, come i. ,nacque
S’aperse in nuovi amor U'eterno dmore.
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No quiere esto decir, sin embargo, que aquellos ilustres escoldsticos
adoptasen a cicgas, en blogque y sin examen, las ideas masarrfes. Sinece-
ros y fervorosos creyentes, antes y mas que filésofos, esforzdronse por
depurar las doctrinas exirafias a la.fe, eliminando de ellas la levadura
pantefsta que en su fondo palpitaba, y si no todos lo consiguieron ple-
namenle, no {ué en verdad por falla de empenio, sino por deficiencias
en los medios para realizar sintesis tan atrevidas como delicadas. Los
més discretos, Alejandro de Hales y San Buenavenlura, atinaron . en
dar tono ortodoxo a sus trabajos de adaptacién; otros, en cambio, como.
Rogerio Bacon y nuestro Lulio, viéronse tachados de heterodoxia-por

sus menos equilibradas sintesis, en las cuales se denuncia por eso sw '

origen musulmén con claridad meridiana. o

7. No seria necesario mucho esfuerzo para demostrar que las iineas
generales y el eriterio en que esta inspirado el Opus Majus de Rogerio
Bacon tienen su modelo y ejemplar en los sistemas de los sufies e ixra-
guies. Kl mismo autor parece que se empefia en proclamalio citando.

a cada pagina los nombres de los filosofos y teésofos musalmanes, y-

predicando la necesidad indeclinable de estudiar las doctrinas -de éstos

22 Forma e materia congiante e purette
" Usciro ad atto che non avea fallo,
Come d'arco tricorde tre saette,

136 La prima luce, che tutta la raia,
Per tanti modi in essa si recepe. .
Quanti son gli splendori a cho s’apaia.

142 Vedi I'accelso omai e 1a larghezza
Deleterno Valor, poscia que tanti
Speculi tatti g'ha, in che si spezza,
Uno manendo in s&, coms davﬁ._nti. -

¢. XXX, v. 10 Non altrimenti ’1 tl;ionf.o,'c;ha:luae _
Sempre dinterno al punto che mi vinse
Parendo inchinso da quel ch'egli 1nchmde.

Otras analogias pudieran sanalmse que denunecian la fillacidn ixraqui de Danta,; .
sobre todo en sus simbolos y alegorias, usadas antes que 81 por Abenarabi. La as-
considn alegérica del mistice y del filésafo, que éste emplea en su- Folwhat (cfr. in.
fra, Apéndice 6.°), coincide en sus lineas generales con la ascensién de Dante y-Bea: '

tris, en Il Paradise, segin demostraré en otra ocasién, Es también de notar que

Dante simboliza por medio del dguila (It Paradise, c. X} al conjunto de- tolos los-
espiritus del cielo, asi como Abenarabi se sirve de ignal simbolo (\;!.ﬁa.“) para reprs:

sentar al Intetecto primero y universal, gue s la suma-de todos los espiritns {pon-

frontese Tarifat del Chorchani, s. v.). .Tambien R. Bacon usa de-andloges simbolos:
en su Opus ferfium, phginas 74 5, al decir que el cintellsctus agenss-es scorvos Eliaes,:
pues Abenarabi Hama wglpl] al ouerpo zmzversal anién de ln materia v forma um-

versales (cfr. Tawfat 8. V)
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en sus mismas fuentes (1); pero aunque él no lo confesase, bastaria
- yer c6mo identifica la filosofia y la revelacion fundiéndolas en una sa-
pientia universal y arménica, transmilida por iluminacién divina des-
de los patriarcas de la antigua ley hasta los filésofos de su tiempo, 2
través de los sabios, santos y te6sofos de todas las religiones y pueblos,
para convencernos de que su criterio es idéntico al de los batinfes e ix-
raqufes del islam (2), cuyo método mistico de interpretacion espiritual
adopta, cuya actitud esotérica de ocultar al vuigo las verdades mislicas
imita, cuyos simbolos y ejemplos geométricos acomodados a la fisica
de la luz emplea, cuyas extravagancias oculfistas (alquimia, astrologfa,
magia) defiende y preconiza (3).

(1) Opus majus (edit. Jebe; Londini, 1738), pigina 44 «Philogophia ab..... ara

bico deducta est..... Bt ideo nullus latinus sapientiam sacrae sesipturae et philoso-
_phiae poterit ut oportet intelligere, nisi intelligat linguas a quibus sunt translatae.»

-Ibid., phgina 46: <Similiter fore omnia secreta philosophiae adhuc jacent in linguis
alienis.» :

{2) Opus majus, 26: <Philosophia fit per influentiam divinae illuminationis,»
Ibid., 98: Veritatem..... est necesse a principio faisse homini revelatam » Ibid., 30:
«Eisdem personis data est philosophiae plenitudo, guibus et lex Dei, scilicet sanctis
patriarchis et prophetis a prineipic mundi.» Cita luego (pAgina 31) un texto del aps-
erifo 4rabe Secretum seerclorum, de Aristételes, en que se consigna la misma idea:
-«Omnem sapientiam Dous revelavit suis prophetis et justis et guibusdam aliis, quos
praselegit et illustravit spiritu divinas sapientiae et dotavit eos dotibus scientiae.
Ab istis enmim sequentes philosophi philosophiae principium et originem habnernunt,
et seripserunt artium et ssientiarum principia et secreta.» Y en comprobacién de la
continuidad de esta sapientia a través de los sabios y profetas de todos los pueblos,
Bacon traza una larga historia de la filosofia (31-43) que arrancando de Noé y Abra-
‘ham, maestros de los caldeos ¥y egipoios, se transmite a Zoroastro y Hermes, a los
grieges (Tales, Pithgoras, Anaxdgoras, Sécrates, ofc.}, & los latinos y a los musul-
manes. Ds donde infiers (pdgina 37) fquod nos christiani debemas uti philosophia
in divinis et in philosophicis multa assumers theologica, ut appareat guod una sit
sapientis in utraque relucenss. —Compérese el préloge de la obra fundamental de los
suties iaraquies, titulada <ildY] 8oda (Sapientic illuminativa), esorita por El Sob-
ranardi Maetul (+ 1191) un siglo antes de Bacon, y que ha sido apalizada por Carra
de Vaux en Journal Asiatigue (XIX, 63). En ese prélogo, dice el autor que su filoso-
fia o3 la misma de los antiguos sabios de la Grecia, Egipto y Persia, e invoca el pre-
codente de Hormes, Chamasp, Pithgoras, Empédocles y Platén. A esa misma filoso-
fladluminativa, snsefiada antes por Avicens, alude Bacon (pdgina 46) llaméandola
«2.2 philosophia Avicennae, quam vocant orientalems {errénea versidn de Bolall

- Salyol). | -

(3) © Opus majus, 29: «Omnes sancti ef sapientes antigui in snis expositionibus
sensum litteralem colligant ex natnris rerum et propristatibus earum, ut per con
venientes adaptationes et similitudines eliciant spirituales sensus.» — Ibid., T: «Sem-
per sapientes contra vulgus divisi sunt, et arcana sapientiae non toti mundo, sed
plebi philosophantium revelaverunt.» «<Nec oportet margavitas spargi inter porcos;
nam rerum majestatem minuit gqui vulgat mystica.> cAfgue Aristoteles in libto se-
eretorum dicit se fore fractorem sigilli coelestis, si secreta naturae vulgaret,s--
Ibid., 182; «Sancti et sapientes antiqui usi sunt picturis et figurationibus variis, ut
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Y por lo que toca a Raimundo Lulio, todavia es miés evidente la
imitacién sufl, de matiz pseudo-empedécleo. Hace unos quince afios la:
sagaz penetracién de mi querido maestro Ribera descubrié por prime-:
ra vez los origenes musulmanes del abstruso sistema luliano, emparen-
tandolo con e} del murciano Abenarabi. En aquella ocasién colaboré.
modestamente a reforzar con algiin argamento de pormenor la robusta
y orgénica demostracién de mi maestro (1); pero ni él ni yo estdbamos:
en condiciones de afirmar entonces que el parentesco fuese tan estre-
cho y seguro, como aparece hoy a la luz que proyecta el sistema de
Abenmasarra, perpetnado en el de Abenarabi. El estudio més minucio-
so que, desde aquella fecha, he podido hacer sobre el Fofuhat, me ba
permilido descubrir en este libro una gran parte de las ideas lulianas
caracleristicas, y, lo que es mds, algunos textos literalmente idénticos
en ambos autores (2). No es esta ocasién oportuna para desenvolver y.
documentar minuciosamente este interesante cotejo; pero si nos con-
viene consignar en lineas generales los més salientes puntos de conlac-
to que reflejan su comiin origen masarri. La absoluta simplicidad de
Dios es concebida por Lulio en términos idénticos a los del pseudo-.
Empédocles {teorema 5): Dios es el ser Uno, inﬁni:tq,y‘etgmo,,' absolu-
tamente indeterminado en cuanto a su esencia y naturaleza (3); sus.

veritas litteralis ad oculum pateret, et per consequens spiritualis.» «Sed alitei: patel
geometrica utilitas respectu sapientiae divinae.... in comparationibus pulehris T
spectu gratiae, et gloriae et poenae futnrae, et cautelas vitiorum.» La ultimd distin:
ctio (paginas 853-6) contiens varias aplicadiones de este método esotérico dé in'tet"pi"é ’
tacién espiritual de las leyes de la perspective. —Finalments, defiende a alguimid
(pagina 472), la astrologis (pdginas 87, 157), la'magia y' la virtud fasdina.fiv_é{_{pigil{
nas 251, 254, 478 et passim). : B S RRTTTET

(1) Cfr. Ribera, Origenes de la filosofia de R. Lulio; Asin, Mohidin,. apud Ho:
menaje a Menéndez y Pelayo (Madrid, 1899), TI, 191-216 y 217-256. VT

(2) Fragmentariamente he sefialado ya algunas de estas imibtaciones; v. gr,, en
mi estadio La Psicologia segun Mohidin Abenarabi (XIV' Congrés intern. das
Orient,, III), pagina 140 {62 de la tirada aparte], nota 1; en Cultura ~Espaiiole
{Mayo de 1906, pAgina 533), estudio sobre Hi lulismo éxagerado. R o

(8) Cfr. Opera omnia, IV: Disp. eremifae el Raymundi, 1. 1.°, q.2* Ttruih
Deas sit subjectum theologiae sub aligua raticne determinata? ‘Bolutio, Dixit Ray-
mundus: Duobus modis est facienda responsio..... seilicet absolate et determinaté;’
absolute, sient quando consideramas guod Dens sit unum ens, quod 68t infihitum’ st
agternum, nuilam habens determinationem quoad suam essentiam ot naturam; sicit
considerare unam bonitatem in abstracto non contractam ad alijuid, sed nudam et
remotam =b omni alio ente 6t quae in se nullum habet concretum quod sit do sua és-
sontia nec de aliena, sed quod per se sit simpliciter existéns, scilicet s¢ non habens
ad alignem finem: unde sicut de tali bonitate non potest esse aliqua scientia sub
aliqua ratione determinata, sic a simili est dicendum ds Deo’ qui secandum suam
simplicissimam unitatem et existentiam hon poetest esse subjectum theclogiae stb:
aligna ratione determinata; sed secudum modum proprietatum quas Deus habet' in
seipso eb in suo effectn, tenec affirmativam quaestionis.» —Ests-misma distincién
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pertecciones o atributos, que Lulio llama dignitales,se identifican tan es-
trechamente con su esencia, gque no cabe concebir en esta esencia mul-
tiplicidad alguna numérica (1). En virtud de tal indeterminacién (.ie la
unidad divina, es también incognoscible e inefable; sdélo por aproxima-
ci6n cabe representar parcialmente su esencia, mediante las perfecciones
de las criaturas, que son copia de las diguilales divinas {2). La luz es
también para Lulio el sfmbolo menos inadecuado de la divinidad (3).
Una Maleria espiritual, comiin a los fingeles y a los cuerpos, es el sujeto
primero de todo ser, excepto Dios (4). La pluralidad de las formas, es-

establece Abenarabi en su Fotuhat (I, 50, 54, 58 et passim) entre Hsencia (CCIEN|)
y Divinidad ($@gd¥); esta dltima es el objeto de la teclogia, que sdlo puede conocer
por induecién racional los atributos divinos o relaciones de Dios con sus criaturas;
1a esencia, en cambio, es incognoscible, y sélo puede ser objeto de la intuicién
extitica.

(1) Ibidem, 5: «<Ilo Deo existentia et natura sunt idem numero, cujus essentia est
sua deitas (cfr. nota anterior), et in ipsa deitate sunt plures rationes existentes
caedem numere cum ipsa ef quaelibet cum alia, sicut divina bonitas, magnitudo,
aoternitas, ete.»—Abenarabi (Fotuhat, I, 130; IV, 251) dice que los nombres o ragones
divinas \«$ilgadly sloan¥}) son muchas, pero cada una comprende en su concepto to-
tas las domds: o] Mola wowl J5 ... 1008 slowd] Riox “icdiy sall wom| <5
AV 150 90wl omll 150 Wl =S8l sle colni oI dEliall o slowd] Nixen
Y advierte que esta tesis (que pudiéramos Hamar eircuminsesion de los nombres di-
vinos) ea privativa suya, ne aprendida de los tedlogos anteriores a ¢l
' (9) Opera omnia, 1V, Disp. fidei et intellectus, pigina 4: «Verum est quod Deus
non habeat causam supra se, sed sit cansa omnium entium quae fuerunt, sunt et
erunt; tamen est cognoscibilis per suas sanctissimas rationes sive propristates; nam
si quaeratur quid est Deus, respondendnm est quod Deus sit illud ens in quo sua bo-
nitas, magnitudo, ete., convertuntur et sunt idem numero,» —Clr. Fotuhat, I, 58:
«Los geres contingentes no conocen & su Creador, sino en cuanto tal..... El objeto de
nuestra ciencia respectu de Dios es el juicio por o cual lo afirmameos como Dios, por
razén de las relaciones y negaciones [que predicamos de su esencia].» Cfr. Fotu-
hat, 11, 818. '

(3) Cfe. Mohidin, pigina 11, n. 1, donde ya sefialé esta imitacida, Afiddase
Opera omnia, 11, Liber de quingue sapientibus, pigina 4: «Inter veritatem et falsi-
tatem est contrarietas; veritas autem habet sorcordantiam cum esse eb cum clarita-
te, falsitas vero cum privatione, tenebris et non-esse.» — Liber mirand. demonsir,,
pégina 10; «Ratio naturalis est quod ignorantia, minoritas et tenebrae conveniant,
ot intelligere, majoritas ot lumeu conveniant.»—Libro del amigo y del amado (tra-
duceiba castellana, Palma, 1749), nfimoro 207: «..... la luz con la cual se vepresenta
8l Amado a sas amadoress>. Nimero 313: «Qud cosa es el ser de tu Amado? Respon-
dié: es rayo ¥ radiante en todas cosas, como el sol en todo el mundo.....» Cfr. nt-
mero 238. —Compdarese con estos pasajes lulianos el tecnicismo de Abenarabi en Fo-
tuhat, I1I, 863 et passim, donde también la luz (39d) es simbolo de la verdad (»$a),
del ser (2gge), ¥ del entender (~Jie); asi como la tiniebla (Beld) lo es del absurde
o falgedad (“Jine), del no-ser (“ogbme) y de la ignorancia (naa}.

(4). Operag omnig, IV, 12&149, ‘donde admits ¢universalis et prima materia
quaenon potest esse sine universali et prima formas,—En su drs demonstrative de-




— 125 —

pecialmente en el hombre, es también para Lulio axiomética (1). El
origen del mundo se explica por el amor y la generosidad divina (2).
Dios lo creé para manifesiar ad extra sus dignitafes (3). Estas dignita-
tes, no llamadas asf por ningGn escolstico anterior a Lulio, son los
nombres divinos en abstracto, que Abenarabi denomina con idéntico
tecnicismo. Ambos coinciden ademds en admitir la reciproca identidad
de unas dignitates con otras, y en concebirlas como causas ejemplares
y eficientes de todos los seres creados, los cuales son la realizaeién con-
creta de aquéllas. Claro es que no coinciden en el niimero preciso de
tales dignifates; pero puede asegurarse gue en Abenarabi constan los
nombres de todas las que Lulio enumera y muchfsimas otras (4).

~ En'suma, pues; el sistema de Lulio, participando de las teorfas neo-
platénicas comunes a otros sistemas, se individualiza por razén de los
teoremas peculiares del pseado-Empédocles y de Abenarabi, comunes
también a toda la escuela franciscana. Sin embargo, lejos de conside-
rarlo simplemente como un caso mis de esta fltima escuela, yo sos-
tengo su filiacién inmediata de fuentes ardbigas. Y para ello, ademas de
apoyarme en los argamentos t6picos de mi maestro Ribera, cuyo vigor

clarp: equod prima forma et prima materia constituant chaos elementale et quod
ipsa quinque universalia et decem praedicamenta ab ipso chaos descendant et conti-
neantur in ecdems (Op, omn., I, pigina 4, «Vita B. R. Lulliis).—FEo ‘su Libre de
Angels (edicién Probst, apéndice, pagina 330) afirma «que P'angel sia compost de
materia et de formas. : -
(1) Opera omnia, II, 69: «Qnatoor sunt formsae quide habent esse reale: prima
forma est forma suprema.....» Cir. Feliz, II, capitaulo 1.%, pigina 12, IR
(2) Feliz, I, capitulo 6, et passim. Ctr. Fotuhat, T, 426, 482 ot passim. Abenara-
bi én esos y otros pasajes no hace mas que glosar este hadiz atriboido o Mahomia)
pero de filiacién neopluténica, en el cual dice Dios: « Yo era un tesoro ocalte y des-
conocido. Amé ser conocide y craé a las criaturas y me di a conocera ellas y me co-
nocieron.» Por eso Abenarabi repite a menudo que «<el amor es la raiz det sers. .
" (8) Opera omnia, 11, pigina 41 «Quando Deus creavit mundum, omnes formae
Dei in illa ereatione fuerunt completas, sicut bonitas fuit ratio guod Deus crearet
bonum’ mundum, et magnitudo quod crearet magnum....; et quia Deus asic per
quamlibet rationem posuit in creatione suam similitudinem....., eto.»—Fats ejem-
piarisme luliano estd desarrollado en todas las paginas del’ Fofuhat, principalmente
en’l, 128, 421; [T, 528, 615; 111, 576, en que Abenarabi plantea idéntica teoria: para
81, somo parz Lulio, los nombres divinos son las causas ejemplares y eficientes de
las categorias reales o perfucciones del muaido, son lag Haves del ser; ast, v. g¥., dice
(1, 128) que 8l Viviente es la causa sjemplar y ‘eficiente de Ta vida en el cosmos; e}
Sabio es la cansa de 8u perfeccién y orden; el Poderoso, dé'si-creacidn o fealidp;-&; ol
Volente, de su individuacidn; el nombre Vidente, de gu objetividad: extramental, at-
cétera, ebe. Abenarabi (como Tmlio en muchos de sas libros) emplea aqui-la personi-
ficacion slegérica, haciendo hablar a todoa los nombres para explicar el -oficio -de
cada uno en la creacidn. ' ' :
(4) Ta domostracién de este punto puede verse on al. Apéndice §:° -
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de conjunto conlintia siendo inquebrantable (1), no tengo que Hamar
la atencién sino sobre un hecho tan positivo, que cousta documental-
mente y por confesién de Lulio: Lulio ignoraba el latin; s6lo sabfa cata-
lan y arabe (2}. Luego las teorias caracteristicas de la escuela francis-
cana no pudo aprenderlas en los libros latinos de los doctores esco-
l4sticos, sino en las obras drabes de los sufies como Abenarabi, en las
cuales aquellas mismas teorias se consignan textualmente.

8. ' Esta nueva transfusién directa de las ideas masarries a la esco-
lastica, contribuyé a perpetuarlas en la Europa cristiana, tan podero-
samente como la tradicién franciscana de Duns Escoto. Lulismo y Es-
cotismo son, pues, los dos Gltimos ecos cristianos del pensamiento de
Abenmasarra. La I[talia del renacimiento clisico es el escenario pos-
trero de sus triunfos. En aquella tumultuosa fermentaci6n de ideas abi-
garradas y heterégeneas, luchan y se entremezclan las corrientes Iim-
pidas del neoplatonismo, bebido directamente en sus fuentes griegas,
con los turbios y ya mezquinos caudales plotinianoes, derivados de las
fuentes 4rabes y hebraicas. En Florencia, en la brillante corte de Lo-
renzo el Maguifico, hombres como Pico de la Mirandola, Marsilio Fici-
no y el judio Johanin Alemanno, comunican, estudiany discuten
sobre temas filos6ficos y religiosos, utilizando a Empédocles y a Avi-
cebrén, al lado del fabuloso Hermes, aceptando un sentido batin{ o
esotérico en la Sagrada Escritura, abusando de la cdbala, de la magia y
de las ciencias ocalitas (3). Ni parecen ajenos a la misma superviven-

{1 Ninghr_m de los lulianos que lo han contradicho consigne aportar al proble-
ma un motivo sélido de refutacidn, Recientemente se ha publicado wna tesis docto-
ral, Caractére et origine des idées du B. Raymond Luile (Tonlouss, 1912}, euyo aator,
Mr, Probst, llevado de una audacia perfectamente infantil, tacha de calumniadores,
llgarOS ¥ romAnticos a Menéndez y Pelayo, a Ribera y a mi, por mantener la filia-
. cién ardbiga del sistema leliano. El inexperto joven no conocian mi estudioc La
" Psicol. segun Mohidin Abenarabi, publicado en las <Actes du XIV* Congrds int. des
Orient.> hace siete afios, en que ya demostré documentalmente la copia de la alego-
ria de las dos luces, Cfr. infra Apéndice 6.°

(2} Prélogo de Eis cent noms de Deus: «Perque eun, Ramdén, suplich al Sant Pare

apostélich e als senyors Cardenals gu' el fassen pausar [su hblo] en lati, car eu no
li sabria pausar, per ¢o car ignor la gramdaticas (citado por Ribera, piginas 192-3).
Ni tampoco lo aprendid mas tarde en Paris, como se ha supuesto por algunos, pues
_el Altimo afie de su vida, 1315, pedia a Jaime I de Aragén (desde Tunez, dorde es-
taba discutiendo con los doetores musulmanes) que le enviase a su discipulo- Simén
de Puigcerds, fraile franciscano, & fin de que éste le tradujese del catalin al latin
el Ars consilii que habia compuesto; y Jaime Il escribe, cou fechas & de Agostoy 29 de
" Qectubre del mismo afic, al Guardian de los Menores de Lérida y al Provincial de
_ Aragén recomendandoles accedan a la peticién de Lalio. Ctr, Rubié v Lluch, Docu-
ments per Phistoria de-la culfura catalana mig-eval {Barcelona, L’Aveng, 1508),
-1, 63,65 y 68
'_'(3) Rev. des dtudes juives, X1I, 244-257, articulo de J. Perles.
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cia esos y olros renacientes, cuando admilen la universal animacién del
cosmos (como Pico y Ficino), o la existencia de una materia infinita
(como el luliano Giordano Bruno), o la doctrina del Uno primordial en
quien se funden, como primalitates de su ser, el amor y el odio metafi-
sicos (Campanelia). Y asi agoniza, en la aurora de la filosofia moderna,
el pensamiento psendo-empedécleo en los labios de estos y otros rena-
cientes que, como Reuchlin y Agrippa, confiesan todavia su origen lu-
liane, o como Cardano y Paracelso, son meros ecos de la teosona ca-
balistica, inconscientes de su remota filiacion. :

Hora es ya que recojamos los hilos principales de esta complicada
trama, para anudarlos definitivamente en una sintesis rédpida. . :

\41rada desde las cumbres de la generalizacién, la historia de’ las
ideas medievales ofrece el espectéculo grandioso de una palingenesia o
renacimiento de la filosofia griega y de la cultura clésica bajo la corteza
de olras civilizaciones, y principalmente de la musulmana. No hay solu-
cion de continuidad en la vida del pensamiento colectivo. El renaci-
miento clésico, operado en el siglo xv en el séno dela Kuropa cristiana;
tiene ya sus precedentes en la alta y baja edad media. El islam oriental,
heredero de la ciencia griega y del espiritu cristiano, es el.encargado de
ese primer renacimiento, no, por més inadvertido de los historiadores, -
menos importante. En el espléndido califato de Bagdad- resueitan efec-’
tivamente, desde el siglo viir de nuestra era, varios sistemas neoplatém-
cos impregnados de un intenso misticismo cristiano, que se divulgan-ré:-
pidamente merced a una copiosa literatura pseudénima y ap6erifa:. U.no
de esos sistemnas, el del pseudo-Empédocles, caracterizado ‘por-lateorfa
de las Cinco subslancias o principios del ser.y porla peregrina tesis de
la Maleria espirifual—tesis arrancada audazmente de un obscuro rincén
de las Enéadas para fijarla bien visible enel périico de una nueva cons-
truccién neoplaténica—es introducido en Espafia durante el sigle 1x por
un musulméin de estirpe espafiola, Abenmasarra el Cordobés, que con-
sagra s vida a propagarlo entre sus correligionarios, amalgaméado cof -
las doctrinas y practicas del sufismo, cristianas por su origen. La es-
cuela mistica y neoplaténica por é1 fundada, perpetiase én ‘Andalucfa
hasta el siglo x1, e ingertada luego en el sufismo espafiol de-la escuela
almeriense, pasa a fecundar la sintesis pantefsta y teosofica del murcia-
no Abenarabi y de su escueld, cuyas obras, divalgadas hasta nuestros
dfas por los més remotos’ conﬁnes del Oriente y del Occidente islamico,
llevan et espfritu masarri a las 6rdenes suffes de'la Pers:a y de la Indla _
e inspiran atin inconscientemente las extravaganclas y superstmmnes de
las innumerables cofradias religiosas que hacen del imperiode Marrue-
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cos.un inmenso convento sin clausura (1). La Espaiia musulmana foé,
pues, desde Abenmasarra y por su causa, la paltria de los mas grandes
mislicos musulmanes, como siglos mis tarde, por Santa Teresa y San
Juan de la Cranz, habia de ser la palria de Jos més grandes misticos cris-
tianos. Y como si la virtud germinativa del sistema masarri necesitase
més ancho campo afin para su fecundaci6n, {ranspasa may pronto los
aledafios del islam para propagarse con el malagunefio Avicebrén a tra-
vés del mundo judaico.

A esta primera corriente del renacimiento griego en el islam, carac-
terizada por el agudo neoplatonismo mistico de la escuela masarrf, su-
cedi6 otra corriente que, aunque matizada también de idealismo ploti-
niano, fué mas principalmente aristotélica. Avicena en el Oriente fué su
més éximio restaurador; pero también a nuestra patria corresponde,
por Averroes y Maiménides, la gloria de haberla encauzado de manera
definitiva:

Ambas corrientes, por fin, paralelas ﬂuyeron durante algunos siglos
en la Espafia judia y musulmana, hasta que por obra de los traduclo-
res toledanos rompieron el dique de los Pirineos para inundar los cam-
pos de la Europa cristiana. Nuestra patria fué enionces, por nuesiros
pensadores musulmanes y hebreos, el cerebro de Earopa. A Toledo,
oficina insigne de aquel renacimiento de la cultura clésica, volvian sus
ojos y dirigfan sus pasos los escolésticos cristianos de la Europa ente-
ra, como siglos después orientarfanse hacia la Florencia de los Médicis.
El febril entusiasmo por la ciencia 4rabe y judaica llegé en algunos
escolésticos a agudizarse hasta el extremo de considerar indiil el mez-
quino caudal de la cultura lalina. Rogerio Bacon y Raimuado Lulio
preconizan el aprendizaje intenso de las lenguas semiticas, como infali-
ble panacea contra la ignorancia de su tiempo y como medio, més se-
guro-que las cruzadas, para oponer un dique al empuje agareno. «Nada
de lo que tienen los latinos vale, excepto lo que han tomado de otras
lenguas», exclamaba Bacon, porque ademés crefa gne sélo las ciencias
aplicadas, gque los musulmanes posefan, eran el secreto de sus triunfos

{1 Uno de los libros teolégicos mas divulgados entre los misticos marroquies
¢a ol comentario del libro de Abenguirdn adyel] 23298 b (edicién litogréfica de
Fez, 1311 =1893) sobrs la obra del sufi rondefio Benabad, #xdldsd] wola)l. En ese co-
mentario se habla de dos métodos,. de ascenso y descenso, para conocer a Dios, con
~ igual espiritu y tecnicismo que Lulio en su conocido libro De ascensu et descensu in-
tellectus, El método de ascenso (m,ﬂl 4-@.\6) consiste en inducir por los seres creados,
que son huellas o efectos de Dios, los nombres divinos, sus atributos y su esencia. El
descenso (#ilsill <dyd) es exclusivo de los extiticos {“igagaell) que desde la esen-
oig divina ‘conocida por iluminacién intuitiva descienden gradualmente a las criatu-
. rap, Cfr. pigina 76 del citado libro.
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militares en la secular contienda contra la Europa cristiana 1).

Las dos corrientes, neoplalénica y aristotélica, encontrironse frente
a frente, en el siglo xu, en el estadio de las luchas escolésticas. Dos es-
cuelas crislianas, la franciscana y la albertino-tomista, encarnaron en
sus sistermas las ideas o, mejor, la direccién de am has corrientes: Duns
Lscoto, legitimo heredero de Avicebrén y de Abenmasarra, y Sanfo To-
més, continuador del espfritu del Estagirita y de su Comentafor, pugna-
ron reciamente por la victoria definitiva. El triunfo, bien sabido es,
correspondi6 al tomismo. Pero lo que muchos ignoran o afectan igno-
rar—por un mal entendido pundonor y escripulo religioso, que aque-
llos ilustres combatientes no sinticron—es que las aceradas armas es-
grimidas en la secular lucha eran de legitima estirpe espaifiola, siguiera
fuesen musulmanas o judias.

No acierto jamés a explicarme qué fatal soplo de pesimismo nacio-
nal agosta siempre en nuaestros historiadores los mas legitimos entu-
siasmos patridticos. En literatura, en filosofia, en arte, empéfianse en
poner de relieve las influencias que el pensamiento extranjero ejerci6
en nuestra vida mental. Parece como si jamés Espafia hubiese comu-
nicado nada al mundo. Es que la ignorancia del valor de nuestros pen-
sadores musulmanes y hebraicos, de una parte, y el odio secular en-
gendrado por las luchas de la reconquista, de otra, no les ha permitido
conocer y confesar que en aquellas remotas épocas de nuestra historia
~ fuimos los espanioles creadores de ciencia, si no indigena por sus ori-
genes, nacionalizada al menos, y sobre todo verdaderos y casi finicos
transmisores de la cultura clésica a la Europa medieval. Dos historia-
dores musulmanes, el toledano S4id y el cordobés Abenhizam, procla-
maron muy alto en el siglo xur la superioridad de nuestra cultura. Des.
pués los espafioles o lo hemos olvidado o lo negamos por sistema. {Oja-
14 que este modesto estudio contribuya a reparar en parte esa injusticia
secular, que Menéndez y Pelayo condend tan valientemente en las in-
mortales paginas de La Ciencia Espafiola! o

(1) Bacon, Opus majus, pagina 246: <Latini nihil quod valst habent nisi ab aliis
linguis, et pauci fuerunt interpretes ot wmali.» Ibid., phginas 476-7: «Bt jam ex istis
scientiis tribus patet mirabilis utilitas in hoc mundo pro ecclesia Dei contra inimicos
fidei, destruendos magis per opera sapientias, (uam per arma bellica pugnatornm,s
«Contra infidetes..... quibus..... facile esset obviare, si praelati et principes studinm
promoverect et secreta naturae et artis indagarent,»
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APENDICE 1
VIDA) OBRRAS E IDEAS DE EL CH&H[I)

Abuotmén Amer, hijo de Bahr, dela tribu #rabe de Quinena, natural
de Basora, conocido por el apodo de El Chdhid (cl de los ojos sallones),
naci6 el afio 165 de la hégira (7812 de J. C.) aproximadamente (1). Sus
biografos ponderan su aficion extremada y casi manidtica por la lec
tura; no cafa en sus manos libro alguno que no lo leyese por entero y
de una vez; para mejor saciar su pasion por los libros, llegb a pagar a
los libreros de Basora el derecho de habitar dia y noche en sus tien-
das, como si fuesen su propia casa. Sigui6 ademés los ‘cursos del tedlo-
‘go motazil Abuishac [brabim, hijo de Siyar, conocido por Annaddam,
gue, como Ch4hid, habfase formado en la lectura de los fildsofos. Pero
el discipulo super6 al maestro, porque Chahid fué autor de las obras ca-
pitales de la doctrina motézil, y ademas posefa una habilidad literaria
tal, que su reuombre como escritor elocuente es popular entre los mu-
sulmanes, los cuales lo consideran principe de la elocuencia; al lado de
Omar Benaljatab y de Alhasan El Basrf, principes respectivamente de la
politica y de la sabidaria. El califa Almotanaquil (846 -861 de J. C.), res- -
taurador de la ortodoxia contra el motazilismo,admiraba tanto a Chahid,
que pensé en él para preceptor de sus hijos; pero el aspecto repulsivo’
de su fisonomia le disuadié de su propésito. El humorismo de su ca-
récter, irbnico y burlén, que algunas de sus obras revelan, se ha per-
petuado en multitud de anéedotas, conservadas por sus bidgrafos. Ata-
cado de bemiplejia, pas6 los dltimos afios de su avanzada edad en la
‘mas angustiosa situacién; pero sin decaer un momento su 4nimo, decia
donaires a los que le visitaban, burldndose &1 mismo de su propia do-
lencia. El golpe de unos Jibros, que le cayeron encima estando enfer-
mo, aceleréd su muerte. Murié en Basora, a los noventa y tantos afios,
el 255 de 1a hégira (869 de J. C.) préximamente. : -

Las obras de este fértil poligrafd pasan de un centenar. Su biégfgfd
. Asafadi enumera hasla 126. He aquf los titulos de algunas de Ias mas- '
interesantes a nuestro objeto (2). ' o T

(1y Asafads, manuscrito 192 coleceién Gayangos; folios 38-5%
@ Asafadi, op. cit., folio 58 v.° o :
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Polémicas. — Refutacién de los antropomorfistas.—Libro del pontifi-
cado o imamato, seglin la doctrina de los xifes.—Exposicién de las doc-
trinas de las varias ramas de los zaidies [secta xif].—Refutacién de los
olmanies [secta xif].—Libro de la diferencia entre la secta de los zaidfes
y la de los rufidies [secta xif].--Refutacién de los cristianos.—Refuta-
ci6n de los judios.-~Refutacién de los impfos que niegan la autoridad
divina del Alcoran.—Tratado para demostrar la ignorancia supina de
Yacub, hijo de Ishac, Alkind{ [el principe de los fildsofos drabes].

Filosdficas y teolégicas.—Libro del conocimiento.—Dos comentarios
de este libro.—Libro sobre las noticias histéricas y el eriterio légico
para contrastar su autenticidad. —Libro del arte de la discusién teol6-
gica.—Libro de la excelencia de les estudios cienltificos.—Libro de la
diferencia entre el verdadero y el falso profeta—Cuestiones alcoréni-
cas.—Discurso sobre la unidad de Dios.—Libro de la creacién tempo-
ral del mundo.—Libro de los idolos.—Libro de los castigos de la vida
futura.—Libro de la excelencia de los motaziles.—Libro del libre albe-
drio y de la creacién de los actos humanos por Dios.—Libro en que se
demuestra que Dios no puede hacer lo que es injusto.—Libro de la ne-
cesidad del pontificado o imamato.—Libro de los hébitos morales de
los principes.—Tratado sobre el secreto de la alquimia. :

Literarias.—Libro de los animales (1). —Libro de las mujeres.—Libro
de la elocuencia y retérica [«<3anillg «3tll] (2).—Libro de los avaros (3).—
Libro de las bellezas y de las antitesis {4).—Varias epistolas (rasail) o
tratados cortos, entre ellos los siguientes: El envidiado y el envidioso.—
Excelencia de los negros sobre los blancos.—De la pasi6n amorosa y de
las -mujeres (5).—Disputa entre la primavera y el invierno (6).—Libro
de la figura cuadrada y de la redonda (7).

Aunque de todos estos libros solamente consta el titulo de uno cque
fué introducido en Espaiia (el Libro de la elocuencia y. reférica), sin em-
bargo, se asegura que también entraron ofros suyos, cuyos titulos se
omiten (8). Se ve, no obstante, que las obras literarias fueron las prefe-
ridas, por la aficién filol6gica de los alfaquies espafioles en los primeros

{1) Edicién Cairo, 1328-5, hégira; siete volumenas,

(2) Edicién Cairo, 1813 hégira; dos volitmenes,

{8) Edicién Van Vleten, Leyde, 1900,

(4): Edicién Van Vieten, Leyde, 1898,

(5) Estas tres con otrag varias han sido editadas en el Can'o 1824 hégira, bajo el
titulo ~Miluy Begemma.

(¢) Edicién Constantinopla, 1302 hégira.

(7) Editada en la §cgodme antes citada, paigina 82, y por Van Vloten, Layde, 1903,
bajo el titule T'rig Opuscula, phgina 86.
(8) Véanse en el Apéndice 2.° las biografias de FArECH y de Ammap ol de Bagdad.
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siglos; pero hasta esas obras atesoran un caudal tan copioso y enciclopé-
dico de ideas, que su lectura, aun hecha con el simple proposito de eda-
caci6n literaria, debfa ser grandemenle sugesliva.

El mismo Libro de la elocuencia y reférica, que es una crestomalia
literaria v poética con anolaciones y comentarios, tiene un valor subs-
tantivo, independiente de su finalidad pedag6gica: en ¢l, por ejemplo,
abundan las anécdotas y sentencias morales y ascéticas de los printeros
sufies (I, 102, 138 ef passiny; contienc ademés un tratado especial sobre
el ascetismo (11, 86), repleto de enorme cantidad de citas pseudo-evan-
gélicas atribuidas a Jests (11, 91, 97,99, 107, 111}y de docirinas misti-
cas de origen cristiano.

Otro de sus tratados literarios, el Libro de la figura cuadrada y de
la redonda, se sirve de la ficcién de un examen para hacer gala de una
- erudicion estupenda: finge, en efecto, que el autor interroga a otro per-
sonaje sobre puntos los mas diversos de la enciclopedia griega y mu-
sulmana, a los cuales el preguntado guarda silencio. Mediante cste ar-
tificio, Chahid pasa rapidamente revista a los problemas todos de la
cosmologia, alquimia, fisiognémica, guiromancia, astrologia, magia,
ciencias naturales; plantea cuestiones acerca de Ia diferencia de razas
y lenguas, de la herencia fisiolégica, causas de la longevidad, observa-
ciones zoolbgicas; habla de las artes indusiriales, de la mineralogia;
salta, sin fransicién alguna, a la historia religiosa y filoséfica, y en este
punto los nombres de Euclides, Pitagoras, Platén, Demderito, Filemon,
Aristételes y otros filésofos griegos, imposibles deidentificar, aparecen
mezclados con los de Hermes, Jeremias, San Juan Bautista, Zoroastro
y San Pablo. En medio de esta confusa y abigarrada sugesii6n de ideas,
brillan fugaces, de vez en cuando, pensamientos neopitagéricos, empe-
décleos, bafinies y casi racionalistas (1). Véanse los siguientes: «Hl co-
nocimiento de la Unidad, origen de los niimeros, a la cual he de relor-
nar, es la ciencia mds perfecta». «Dime: ;quiénes son los devotos ado-
radores de la energfa de la Maferia universal?» «;Quiénes son los que
llaman profeta a todo el que pide a Dios que en el mundo reine la bon-
dad, la justicia y la misericordia y que de 6l se destierre la ignorancia?s
«;Por qué no es el atefsmo la religion de ningin pueblo o nacién? jPor -
qué no hay ateo alguno que se las cche de profeta, ni rey que se las
¢che de ateo, ni personas, sino may contadas, que profesen el ateismo?
;Por qué todas ias religiones tienen sus respectivos reinos o dominios
en que son oficialmente profesadas, y s6lo los impfos carecen de reino
propio? ;Y por qué todos los pueblos del mundo, pasados y presentes,
condenaron siempre a muerte a los afeos?»

Entre burlas y veras, este libro, como muchos otros meramentie re-

(1) Gfr, edicién Van Vlioten, paginas 153, 187 y 188,
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téricos de Chahid, venia, pues, a ser un despertador de los espiritus in-
dependientes que ansiaban desligarse de las estrechas mallas en que el
dogma musulmdn los tenfa sujetos. Afiddanse a eslos libros los teolt-
gicos y filoséficos del mismo autor que, sin duda, entraron en compa-
fifa de los literarios, y se comprenderi por qué desde la fecha de su in-
{roducciéon comenzaron a existir en Espafia los motaziles y los {ilosofos.
Sirva de ejemplo sintomético el hecho, bien notable por cierto, de que
uno de los tratados de Chahid en que examina y discule las doctrinas
de los xifes sobre la necesidad de un pontifice, definidor e intérprete de
la revelacién profética (cfr. Jiluy 8c9e3e, Pigs. 182-4), contiene un esho-
zo bastante completo de la demostracién, que lnego desarrollaron Aben-
héizam (Fisal, V, 109) y Averroes (Fasl almacal, 16-17), de la necesidad
relativa de la revelacién, sélo indispensable para la mayorfa de los
hombres, para- el vulgo incapaz de conocer por razones filos6ficas las
verdades metafisicas que son la base de la religi6n.

Bl sistema filos6fico-teolégico de Chahid no cabria en los limites de
este apéndice, ni seria posible redactarlo, estando inéditas atin sus obras
de este género. Hay que limitarse a la informacion de los historiadores
de las sectas (1). Segin éstos, afiadi6 al sislema de su maestro Annad-
dam (2) las siguientes tesis, que son exclusivas suyas: 1.* Todos los
actos cognoscitivos del hombre son efectos necesarios y fatales de la
energia psiquica, sin que en ellos intervenga la libertad. 2* Los actos
" que se llaman de la voluntad no son efectos de una facultad especifica,
sino que se identifican con la operacién del espiritu realizada consciente
y deliberadamente; esa operacién es lo que se llama voluntad. 3.2 Fuera
de esta operacién inmanente de la voluntad, la intenci6n, los otros actos
humanos son ya todos, lo mismo que los cognoscitivos, un efecto ne-
cesario y fatal de la naturaleza, es decir, del principio constitutivo de la
esencia del hombre, De modo que el hombre es duefio y arbitro de su
intencién, de la voluntad de andar, por ejemplo; pero, luego ya, el acto
de andar realmente es una consecuencia tan necesaria de la energia
psico-fisiol6gica nataral al hombre, como lo es el acto de quemar, res-
-pecto del fuego. 4.* En consecuencia, todos los actos del hombre, bue-
nos y malos, son efecto del hombre, en el sentido explicado. 5.2 Los
atributos humanos que el Alcoran predica de Dios, deben interpretarse
metaféricamente en sentido negativo; v. gr.:Dios es volente, quiere decir
que en sus operaciones no cabe descuido ni ignorancia. Los atributos
corp6reos deben negarse. 6.2 El Alcoran, lejos de ser increado y eterno,

© (1) Me sirvo primcipalments de los siguientes: Farc, 160; Fisal, 1IT, 5%, 58;
Sahrastani, 52; Asafadi, folio 56.

(2) Recuédrdese que este maestro motdzil se inspird en los fildsofos naturalistas

anteriores a Aristoteles, como Empédocles y Anaxagoras, Cfr. supra, pig. 11, nota 2,
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es, como lodo cuerpo, susceptible de {ransformacién substancial, y
puede, por tanto, convertirse en un hombre o en un animal. 72 Los
castigos del infierno no consistirdn en que los condenados sufran eter-
namente el dolor de la combustién dentro del fuego, sino en el hecho
de que la naturaleza fisica de éste los atraiga hacia si, para convertirlos
y transformarlos substancialmenle en fuego;pero.no los aniquilari, por-
que las substancias son indestructibles. 8.2 La existencia de un solo Dios,
como Ser necesario, y la necesidad de una revelacién, son tesis eviden-
tes per se. El que, ademds, cree y confiesa que Dios es incorpéreo, in-
visible fisicamente e incapaz de cometer injusticia y de querer los pe-
cados de los hombres, es ya musulmén. $i, creyendo todo esto, lo niega,
o si defiende el antropomorfismo o ¢l fatalismo, es inflel. Mas si, por
incapacidad de entender estos dogmas, se limita a creer a ciegas que
Dios es su Seiior, y Mahoma su profela, es irreprensible, no merece
castigo.

APENDICE 20
PRIMEROS MOTAZILES ESPANOLES

| —Abubéquer FArgcH, hijo de Salam, era de Cérdoba, donde ejer-
cia la medicina; pero principalmente se dedicaba a los estudios histd-
ricos y literarios. En un viaje que hizo a Oriente, penetr6 en el Irac
(Persia) y encontré a Amer, hijo de Bahr, El Chéhid, del cual aprendi6
su Libro de la elocuencia y retérica y otros de sus escritos, introducien-
do en Espafia una copia auténtica de ellos. De Farech aprendieron
Ahmed, hijo de Abdala el Habibf, de la tribu de Coraix y otros. Murié
en Vélez-Malaga, donde atin existfa su sepulcro a fines del siglo v dela.
hégira (1). Y

2.—Abuchéfar ArmED, hijo de Mohémed, hijo de Hardn, natural de
Bagdad, introdujo en Espafia algunos libros de Abencotaiba, segin co-
pias dictadas por el hijo de éste, y también algunos libros de- Amer, hijo
de Bahr, El Chahid, seglin copias dictadas por el antor. Escucharon.
sus lecciones algunos espafioles, entre ellos Ahmed, hijo de Abdala el.
Habibi, de la tribu de Coraix, y quizé el célebre gramético e historia-.
dor Benalcutfa. Después de recorrer Espafia durante algunos aiios, re-

(1) Aifaradt, b. 1036, Sobre su discipulo el Habib{, muerto el 333 (345), cfr, difg-
radi, b, 106, : . '
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gres6 a Oriente, donde lleg a ser ministro. Algunos aseguraban que
vino a Ispafia como espia (1).

3.—Abugudihab AspErara, hijo de Guahab, cliente de la tribu de Co-
raix y cordobés, fué a Oriente y estudi6 jurisprudencia en Medina, Gai-
ro y Tanez, con los mis eximios maecstros malequies. A sa regreso,
tuvo ocasion de demostrar ante el califa Abderrahman 1I Ja copiosay
segura informacién juridica que en su viaje de esludio habia adquiri-
do, y fué nombrado consejero de la curia suprema de Cérdoba. Ade-
maés de jurisconsulto, era hombre erudito y entendido en gramatica y
lexicologia; en camtbio, no entendia de tradiciones religiosas; y aunque
era piadoso y asceta, se le tachaba de profesar la herejia de los moté-
ziles acerca de la libertad humana. Uno de sus mas asiduos discipulos,
Moh4med Benlobaba, negaba la verdad de tal acusacién; pero es lo
cierto que este discipulo suyo era también tachado por sus contempo-
raneos de profesar la herejia de que el espiritn humano muere con el
cuerpo, doctrina que decfa haber aprendido de su maestro Abdelala. Y
cuando a aquél se le preguntaba si su maestro habia aprendido estas
doctrinas c¢n los libros de los motaziles y motacalimes, eludia contestar
categbricamente, limitindose a decir que él nada sabfa de esos proble-
mas teoldgicos y que tan sélo repetia a ciegas la solucion que Abdelala
les daba. Muri6 éste en el afio 262/875, en Cordoba, siendo sepultado en
el cementerio de Mofaa (2}.

(1y Alfaradi, b. 199. Sobre Benaleutin, cfr. b. 1316, La fecha de la venida de
Ahmad a Espafia debié de ser posterior a la muerte de Absucotaiba, o sea despnés
del 270 (884).

(2) Alfaradt, b. 833. Sobre su discipulo Benlohaba. cfr. b, 1187. Benlobaba {ué
uno de los mas grandes doctores maleguies de su tiempo; durante sesenta afios en-
sefié el derecho en Uérdoba, ejerciendo ademas el cargo de consejero de la curla
suprema, bajo los califes Abdala y Abderrahman IIl. Lo mismo gque su maestro Ab-
delala, no entendia de tradiciones religiosas, o, al menos, las que é1 sabia las referia
de idea, no con la escrupulosa fidelidad literal que los tradicionistas crefan sacra-

“pental; en cambio, era muy versado en historia, gramitica y poesia. Nacié el

2256/839 y murié el 314 (926), a los ochenta y ocho de edad.-—Sobre la doctrina de la
mortalidad de los espiritus, profesada por Abdelala y Benlobaba, conviene advertir
que no aquivale » la mortalidad del alma. Para algunos motéziles vy fildsofos natu-
ralistas, ol espiritn vital era algo corpdreo y perecedero a ia ves que el cnerpo; en
cambio el alma ers espiritual e inmortal, Lsta distincidn, inspirada en la fisiologia
v medicina y adoptada por Filén {Opera, edicion Lugduni, 1561, tomo I, 150}, en-
contraba su confirmacion teolégica en unas palabras de Mahoma, qune llama a los
espiritus «perecedeross, y en el Alcordn (LV, 26), que asegura que etodo perece sobre
la tierra, y s6lo Dios subsiste> (efr. Sayid Mortada, Ithaf, X, 371y Goldziher, Kitdb
madnt al-nafs, 58%.4%). Sin embargo, contra esta doctrina revolviéronse acremente los
tradicionistas espafioles, como herédtica; pero esto no impidié que siguniese profesdndo-
se por algunos doctores de siglos posteriores, Tales fueron: Abubéquer Benalarabi, se-

* villano, tedlogo insigne, discipulo de Algazel, que murié el 543/1148 en Fez, donde

todavia subsiste su sepulero; y su discipulo El Sohaili, natural de Fuengirola (Mé-
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4.--}alil, hijo de Abdelmélic, conocido por el apodo de JaviL eL Ga-
rLA («El amigo intimo de la indiferencia»), sobrenombre despeclivo que
los ortodoxos diéronle, quizd por su despreocupacién en materias teo-
l6gicas (1), marché desde Cérdoba, su patria, al Oriente, donde estudi6
con macsltros motéziles el Comentario Alcordnico del exégela, tambidn
motézil, Alhasan Benabilhasan, de Bagdad, segin la redaccién de su
discipulo Amer Benfiid, de Basora, motézil igualmente (2). De estas en-
sefianzas derivé su doctrina del Hbre albedrio, como causa de los actos
humanos, que publicamente profesaba a su regreso a Espafia. Algunos
ortodoxos, como el alfaqui Mohdmed Benguadah (3), trabaron amistad
con ¢1, en los comienzos, antes de que su herejia se hiciese piblica;
pero muy pronto se vi6 rechazado por todos, menos por sus discipulos,
enire los cuales el mas adicto fué Benasamina {4). En la clase del célebre
alfaqui y tradicionista Baqui Benmaéjlad, se presenté cierto dia Jalil, y
queriendo aquél certificarse de los rumores que corrfan acerca de la
heterodoxia motazil de éste, sometiéle al signiente interrogatorio sobre
cuatro dogmas, topicos en la materia: «;,(Qué dices acerca de la Balanza
¢mizdn) con que Dios ha de pesar las acciones humanas?» —«Digo, res-
pondi6, que esa Balanza es la justicia de Dios, y, por tanto, es una ha-
lanza que carece de platillos.>»—«;Qué dices acerca del Puente (sira),
sobre el cual las aimas deben pasar para llegar al cielo?»—«Digo, con-
‘test6, que ese Puente o camino es la via recta, es decir, la religion del
islam; todo el que procura andarlo sin desviarse, se salva.»>—cY jqué
dices del Alcoran?s—¢;El Alcoran, el Alcoran.....!1», balbucié y no dijo
més; como dando a entender con su silencio que crefa que era crea-
do.—«Y ;qué dices del influjo de Dios en los actos humanos (cddar)?»—
« Digo, respondi6, que los actos baenos proceden de Dios; pero los ma-
los, del hombre.»—«;Por Al4!, exclam6 Benmdjlad, si no fuera por
més....., fe denunciaba como mfiel para gue pagases con tu sangre esas
Impledades pero, anda, mérchate de aquf y que no vuelva a verte en
mi clase, de hoy en ade]ante» {5). A su muerte, una turba de alfaqufes,

laga), que, a pesar de ser ciego, fué lexicdiogo insigne y sutor de muchas obras, mu-
riendo el 5811185 (efr. Adabi, b. 179 y Teemila, b, 1613).—Parece que ol precs: -
dente ds tal creencia hay gue buscarlo en las ideas de algunos Avabes eristianos an-
eislamicos, del fiempo de Origenes, que crefan que las almas muperen con los cuerpos
para resueitar con éstos el dfa del juicio. Cfr. Kusesh., Fist. Hcles. ., libro VI, ¢ 81,

(1) Alfaradi, b, 417, _

(2) Mizdn dlitidal, edicién Cairo, 1325 hégira, [, pdgina 224, nfimero 1787y II, pé-
gina 298, namero 2336,

(8) Alfaradi, b, 1154; 4dabi, b. 29 L.

(4) Cir. inira, blogla.ha, ntmero 5.

(5} Sobre la interpretacién groseramente literal que a los dos primeros dogmaa
daban los tedlogos ortodoxos, cfr. Fisal, IV, 65 y 66,
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capitaneados por Abumerudn Benabiisa, penetraron en su casa, saca-
ron sus libros a la calle y quemaronlos, después de separar los que tra-
taban de casos juridicos.

5.—Abubéquer Yahya, hijo de Yahya, cordobés, conocido por el apo-
do de Benasamina («El hijo de Ia crasa»), estaba dotado de talentos los
mas varios para las diferenltes ramas de la ciencia: lilerato, historiador,
tradicionista, jurisconsulto, especialista en el derecho confractual y en
la redacci6én de actas notariales, era ademas critico sagaz de composi-
ciones poéticas, como muy versado en el arte métrica; pero su mayor
inclinacién era hacia los estudios racionales o filosoficos, astrenomia,
medicina y teologia dogmatica. -Discipulo de Jalil el Gafla, de éste
aprendi6 el Comenfario Alcordnico del motazil Alhasan, de Bagdad, asf
como su docirina del libre albedrio. Pasé también a Oriente y allf es
donde se aficion6é més al estudio de las obras de teologfa polémica y
dogmatica y a los sistemas de los motacédlimes. A su regreso a Espaiia,
una penosa enfermedad le obligd a recluirse en su casa; pero a ella
acudfan gentcs de toda condicién para estudiar con €l la herejia mota-
zil, que phblicamente profesaba. Murié el 315/927. (1).
~ 8.—Abdala, hijo de Omar y nieto de Opa, era natural de Cérdoba,
donde ejerci6 el cargo de muflf, ensefiando ademas el derecho en su
Mezquita Aljama, antes del 259/873. Consta escuetamente que profesa-
ba la doctrina motazil en la cuestién del libre albedrio. Sus contempo-
raneos lo califican de virtuoso (2).

7.—Abulhdquem Méndir, hijo de Said, berberisco de raza, conocido
por el BELLoTi, a causa de ser oriundo del Liano de las bellolas (actual-
mente Valle de los Pedroches, en Sierra Morena), nacié el 273/836, y, des-

pués de hacer en Espafia sus estudios, marché a Oriente a los treinta y.

cinco afios de edad. Formése en El Cairo y Meca con los maestros de
derecho mAs célebres entonces, y a los dos afios regresé a Espaia, pro-
fesando la escuela dahiri de derecho, cuyas doctrinas y método refrac-
‘tario al criterio de. autoridad humana eran la antitesis de la escuela
oficial malequi. Esto no obstante, llegé a desempefiar cargos juridicos
y aun politicos de importancia, bajo el califa. Abderrahman 111, que al
fin lo nombré cadf supremo de Cérdoba, la més alta magistratura, la
.cual desempeiié sin interrupcién hasta su muerte en 355/966. Su liber-
tad de criterio, asi en la ensefianza oral como en los libros, no se limi-
t6 al derecho, sino que se exlendi6 también a la teologia. Sus obras,
que no se conservan, sobre el Alcorén, sobre derecho y sobre teologfa
polémica, contenian tesis sobre Dios que, segiin su biografo Alfaradi,
habrian recibido su justo castigo en la otra vida. Consta ademas (ue

(1) Alfaradi, b, 1578; Said, Tabacat alomam («Machrig», Noviembre 1911), p. 854,
{2) Alfaradi, b. 636. ’

-
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manluvo correspondencia teolégica con uno de los grandes maestros
motiziles del Oriente, Abuamer Ahmed, hijo de Musa, hijo de IThdir, en
Ia cual se advierte ¢l concepto fundamental de la teologfa motézil
que considera a Dios, al modo de AristGteles, como un Ser inteligente.
Abenhéazam, que traté a los hijos del Belloti, asegura que se hizo sospe-
choso de motazil. Ademds, sus hijos lo fueron igualmente, profesando la
doctrina de Abenmasarra, como se dijo mas arriba (paginas 94-95) (1).

APENDICE 3
PRIMEROS ASCETAS MUSULMANES ESPANOLES

I.—H4nax, hijo de Abdala, natural de Sanaa (Siria) y discipulo in-
mediato v personal de los Compaiieros del Profeta {por lo cual suaun-
toridad dogmética es equivalente en el islam a la de los Padres Aposté-
licos en el cristianismo), entré en Espaia con Muza y tomé parte acliva
en la congquista. Su firma, con la de otros jefes, autorizé el acta de ren-
dicién de Pamplona. Edificé en Zaragoza la mezquita mayor, y allf mu-
ri6. En el siglo v todavia se veneraba su sepulcro, junto a la puerta de
los Judios, en la parte occidental de la ciudad. De su ejemplar devo-

cién y ascetismo se hacen lenguas los biégrafos, ponderando, sobre .

todo, sus vigilias. Dicen que, para evitar que el suefo le venciese porla
noche, cuando fatigado de las batallas entraba en su tienda, encendia
lamparas y ponia junto a sf una vasija llena de agua, a fin de que, al
derramarse ésta (caso de dormirse), despertase de su suefio (2). )
2. Daud, hijo de Maimtn, hijo de Séad, cliente del califa de Da-
masco, Algualid I, y de linaje berberisco. Su padre Maim@n entré en
Espaiia con Abderrahman I, que le encomendé el gobierno de Toledo.
Su hijo Dand fué, entre sus contemporineos, sin par en el ascelismo,

en la escrupulosa abstinencia de todo lo prohibido y en el desprecio de

las cosas mundanas; por eso se le consideraba como uno de los abda-
les (3). :

(1) Alfarads, b.1452; Adabi, b. 1857; Almacari (edicién Leyde), 11, 116; Mat-
‘meah de Abenjacén (edicién Constantinopla, 1802), pigina 31; Fisal, 1V, 202:8; Aben-
héazam, Libro del amor {manuscrito Leyde), folio 88 v.° .

(2) Alfaradi, b. 889. '

(8) Tecmila, b, 199.—En el tecnicismo esotérico de los misticos musnlmsnes se

Jlaman abdales (NJlsa]) los hombres devotos y santos por cuys mediacién Dios li-
bra al mundo, en cada época, de los castigos temporales a que por sms pedados se
hace acreedor. Son, pues, los que desagravian la ira de Dios con sus virtudes y ora-
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3. —Hafs, hijo de Ahdesalam, de Zaragoza, hizo un viaje a Oriente,
donde permaneci6 siefe afios esludiando con Malic Benanas, el funda-
dor de la escuela juridica malequi. A su regreso a Espaiia, el califa Al-
haquem 1 (180 a 206 = 796 a 821) lo nombraba anualmente imam de
la Mezquita de Coérdoba, para que en clla presidiese las funciones del
culto durante todo el mes de ramaddn consagrado al ayuno. Esta dis-
tincion obedecta, sin duda, a que Hals practicaba el ayuno perpetuo
por devocién desde hacfa cuarenta afios (1)

4.—Abulachannas, el asceta, vivia eremiticamente en un tugurio de
Cordoba. Sus ayunos eran rigurosos; durante todo el mes de ramaddn
hacfa tres comidas tan s6lo: una cada sicte dias. El califa Alhdquem I
pasé cierto dfa por delanle de su casa y le salud6 a sefias con la vara o
baston que llevaba en la mano, Abulachannas, que estaba sobre el te-
rrado o azolea de su casa, respondié a su saludo en la misma forma
uda, con una tralla que tenfa en su mano. Preguntironle luego por
qué habia obrado tan irrespetuosamente, y contesté en desdefioso tono:
«;iMe saludd con la vara y le correspandi con la trallal» (2).

5. Cierlo devoto ascela, cuyo nombre no se conserva, vivia retirado
en el llano de Almodévar, cerca del camino de Beja (Portugal) a Cor-
doba, duranie el califato de Alhdquem 1. Acababa de vacar el cargo de

cionos, Etimolégicamente In palabra abdales (do «Jay) significa <los sustitutoss, Los
autores sufies la interpretan de inodos muy diferentes: ya porque sustituyea a los
profetas, ya porqus al morir uno de aqudéllos, Dios lo sustituye por otro a fin de que
el mundo no carazea do todos los abdales procisos para su conservacidn; y esto ulsi-
mo, porque los suflea suponen que los siete climas astrondmicos del mundo tienen
sus corrospondiontes abdlales, al modo de los dngeles tutelares de cada reino, pars
sa custodin, Parn mi es casi seguro que ol origon de esta cresncia piadosa en el is.
lam hay gue buscarlo en ol pasaje biblico (Génesis, XVIII, 20-83) en que Dios pro-
mote & Abrahaw perdonar a las eiudades de Sodoma y Gowmerra, en consideracién a
los justos que las habiten, runque =6lo fuesen dies. (Cfr. Tacholards, VI1I, 224, 5, v,;
Spronger, Dictionary of ihe technical terms, I, 146, s, v.). Hasta época muy tardia
no debié de complicarse esta creencia, forjando toda una clasificacidn jerdrquica de
tales porsonajos, con sus nombres eapociales y los limites geogrificos de sua jurisdic-
cién, tal como aparece on las obras de los sufies do los siglos xI1 y x1r1 de nuestra
ora, v. gr.: en el Foiukat de Absnarabi ([T, 0); pero algo comenzaba ya en el siglo 111
do Ia hégira a preccupnrse do ellos la piadoss fantasia del pusblo, cuande Chihid en
s Libro de la figura cnadrada y de la redonda (Van Vieten, Tria opuseula, 102) in-
tarroga acercn de su localizacion (Palestina o Arabia) v sobre su linaje (si todos son
clientes, de raza oxtranjera, o Arabes o mestizos),

(1} Alfaradi, b. 863, Sabido es que durante ¢l mes de ramadan, el musulmén,
mayor de catorce afios, ostd obligado a completa abstinencia de todo alimento y be.
bida y a continencia perfecta de todo acto conyugal, desde que sale el sol hasta que
se pous; la comidn ae hace, pues, al anochecer, y antes de amanecer e toma una pe.

guefla colacion. El ascetismo de Hafs consistia, pues, en observar este ayuno rigureso
durante todo el ailo.

{(2)  Alfaradt, b, 909,
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juez supremo de la corte, y el califa, que habfa pensado nombrar a
Moh4med Benbaxir, natural de Beja, envié un mensajero a ésfe para
que se presentase en Cérdoba, pero sin decirle a qué. Pasose Benbaxir
en camino y, al pasar junto a Ja vivienda de aquel asceta, de quien era
fntimo amigo, deiivose para consultarle, porque &l crefa gue el califa lo
lamaba a fin de nombrarle secrelario del juzgado.—«No te llama para
eso, sino para hacerte cadi»—Ie insinug el asceta.—«Y ;qué me aconse-
jas?»--dijole Benbaxir.—«Contéstame sinceramente a tres preguntas, y te
diré si debes o no aceplar ese cargo» —replicé el asceta.—«;Cudles son?»
—«Estass:

—«;Eres aficionado a comer delicados manjares, a vestir ropas finas
y a cabalgar sobre 4giles monturas?»

—«Me basta con matar el hambre, cubrir mis desnudeces y cami-
nar a pie.»

—«;Te gustan las caras honilas?»

—«jNo doy un paso por verlast»

—«;Te gusta que las gentes te alaben y sentirds ser destituido del
cargo?»

—«Todo eso me tiene sin cuidado.»

—«Iinlonces, acepta el cargo de juez, que ningin dailo sufrirds por
ello» (1). , _

6.—Isa Bendinar, oriundo de Toledo y habitante en Cérdoba, habfa
estudiado en Orienle el derecho con un discipulo de Mélie; su autori-
dad como jurista fué grandisima en Espafia, en su tiempo y después de
morir; pero ademés se le considera como uno de los més grandes

doctores del método primitivo de ascelismo oriental, que practicaba; de

su castidad se cuenta que, durante cuaren ta afios, pudo hacer a diario
la oracién del alba, sin necesitar la purificacion ritual (2). El pueblo

crefa en la eficacia infalible de sus oraciones. Murié en Toledo -

el 212/827 (3). L e

~7.—Saaddn, hijo de Ismael, nalural de Raya (M4laga), fué hombre
muy entendido en la jurisprudencia notarial, ademés de lexicologo y
literato. Su espiritu de austeridad y ascetismo era {al, que ninguna de
las cosas de este mundo le dominaba; vivi6 en perpetna virginidad, sin
tomar esposa ni esclava. Muri6 el 295/907 (4).

.- 8.-—Asbag, hijo de Mlic, oriundo de Cabra y vecino de Cérdoba, -
jurisconsulto y lector alcoranico, era asceta tan docto en materias de

(1) Adabi, b, 69; Aljoxani, manuserito de la Bodleyana de Oxford, folio 52.
* (2) Antes de cada una de las oraciones del dia, es obligatoria la ablucién para
poder orar sin ninguna mancha legal; una de estas manchas legales se centrae man
diante cualquier eontacto impure, ann licite, ' ' :

(8) Alfaradi, b, 913; Adabi, b. 1144,

4) Alfaradi, b. 5344,

L it T4k
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espirilu, que los que aspiraban a profesar la vida ascética se reunfan
en su casa para ofr sus ensefianzas. Murié en Bobastro (Mélaga) el
304/916, aunque algtin biégrato da la fecha 299/911 (1).
9.--Said, hijo de Imran, de Cérdoba, pas6é su juventud en grande

estrechez, aunque su padre habfa sido un comerciante riquisimo; pero
mas tarde otorgéle Dios de nuevo una cunantiosa fortuna, de la cual
espontdneamente se desprendid, repartiendo en limosnas entre los po-
bres su mayor parte, para salir de Espafia en peregrinacién por el
Oriente, donde se dedicé a la vida devota, desligado de todos los lazos
del mundo. Murié durante el califato de Abdala (275 a 300 = 888
a 912) (2).

~10.—Abdala, hijo de Abdesalam, conocido por <Ll del capuchén-» (3}
natural de Cérdoba, comenzd por los estudios juridicos, en su patria;
pero pronto se consagré al servicio de Dios abandonando el mundo y
emprendiendo larga peregrinacién al Oriente para visitar a los grandes
ascetas. Avecindado en Meca, signié durante el resto de sus dias ¢l mé-
todo de los abdales hasta que murié. Su fama era tal, que llegd a Espa-
fia la nolicia de su fallecimiento, acaecido en 302/914 o 308/920 (4).

~1l.-——Mohamed, hijo de Ahmed, conocido por Benazarrad {<El hijo
del fabricante de cotas de mallas), era biznieto de un liberto del califa
Hixem I. En Cérdoba, su patria, estudié derecho, asi como en Oriente;
pero su fuerte eran las materias ascéticas y morales y las historias ejem-
plares de los santos. Las gentes se reunfan para oirle contar estas na-
rraciones piadosas. Muarié el 305917 (5).
- ~12—Jalaf, hijo de Said, cordobés, era hombre tan virtuoso -que pa-
saba por el m4s santo de Cérdoba, y tan dado a la lectura devota del

“Alcordn, que lo recitaba por entero cada noche. Murié martir-el afio

305/917, en la expedicién de San Esteban de Gormaz {6).

13.—Ahmed, hijo de Yasuf, natural de Huesca, era un gran devoto
que posefa cuantioso patrimonio, el cual lo invertia en el rescate de
cautivos. Dicese gue llegé a redimir hasta ciento cincuenta, de manos
de los cristianos. Murié el 307,919 (7).

() Alfaradi, b. 248,
() Alfaradi, b. 474, _
(3) El toxto dice “dgolii ~dsl; pero, aparte de que esa voz no consta en los die-

‘cionarios, otros individaos de la familia se laman <igel§ 3], vox que tiene ese sig-

nificado, apnd Dozy, Supplement, 11, 400 b, (Cir. Alfaradi, b. 854.) Enlos manuscri-
tos occidentales es muy ficil el cambio erréneo ds las letras finales ~3 y «& que se

-ggcribe “9. :

(4) Alfaradi, b. 857,
(5) Alfaradi, b, 1163,
(6) Alfaradi, b, 408,
(1Y dlfaradi, b. 14,
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= 14.—3uleiman, hijo de Hamid, el asceta, natural de Cérdoba, pasa-
ba por ser el més devoto de su tiempo y las gentes crefan que sus ora-
ciones tenfan la virtud de ser escuchadas por Dios, y que él era uno de
los abdales. Muri6 el 311923 (1).

15.—Abdala, hijo de N4sar, cordobés, era maestro de escuela en Ia

mezquita de Abualaca y se distinguié por sus prolongados ayunos y
continnas oraciones. Murié el 315/927 (2).

= 16.—Mohamed, hijo de Zacaria, cordobés, estudi6 en su patria con
los principales maestros y pasé a Oriente el 274/887, para escuchar en
la Meca y Bagdad las lecciones de los grandes doclores de tradiciones,
historia y literatura. A su regreso, ensefi6 a las gentes algunos libros de
estas materias. Era ademés un asceta muy austero, consagrado a la
vida devola y al ejercicio de la vigilia nocturna. A pesar de sus auste-
ridades, gozaba de un excelente humor que se traducfa en gracias y do-
naires. En la expedicién de Abderrahman 11T contra Osma, formé parte
del ejército y muri6 en el campamento de Calahorra, el afio 322/933 (3)-

17.—Abuguihab, el asceta cordobés, era hombre muy entendido en

cosas de virtud y ascetismo, célebre pofsus milagros y favorecido con
la gracia de ser escuchadas sus oraciones; pasaba por ser uno de los
abdales. El historiador Abenpascual eseribié un pequefio libro en gue
recopilé las noticias que se conservaban de su vida y de su doctrina.
Murié el 344/955. Su sepulcro era counsiderado en el siglo vir de la hé-
gira como lugar de bendicién, al que las gentes concurrian para obte- _
ner por su intercesién las gracias del cielo. Subsistié hasta la fecha de
la reconquista de Cérdoba por los cristianos {4). :

-~ 18.—~Mohémed Benabidalim, de Cérdoba, fué asceta desde muy pe
quefio, tanto, que sus conlemporaneos decian de él que «no habfa te-
nido nifiez» y que «mirarle equnivalfa a mirar a un hombre celestials.
A pesar de sus grandes conocimientos en tradiciones proféticas, no
permitié jamés, por humildad, ensefiar a los demds; sélo tres afios an-
tes de morir accedié a los ruegos que se le hacian en tal sentido. Jamés
conocié mujer ni permiti6 tomar medicamento alguno ni aplicarse
ventosas. Pasaba largas horas en la oracién y practicaba prolongados
ayunos.. Vivia consagrado a la vida devota y al combate espiritual, Na-
ci6 el 288/900 y muri6 el 372/982. (5). : '

(1) Alfaradi, b, 552. Cfr. supra, pagina 141, nota 3, .
(2) Alfaradi, b. 666. Hs el primero a quien se le Hama sufi y no simplemente
asceta (@ly), ermitatio (SaB) o devoto (Sale). Se ve, pues, qus hasta el fin del si-
glo i no comenzd a introducirse aguella denominacién oriental, que tiene ya un
matiz especial: ol de mistico especulativo, mids que exclusivamente ascético. practico,
(8) Alfaradt, b 1207, ‘ - '
(4)  Teemila, b. 2029. Sobre los abdales, vide supra, pigina 141, nota 8,
(5) Alfaradi, b, 1834. _ . . .
1
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APENDICE 4-°

TEXTO ARABE DEL PSEUDO-EMPEDOCLES, SEGUN EL SANRAZUR{ EN SU

LY o
(Ms. 1488 Leid., f. 13 ro-14 r.9) (1),

Jol <o gl <l wulishil sibyl wadnl] <opdadl [Folio 13 ro, linea 8.]
oplxll o Bl Nisin sloal] o Selond] nic slednlly yhS1l <o gag (2) kale el
wolull fogsle wiloily Sgls o Zodall srg loly JlecVl 9 Jladl dads Bao3alt
v BoSall wolSy wligall Ji nleg “obially

~elitlly wilod) wir BoSal) 53138y Sl “ioj g8 ~ilSg [Folio 13 r.*, linea 26.]
rodhy wollml] il ol S5 s iligdll 5¥ Il Spoil wob lapl e i
2 SolRy BjM

sllilly Baky) 8 8l Juds Glidl woade Bloslls a9 [Folio 13 r.%, linea 30.]
Lowisly Tollgaly <lapelly wwusil] 8o o6 Lole 831 gle Yado hisll I8,k <saagslly
b ¥p0oy ¥Sghe Hodg ¥eiify wigs gle oy Bhwldl o8 b3 ul Sy =¥y
v @] wolml

» sj] w9 Bolnll lo Jis Syl woglnll gl ¥hsols ¥l Jlég [Folio 14 17, linea 24.]

Bilgo Sl 1opd #8ulsl] 8 od <l slgd ¥ilelS og [Folio 18 v.% linea 7.]-
150 o9 Bogoay liadl lidly hilo won <igSh Sl lould el s Bosde Ballnd
st longssg latls 56 oy Bhaph Biieg Bhiad Sadall 6 58 Sl Bhls wollall
Qe Bosall Slg lohl wild b sal¥l sllimdl illy Jimd) pis fas] Slsg g o sl
Vi olixl] 150 o8 wudilly Jimd] oy ollxll 313 ol wollxl] 150 e Blayll o9
» BN Giliel] 850 o Nl Bk

10031 i gic] daglwl] hbY] S ) <o)y o sl JiSg [Folio 14 1o, linea 4.}
CultEnY Yol (3) woliml] Sls) wale guc Jhul Go loald wiog lod)ys] sl yuc Jg¥l

{1) Edito inicamente Jos fragmentos que no estdn en Sahrastani y que he apro-
vechado para la exposicién del sistema del pseudo-Empédocles. Los coloco por el
mismo erden en que jos he traducido en el § IV, pag. 42-52 y en ol § VI, pig. 80, 0. 2,
~ (2) Quizé mala gratia de B& |, transcripeién del griego *Axpdjusta (Agrigento,
Girgenti), patria de Empédocles.

S (8) Ms. welndl.
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88 Lugioll Speg Lugioll o Lol ey sl i 9 309> o1 $a3d yogn o
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Yoadi WS i Y ansil) oy Gt sa) 958y iyl Jlgg [Folio 13 v.°, linea 26.]
Bailog Joil¥ huin hgy loliy wwsild] o Sdiga Np%ad 85 sle algine Bi%j G018
lold gisy Vg <Sgos ¥ oyl <l 53l ¥y ¥is Spit] ¥ 09> 193] “8y3ay Bouudio yai
loimag lodph Cgydisd slocll cokic ing loild Boils odugdi Sl walil] Ja
gy Sl ol 08 Yoi Jgds i) ma ¥ giydy ¥ 5,185 909 lage woineg lokin
s8h W sodi Ge ondy Gl sh 1sly sle by <o skl wolkdy sile 5y
e S8l sgid) Bailagy oo wably I sle oy b ol Wil e a5 5
rodll L3 Eirds fopxe ¥ ) Vs wieny gasl) Il yopad] 90 &M gl
# Sanll BilE o8 IS Sog S15 wopdls
(1) sims wrly il S350 Sgusso joga wudil] | Jlig [Folio 14 r.°, linea 8.)
Susll 1509 silagy Suall 815 Gl oaglly Sosll Sus <iSly Luasl] 50 Ssusslly
U LY Igue (2) 4b bisie jho Toily sosylly somglly ~Jg¥i daunad] sic ySso g
SSny) S S5 o Al 90 olnll 150 58 88550 il 84U BlgY] o b Sy55
| « sgall Y shally Jill ¥ j9sll ongsh Sguial] rals wolxs il
aio S Vg $50 iS4 <ol §gunre “wibil] <3dy ol gly [Folio 14 1.2, linea 13]

B sl o $a85 B Busos ) 0lpall 150 o SV SSg ongs (3) loons i

Shagall loly sigh o8Ik dase 53ly JSg “omss lonmy 61:» #guiell Hallngyll
Edguse olgall 858 jlo Boadl uSe <iss (4) hdly S¥aY) WY ;-3 Lo §laY)

U1l B8IsIS wiator Iine solsadl w50 i yag> 5 yho lof 8l oy Sane pill 3 L
So sin) 30 o511 seds walo iy Yoo salhall ¥50 o naly NS 48 SIS Slally

i Jg¥l o)) oy Wl o 581 lodiay <y ¥ Enaly dlogs e slol go 8] sg.'sp_
Bxudl] ol <oy <3l ol Enddio y& ledin Bloglly BN Jui Gl 3113'6.513'1_1
(5) BBl slpaoll Sky §8s00 Expdlly Bxpadll by Loy ¥ wasil) S0 9Y nisgd
L + Brpdl] slo w3839 Jg¥1 (6) sdgsall yais “wndidl 1509 Jimlly

IS Sglodl Bond G Snmi s gad oV wwnlinhil <Ly [Folio 14 1.°, linea 23_..]._. o
' B ' oo olmy o (7) &lis golnl

(1) Ms. sdd. s

(2) Ms. b sie.

(8) Scilicet yolpadf <o,
L 4) Ms, ~38h.

(5) Ms. &l

(6) Ms. Jgaadf yois.
(1) Ms. slss.
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APENDICE b5»
VIDA Y DOCTRINA DE DULN(N EL EGIPCIO Y DE EL NAHRACHURE

I. Abulfaid Tsub&n o Yunin {2), hijo de Ibrahim, cliente de la tribu
de Coraix, més conocido con el sobrenombre de Dulniin el Egip-
cio (3), nacié a fines de! siglo 1t de la hégira en Ajmim, hoy Akmin.
poblacién siluada en la Tebaida, a la orilla derccha del Nilo. Su padre
Ibrahim era originario de la Nubia.

Su linaje exlrafio a la raza &rabe y el medio en que naci6 y se educd
explican c6mo a él se debe la introduccién, en el islam, del ascetismo
monacal crisliano y del ocultismo feoséfico tradicional en el LEgipto.
El pueblo en que vié la laz era la misma Latépolis de los griegos o la
Panépolis dc Ptolomeo, cerea de la cual el anacoreta Palem6n habfa
formado en el ascelismo al célebre San Pacomio, anles de que éste fun-
dase en Tabena su primer grupo conventual, en el siglo 1v de J. €., grupo
del que puede decirse quc arranca todo el monacato cristiano de Oriente
y Occidente. La infancia de Dulniin se desliz6, pues, en el teatro de las
més Asperas austeridades de los anacoretas de la Tebaida (4). Pero ade-
més, Ajmim habfa sido antiguo centro de las ciencias esotéricas, en el

(1) Ms. jaas.

{2) En los manuscritos pudo ficilmente confundirse ln doble grafia wiligd ¥ wilig
que dan respeclivamente Axaranien sus Tabacat, I, 59 y El Sajagui en su Tohfat-
elatbab (al margen del tomo IV de Almacari, edicién Cairo), pagina 359, En sn pri-
mera forma, parece corrupeién del hebreo Tubal, hijo de Jafet (por “Jhsg3). Enla se-
gunda forma, es el nombre «Jonio», es decir, griego. En ambos casos, se ve gue su
mismo nombre denancia un origen no arabe. ¥ lo confirma el ser cliente,

{3) [Este sobrenombre «igdl] g significa «El dotado de la letra mitns, es decir, la
1, quizd aludiendo a su nombre Yundn. 3in embarge, en el lenguaje mistico de los
suffes significa «K1 dotado de Ja ciencia universal por iluminacién divinas. Cfr. Chor-
chan{, Tarifat,s. v. . ‘

4y Cfr. Besse, Les moines d'orient, pagina 4; Rosweyde, Vitas Palrum, 8by
108 a; Brehier, I’ Eglise ef lovient an moyen age, 3, 3. .
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que, al decir de los musulmanes, se conservaban maravillosas pinturas
e imfgenes cuyo sentido hermético sélo- por revelacién divina podia
descifrarse (1). Todo, pues, hasta el nombre del maestro que instenyé a
Dulntin en el snfismo (2}, coincide para hacernos sospechar que esté
primer patriarca y doctor de la mistica musulmana no fué en realidad
méas que un continnador de la tradicién mondstica cristiana y de la
teosofia hermética del antiguo Egipto, ingertada en el esoterismo ale-
Jandrino. ‘

Porque, efectivamente, todos sus bidgrafos estin acordes en-que
Dulnin fué un austerfsimo asceta que somelié su cuerpo alas mas
duras maceraciones, viviendo siempre, a imitacion de los girdvagos
crislianos, errante por los desiertos de la Nitria, por las orillas del Nilo,
por las playas del Egipto v por los montes del Libano, buscando por
todas partes maestros de guienes aprender la ciencia del espiritu, o en-
sefiando a los demds, o admirando a las gentes con sus ejemplos de vir-
tud y con sus pasmosos milagros (3). -

Pero, ademas de asceta, nos lo pintan como un mistico o suff extétl-
co, el primero (con el persa Abuyezid el Bistam{) gue fué tenido por
tal, porque sus sentencias teoldgicas acerca de los grados de perfeceién
o moradas {<ilelde) del espiritu en su ascensién hacia Dios y sobre los
€xtasis (Jlgal) carecfan de precedenles en la historia del islam (4).

Y por fin, la tradicién, quiza legendaria, que de él se conserva, gtri-
biyele también conocimientos preternaturales en la alquimia yen la
magia, el arte hermético para descifrar los jeroglificos de su patria y la
interpretacion de los suefios (5). La virtud mistica de los nombres divi-
nos no tenfa para él secretos, y disponia a su arbitrio del amuleto ma-
ravilloso que obtiene de Dios cuanlo su poseedor anhela; es decir, ‘el
nombre mdzimo que completa Ia serie de los cien nombres divinos (6);

Pocos son los pormenores de su vida que conozcamos. Después deé

(1} Siid, Tabacat aldmam (apud <Machrigs, Noviembre 1911), pagina 850; Quifti,
pagina 185.

(2) Abenjalican (I, 179) le llama afed] ilydas, Sacrdn El Asceta, sin mas porme-
nores. Bse nombre no es usado por musulmanes, que yo sepa. Ni entre los suties de
los repertorios del Coxaln ¥ do Axarani, ni en los copicsos dlccmnauos bmgraﬁ-'
cos de los tradicionistas, ni siquiera en el Tacholards bajo la raiz i, aparece tal
nombre. Quizd, pues, fuese su maestzro un asceta de linaje cristiano, -

(8) Ofr. Yafei, Raud arrayahin {edicién Cairo, 1815), passim; Coxairi, 10.

(4} Soyutl apud Dugat, Histoire, pagina 120; Mizdn alitidai, I, 851,

(5) S4id, loc. cit. Cfr. Brockelmann, Geschichie, I, 198-9, donde se da noticia delog
escritos a él atribuidos, que se conservan, sobre la pledra filosefal, medzcma magi-
ca, conjuros, ete,

(6) El Sajagui, Tohfat, 359. Sabido es que esta superstlmén m]st ca-de \wm -
“oéc ¥l 3 de abolengo hermético: los egipeios creian que el nombre dot Dios supre=
mo es ignoto. Cfr. Virey, La religion de P'ancienne Egypte, pigina 67. En el siglo u
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estudiar tradiciones con el fundador de la escuela malequf, consagroése
a la vida religiosa, movido por el ejemplo de un pobre mercader judfo,
cuya fidelidad en el camplimiento de su ley conmovié hondamente a
Dulnin (1). Un milagro estupendo le convence de la necesidad de no
poner su confianza mas que en Dios (2). La fama de su santidad y de
su doctrina mistica provocan muy pronto en el pueblo la veneracién
y, de rechazo, la envidia en los alfaquies y el temor en el poder paibli-
co. Un condiscipulo suyo de derecho, Abdala Benabdethidquem, conde-
na sus ideas sobre ]a unién extética, como heréticas e impfas. Conduci-
do a presencia del Emir de Egipto, sale victorioso de la prueba; pero
“es enviado ante el califa de Bagdad para que se justifique, Al ser condu-
cido a la prisién, con esposas en las manos 'y cadenas a los pies, con-
suela a sus diseipulos, que lloraban amargamente, diciéndoles: «Estos
~'son regalos y dones de Dios. Todo cuanto El hace es dulce, bueno y
agradable.> El interrogatorio a que fué sometido por el califa Almota-
uaquil parece inspirado, como la exhortacién que precede, en la Pa-
sién de Jeshs: «;Qué dices de lo que dicen de ti, acusdndote de infideli-
dad e impiedad?» Dulntin no coniesta a su pregunta. El ministro de
Almotauaquil exclama: <A mi juicio, es reo, en verdad, de lo quele
acusan.» Insiste el califa: <;Por qué no respondes?> Dulnin, por fin,
contesta: «3i digo que no soy impio, desmentiré a los que me acusan,
que son musulmanes. Si digo que si, me desmentiré a mi mismo en una
cosa que s6lo Dios conoce. Haz, pues, conmigo lo que quieras, porque
“yo no me he de defender.» El califa, convencido de su inocencia, excla-
- ma: «Este hombre no es reo de lo que le acusan», y poniéndolo en li-
bertad, lo despacha, colmado de honores, para el Egipto (3). En la aldea

dé-la hégira. ya esta supersticién egipeia ha pasadoe al islam, pues Chihid la cita.
Cfr. Tria opuscula, pigina 140, En el siglo 111 ya era conocida en Espafia. Cir. Icd
alfarid, 1, 822. ' .

(1) Abenpascual, pagins 371, narra este suceso: Dulnfin en uno de sus viajes
gnuales a Jerusalép, encuentra en Ramla a un vendedor de datiles a quien gquiere
compfar fruta; pero éste, tomado el precio, entrega a Dulntin el modio para que por

. 81 mismio se los mida. Al siguiente afio se repite la eseena, y Dulnin, admirado de su
ingennidad y buens fe, le pregunta por qué obra asi. Ef vendedor responde que ha
leido en la Tora, que ol hombre no es bueno si, al Hegar a los cuarenta afios de edad,
no aprovecha anualmente en virtud. Dulniin, conmovido al ver que es un judio quien
asi piensa, mientras que &1, musulmén, no se iuspira en el Alecorin como norma de
sus actos, se consagra a Dios haciendo penitencia.

(2) Coxairi, pAgine 10, consigna este milagro de la providencia: Dulntn, dormi-

. do en medio del desierto, sin medios de sustento. despierta y ve que unz alondra cie.
gd cae de su nido al alcance de sus manos, y que, abriéndose la tierra, Dios le pre-
gents dos esendillas, una de oro con harina de maiz, y otra de plata con agua. Come
¥ bebe y exclama: «Con Dios me basta; me volverd hacia Ely permaneceré ante su
* puerta, hasta que me admita.»
© (8) ' Abenjalicén, I, 179; Coxairi, 10; Axrrani, Tabacat, I, 61.
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de Guizeh, hoy barrio del Cairo, a la orilla izquierda del Nilo, murié
Dulntn el afio 245 (859 de J. C.), y el concurso de gentes fué tan grande
en su entierro, que hubo de ser transportado en barca a la otra orilla,
para evitar que el puente se hundiera al peso de la maltitud. Su tumba
es lodavia hoy objeto de veneracién (1).

Es dificil reducir a sistema las ideas ascético-misticas que disper-
sas se encuentran en todos los libros de este género, atribufdas a Dul-
nan. Pueden, sin embargo, agruparse en dos categorfas: simplemente
ascéticas, que son las més abundantes, y de cardcter mistico.

He aquf algunas sentencias pertenecientes a su doctrina ascética; un
resumen de ella se contiene en la siguiente: «La perdici6én del alma se
debe a seis causas: la tibieza de intencién en la préctica de la virtud;
entregar el euerpo, como en rehenes, a los apetitos sensuales; la ilusién
de una larga vida, cuando tan breve es el plazo de la muerte; preferir
agradar a las criaturas antes que a Dios; seguir la inclinacién propia,
en vez de la ensefianza del Profeta; disculparse con los malos ejemplos
de los antepasudos, en vez de imitar los modelos de virtud que nos han
precedido» (2). '

Este resumen aparece desarrollado en otros textos que particulari-
zan su método de disciplina y correccién de los vicios y defectos espi-
rituales, recomendando las principales virtades y consejos evangélicos:

«;Quién es la criatura de m4s baja y vil condici6én? El hombre, que
ni conoce ni quiere conocer el camino de Dios» {3). :

<El que para aproximarse a Dios pierde su alma, Dios se la pleser-
va de la perdicién» (4).

«La sabidurfa no habita en un estémago lleno de alimentos (5).

«El que desea sazonar con sal el pan que come, no llegari a la meta'
de la perfeccion» (6).

«Decfa a los sabios de su tiempo: Hemos tratado a muchos hom-
bres que, cuanta més ciencia posefan, més odio y aversién sentian
hacia las cosas del mundo. Vosotros, al revés. Ellos gastaban sus cau-
dales para procurarse la ciencia. Vosotros gastéis la ciencia para adqui-
rir candaless (7).

«En todos los siglos la humanidad se ha mofado y ha tratado des-
pectivamente a los que profesan vida de pohreza. De tales burlas se

(1) Sajagui, 361; Axarani, ete.

(2) Sajagui, 361

(8) Axarani, 60. : .

{4) Axarani, 61. Cfr. Johann., XII, 25: :Qul odlb animam suam in hoc mundo,
in vitam asternam custodit eam.=

(8) Mocham de Benalabar, pigina 98. Cfr. Sap., I, 4.

(6} Axarani, 60.

(7) Axarani, 60,
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consuelan refugiindose en los profetas, a quienes imitan. Signo de la
ira de Dios contra uno de sus siervos es el miedo que ésle tenga de la
pobrezas (1).

«El que se ocupa en escudrifiar los defectos de su préjimo, ciego
estd para ver los suyos propios» (2).

<Kl que se avergiienza de hacer en pablico alguna obra de piedad
o devocidn, pierde todo mérito a los cjos de Dios» (3).

«Signo de que Dios se ha apartado del hombre, es verle negligente
en las cosas espirituales, distraido y holgandose en cosas vanas y fiti-
les, olvidado de Dios» (4).

«Sobre los vicios y tibieza de los ascetas y sabios de su tiempo de-
cia. Tan dominados estin por la negligencia de sus propios pecados,
que viven ahogados por los apetifos de 1a gula y lujuria, sin poder sen-
tir remordimiento alguno. Por eso se pierden, sin darse cuenta..... Se sa-
tisfacen con la ciencia teérica, sin practicarla. Avergiiénzanse de con-
fesar que no saben lo que ignoran. Siervos son del mundo, no sabios
en la ciencia de Dios..... Si preguntan, es para disputar y trabar polémi-
ca; si responden, es para hablar sin medida. Visten hébito de religio-
sos, pero bajo el hébito esconden corazones de lobos (5). Escogen los
templos, en gue s6lo el nombre de Dios debe ser pronunciado, para
elevar en ellos sus voces de charla frivola, de murmuracion y de dispu-
ta. La ciencia toman como red para pescar los bienes de acé abajo.
jGuardaos, pues, de ellos y de sus conventiculos!» (6).

<El que de vosotros quisiere seguir el camino de la perfeceién, acu-
da ante los sabios apareciendo ignorante, ante los ascetas aparentando
amor del mundo, ante los misticos («gé,lc ) guardando silencios (7).

«No prohibe Dios amar a sus enemigos. Lo inico que recomienda
‘es evitar el trato y compaiifa de los que son rebeldes a su ley» (8).

«El corazén que pide a Dios perdén sin haber pecado, recibe de
Dios el premio antes de obrar el biens (9).

- «L.a penitencia del vulgo versa sobre los pecados; la de los perfec-
tos (walgsll) versa sobre la tibieza» (10).

(1) Axarani, 60.

(2) Ibid. Cfr. Malth., VII, 3.

(8) Mocham, 98. Cfr. Matth., X, 33 y paralelos.

(4) Axarani, 61,

(5) Ctr. Meatth., VII, 15,

(6) Axarani, 60 1. .

{7) Tbidem. Dice Axarani que este consejo significa que, de esa manera, el dis-
cipulo dard ccasidn a que sus maestros le ensefien, le corrijan y le perfeccionen res-
pectivamente.

& Thid

©) Ibid.

(10} Coxairt, 10.
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«Cuando Ja tristeza espiritual llega a la meta de su perfeccién, el
mistico ya no encuenira ni una lgrima en su corazon; y esto es. asi,
porque cuando el corazén se enternece, halla consuelo; mas si se siente
duro como una piedra [en fuerza de Ia tristeza], humillase ante Dios
[por su propia insensibilidad]» (1).

He aqui uno de sus versos ascélicos;

«;Oh Dios mio! La paciencia con que sufro las adversidades, aun
siendo mucha, téngola en poco para lo mucho gue te debo. (El Nanto,
que por su abundancia me ahoga, reprimole por Til»

«jLas lagrimas que en mis ojos se agolpan son tantas, que si s6le
una parte de ellas derramase, desbordarianse los mares con sus ondas!»

«;Sepuleros de podredumbre yacen ocultos bajo la tierra; pero tam-
bién los hombres libidinesos ocultan bajo sus vestiduras verdaderos se-
puleros!s (2). :

«Lloraré, pues, a Ti con ojos de contricién, y hacia Ti dirigiré mis
miradas de amors (3).

<2l mistico perfeclo (<g,l=)l) no estd continuamente alegre ni tam-
poco triste. Seméjase a un hombre coronado con la diadema de todos
los carismas sobrenaturales (§0),3J1) ¥ sentado sobre regio trono, pero
sobre cuya cabeza pende de un cabello una afilada espada, y cuya puer-
ta guardan dos fieras sanguinarias. La muerte eterna le amenaza de
continuo; por eso no estd siempre alegre ni siempre tristes (4).

Las principales sentencias misticas de Dulmiin atafien a la intuicién
extética: : :

«Guéardate de pretender o presumir que posees la mtmcu‘m 0 gno-
sis (83ym0ll), lo mismo que de vivir a costa del ascelismo o apasionarte
de la vida devola, Huye de todo en absoluto, para unirte con Dios solo-
como refugio» (D).

«5igno de que el mistico ha perdido la presencia (s,.a;l]) de Dlos es:
que no se acuerde de Dios continnamente» (6).

«¢Qué es la intuicién de Dios (saymel)? La intuicién perfecta consis-
te en que estés adherido a Dios, sin dirigir tus miradas a ninguna otra
cosa, ni siquiera a tus propios actos externos, ni a tus mismos - estados
psfquicoss (7).

«Preguntéronle: ;qué es la unificacion (spgidll)?, ¥ respo_ndié: Tener

{1) Axarani, 60

(2) Cir. Matth., XXIiI, 21,

(8) Abenpascual, pagina 441; Adabi, 428.

(4) Axarani, 61. A guisa de comentario dice éste que la. espada o8 sfmbolo del
juicio de Dios, y las dos fleras, sus preceptos posntwos y negativos.

(5) -Axarani, 60.

(6) Ibid.

(7y - Ibid.
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la conviceién profunda de que la potencia de Dios se ejerce sobre toda
cosa, sin mezcla; que su actividad en todo influye, sin necesidad de ma-
nipulacion; que la causa de toda cosa es obra de Dios, sin causa; que
ni en lo més alto del cielo ni en lo mas profundo de la tierra hay otra
providencia y gobierno que el de Dios; y, por fin, que cuanto imagines
"y concibas de Dios, es distinto y contrario a su esencia real» {1).

~ «El que pretende [poseer la intuicién de Dios}, se ve privado, por
st misma pretension, de la experiencia intuitiva de Dios, que es la Ver-
dad misma. Y esto es asi, porque la Verdad Suma testimonia, en favor
de los que son de Ella dignos, que Dios es la Verdad y que sus pala-
bras son veraces. Por eso, aquel, en cuyo favor la Verdad Suma testi-
monia, ya no necesita pretender cosa alguna. De modo que toda pre-
tensién es indicio de velo u obstdculo que impide la intuicidn de l1a Ver-
dad» (2). _

II. Abuyacub Ishae, hijo de Mohémed, conocido por el gentilicio de
El Nahrachurf, nacié en Nahrachur, poblacién persa entre el Juzistan
¥ la Arabia desierta, y fué contemporineo de Abenmarra. Discipulo de
Chonazid, el gran extético pantefsta del Irae, vivi6 largos afios en Meca.
Alhalach, el famoso suff de Bagdad, discuii6é con él sobre los leoremas
sutiles de la uni6én mistica. Kn Meca murié el afio 330 (941 de J. C.).

De las muchas sentencias que de él se conservan, infiérese que fué
maés esotérico que otros muchos suffes de su tiempo. En ellas abundan
las antflesis desconcertantes, las paradojas, los juegos de palabra, las
frases rimadas. He aqui algunas que son inteligibles:

«;Cudl es el camino para ilegar a Dios?, le pregunté uno de sus dis-
cfpulos. Y respondié: «<Huye de los necios, acompafia a los sabios, ar-
moniza la préctica con la teorfa, persevera en la oracién y meditacién.»

- «Lo . que ven los ojos de la carne se llama ciencia; lo que ven los
ojos del corazén, certeza.»

«Este mundo es un mar, y la vida futura es la playa; el barco es el

- temor de Dios; los que en &l navegan, arriban al puerto.»

<El que mé4s perfecta intuicién tiene de Dios es aquel que mas es-

tupefacto, perplejo e indeciso se siente en su presencia» (3).

(1) Yafei, Raud arrayahin, pagina 238,

(2) Axarani, 50, Fl estilo paradégico de esta enigmitica sentencia nace de la
acepcién esobérica en que se toman la raices @ festimoniar y g&s pretender.
Ambas son dal tecnicismo juridico, a la vez que del mistico. Por eso la sentencia
tiene un sentido literal juridice y otro sufl o esotérico. Para este tiltimo, hay que in-
torpretar S@4 como <estar una cosa presente en la coneiencia, con olvido o ineons-
ciencia de toda otra cosa». Asi, la frase «la Verdad festimonie en favor de los que
gon de Ella dignos significa: «la Verdad estd presente a la-conciencia delos que, etc.»
Cfr. Coxairi, 52,

(8) Axarani, 95; Coxairi, 31; Massignon, Kitab al Tawdsin, V.

4
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APENDICE 6.°

LA TEORfA DE LAS ¢HADRAS» DE ABENARABI Y LAS «DIGNITATES» DE LULIO.
OTRAS ANALOGIAS DE AMBOS SISTEMAS

I. Eltecnicismo de las dignitales divinas es una de las claves indiscu-
tibles de la filincién sufi de Lulio. Los escolésticos anteriores y poslerio-
res a &1 hablan de perfecciones, afribufos, nombres o relaciones en Dios;
pero s6lo ély sus discipulos hablan de dignitaies. Ahora bien: el origen
de este tecnicismo arranca de las Enéadas (V1, 9, 4), en que Plotino dice
que la intuicién extalica de Dios es un fenémeno superior a la ciencia
racional e intelectual y que sélo puede denominarse praesentia quae
dam (xupousia), Los sufies ixraquies, y Abenarabi quizd méis que todos
ellos, introdujeron la voz guea (hadra), calco de mapossia, presencia, para
designar cada uno de los aspectos o velaciones concretas bajo las cnales
Dios se manifiesta a las almas en la contemplacion mistica. Estos as-
pectos, manifestaciones o presencias (hadras) de Dios son las perfeccio-
nes o nombres divinos, Y el tecnicismo ha tenido tal fortuna entre: los -

‘misticos, que ya Abenjaldan en sus Prolegémenos (edic. Bulac. I, 393)
lo emplea como caracteristico de los suffes especulaiivos o iluministas
(~3lyoa]] <Job). Lulio, que no estaba bien iniciado en el sentido esotérico
de tales sutilezas 1éxicas, di6 a esta palabra g el sentido vulgar que
tomé en época tardia, equivalente a majestad, sefioria, excelencia, dig--
nidad, empleadas como titulos o tratamientos honorificos, v, gr., x,..gs
Sldlall: S. M. el Sultén, ete, (1)

La confirmacién resulta plena, cuando luego se compara la teoria de
Abenarabi sobre los nombres divinos con la desarrollada por Lulio en
su libro Els cenf noms de Deus y en el resto de sus obras. :

Claro es que en la tradicién cristiana de! psendo-Areopagita se con-
servé, sin necesidad de recurrir a influencias musulmanas, el tema teo-
l6gico-mfistico de los nombres divinos. Pero lo que ya no deriva del
mismo origen cristiano, es el reducir a cien el ndmero de esos nombres.
Entre los hadizes o tradiciones atribnidas a Mahoma, hay una de Abu-
horeira, que desde Jos tiempos primeros del islam hasta nuestros dfas..
ha sido el fundamento de la devocion de los cien nombres divinos en-
tre los tedlogos y devotos musulmanes. Dice asf (2): «<Tiene Dios no-

(1) Dozy, Suppl., I, 208, a.
(2) Consta este hadiz en los Sahihes del Bojari y de Mdslem,




venta y nueve nombres: cien menos uno. Dios es impar que ama lo im-
par. Aquel que los enumere, entrard en el paraiso.» Y sigue la enume-
racidn de dichos nombres. Sobre este hadiz naci6 toda una literatura
de comentarios, en que se explica el sentido de cada uno de aquellos
nombres, no s6lo teol6gicamente, sino lambién misticamente, y sobre
todo se plantea la cuestion del misterio encerrado en los ndmeros 99
y 100 (1}. Preocupada la ingenua piedad supersticiosa de los primeros
muslimes con ese misterio, forjaronse pronto otros hadizes en que se
atribufa al nombre ignoto de Dios, que completase la centena, mayor
virtud mistica, que a la recitaci6n de los 99 conocidos. En esos hadizes
se daba a lal ignoto nombre el epileto de zel nombre maximo» <owdl)
(we&cy¥| porque se suponia corresponder a la esencia de Dios y noa
sus atributos o relaciones con las criaturas. A quien llegase a descu-
brirlo, suponfasele dotado de todas las ciencias esotéricas y de las fuer-
zas scbrenaturales més maravillosas (2). Ista supersticiosa creencia en
‘la virtud mégica de los nombres divinos y, en especial, del nombre
méximo, es de legitima estirpe hermética: los egipcios, como en otro lu-
gar hemos dicho (3}, crefan que el verdadero nombre del Dios supremo
era el medio de alcanzar todos los misterios de la magia, y que sélo
Hermes lo conocié y consigné en sus libros. Demostramos igualmen-
te en dicho lugar e6mo deriva de esa tradicién hermética del Egipto
la corriente de esoterismo y de magia, iniciada en el sufismo musulmén
por Dulntn el Egipcio; y también qued6 insinuado que de este suff
oriental derivan algunas tesis misticas y pseuado-empeddcleas del siste-
ma masarri, (Cfr. supra, pagina 79-80.)
Con estos precedentes, no es maravilla que la misma creencia su-
persticiosa en la virtud esotérica de los nombres divinos reaparezea,
enormemente desarrollada y sistematizada, en los libros de Abenarabi.
. Todo el Fofuhat est fraguado sobre aquella creencia (4): los nombres
divinos son los prototipos ejemplares, a la vez que los instrumentos, de
que Dios se sirve para influfr en ¢l cosmos y aun para la produccién
de todo ser. Sus clasificaciones y grados jerdrquicos son la clave para

(1) Los m&s cldsicos comentarios de los nombrés divinos son el de Algazel
il sl slow] Sy gimd] nodsd) GlL (edicién Cairo, 1322}, v el de Pajrodin
Avrazi (f 606/1209): Sldally ollsmi ¥l slow] Sud Slisad] cag]g] 3l (edicién Cai-
ro, 1328). Bl misteric del nfimero 99 se examina respectivamente en las pégmab 120-6
¥ 48 siguientes de ambos comentarios.

(2} Cir, Comentario de Arrazi, paginas 62-73, en que expone las varias opiniones
de los tedlogoes y sufies sobrs el misterio del nombre maximo. )

B) dpéndice 5. ° , pagina 149, nota 6. Cfr, Vlrey, La religion de Uanc. Egypte, ta-
ble analytique, s. v. mom.

(1) PFotwhat, T, 128, 421 ot passim.
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la explicacién del origen de todas las categorfas del mundo suprasen-
sible y del mundo fisico {1).

Pero no es esto solo: segin arriba hemos indicado, Abenarabi es
quizé el primero de los sufies que introduce el teenicismo de las hadras
para designar estos mismos nombres divinos, considerados ya en abs-
tracto, como aspeclos o manifestaciones de Dios en la contemplacién
mistica (2. En el tomo IV de su Foluhatf, paginas 250-420, es donde
Abenarabi sistematiza esta teoria de las hadras divinas, consagrando
un articulo especial a cada una de ellas, en ntimero de cien, como es el
de los nombres divinos.

Ahora bien: un estudio comparativo de estas cien hadras con las
dignifaies de Lulio, produce la conviceién plena de su intima rela-
cién. Ante todo, hay que notar que Lulio, en su libro Els cent noms de
Deus (3), confiesa haberlo redactado a imitacién de los que los musul-
manes tienen sobre idéntico {ema. Pero no era precisa tan sincera con-
fesion para que la copia resultase evidente a todo espiritu desapasiona-
do, ya que, seglin arriba dijimos, Ia devoei6n de los cien nombres, la
creencia supersticiosa en su virtud magica, y, sobre todo, en la del nom-
bre centésimo, es de abolengo hermético (no cristiano) y de inmediata
filiacion sufi.

Claro es que los nombres no coinciden todos en Abenarabi y en Lu-
lio. Esto serfa absurdo @ priori , ya que Lulio no queria ser un musul-
mén, sino cristiano sincero y bien fervoroso. Por lo mismo, no pueden
tampoco coincidir en el namero y denominacién de las hadras'y digni-
tales. L.ulio escogi6 las que no repugnan al concepto cristiano y catéli-
co de Dios, eliminando ademés aquellas hadras que corresponden a
nombres sinénimos, lan abundantes entre los cien que Abenarabi enn-
mera. Y una prueba més de que Lulio escogia las dignifales entre la
copiosa cantidad de las hadras sufics, estriba en el hecho, por todos los
lulianos advertido, de que Lulio enuncia en muy variado niimero y or-
den las dignifales divinas en sus diferentes libros; pero todas cllas, sin
dejar una, corresponden fextualmente a alguna o algunas de las hadras
de Abenarabi; y entre aquéllas, ademas, las hay que son exclusivas de
Lulio, sin precedente en los teélogos cristianos, v. gr., Gloria, Nobleza,

(1) Fotuhat, 11, 895 y 528, )

{2) No he podido, en efecto, encontrar la palabra §poa usada por los sifies ante:
riores a &I (Abutdlib el Mequi, Algazel, Alhalach, etc.) mis que para designaren
total la preseneia de Dios. no la de cada uno de sus nombres o atributos. Algazel,
en su Mdcsad, 835, habla de Bsgad] ~dlpoadl, pero sin analizar sus elementos. Loinico
corriente es designar en conjunto a la intuicién de Dios con el nombre §a@J¥) §jaadl.

(8) Cir. Ribera, Origeres dela filosofia de B. Lulio, op. cit., 211 <Los sarrayns
dient que en I'Alcord sont noranta nou noms de Deus é qui sabr;a lo oenté sabx ia to
tes coses; perque eu fas aquest libre de Cent noms de Deuss, ete, :
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Humildad, Paciencia y Sefiorfa. Ll signiente cuadro sindptico facilita la
comparacién. En & se consignan todas las dignifafes que aparecen en

las obras de Lulio, y las correspondientes hadras, una o mas, de Abe-
narabi (1):

Dignitates divinae.  gal] <ilyoali Dignitates divinae. ol <Glaal]

Senorfa............

(250) Badlyyll Humildad......... (295) ~JdsY

Misericordia. ... ... (255} <igonydl Justicia. .......... 1301) wofall

Gloria............. (263) §;aJ) (302) Js=l!

(293} jliedl Nobleza........... (322) «J¥a

Virtud o Fuerza.... (265) «igpal) Amor............. (333) wgll

(362) #ed!l  DBondad............ (340) Shus Y1

(364) gkl ©(339) st

: (275) yoill  Simplicidad........  (355) sls¥l

Grandeza.......... (266} +lapddl (376) nangill

(308) k=il Verdad............ (359) «dalt

Largueza.......... (277} “aagll Eternidad......... (378) §soall

N (324) <ol Poder............. (379) ;=36

Sabiduria......... (283) wolndl Paciencia......... (408) pasil
(331) Botad

No se limita a esto, con ser ya mucho, la identidad de ambas teo-
rias; como varias veces hemos repetido, también para Lulio las digni-
tales son los modelos abstractos cuya realizacién concrela estd en las
cosas singulares. De modo que su efemplarismo coincide {ambién con
el de Abenarabi (2).

~Pinalmente, aungue Lulio prefiere por lo comtin usar el tecnicismo
de las hadras, no excluye otros términos sinénimos de ellas, que en el
Fotuhat también se usan para designarlas (3).
Y por si acaso pudiese caber afin alguna sombra de duda, el mismo
Lulio la disipa en su Disputatio Raymundi christiani ef Hamar sarra-
ceni, poniendo en boca de éste una enumeraci6n de las dignitales, casi
idéntica en nimero y nombres a la suya, y aceptandola como punto de

(1} Huelga consignar los pasajes lulianos en que se citan las dignifates, porque
éstas son el tema de todos sus libros teoldgicos Principalmente sigo el Liber de
quatuordecim articulis fidei (Opera omnia. II, 1}, ol Declaratio Raymundi, pigi-

na 98, y Doctrina pueril, e 1.% v. 5, pAgina B, Las citas del Foluhat son del tomo IV.
©{2) Opera omnia, IV, 100: «Omne reale ens est substantisliter creatum et con-
stitutwm de similitudinibus Dei, seilicet, bonitate, magnitudine....., sicut homo, leo
planta...,,» -Ibid., 150: «ln qualibet creatura sunt similitudines divinarum dignita-
tum,s Cfr. supra, pagine 125, nota 3,

8) He aqui algunos: divinas rationes = §@l] $ildsll; attributa = Sliall;

formae = ygall; relationes = <illa¥l, igmill, Gaaill, ote.
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partida comiin a ambos conlendicntes, con el fin de mejor defen-
der conira el islam los dogmas de la Trinidad y Encarnacién (1).

I1. I.a evidencia de esta imitacién de las hadras por las dignilafes lu-
lianas se refuerza, al considerarla, no aisladamente, sino como un caso
méas de los muchos que ofrece el sistema de Lulio comparado con
el de Abenarabi. Mi maestro Ribera, en su estudio citado més arriba,
sintetizé en muy pocas piginas todos los puntos de semecjanza entre
ambos sistemas. Nos limitaremos aqui a reforzar sus indicaciones con
datos alli no otilizados o s6lo de paso aiudidos.

1.0 Copia casi literal de texfos drabes.

a) Alegorfa de las dos luces (2).

(Liber mirandarum demonsirationum, Op. Omn. II, 1. 1%, ¢. 34, p. 13)

«Quemadmodum lumen candelae descendit mfeuus per famum can-
delae recenter extinctae quae subtus stat prope candelam accensam, et
hoc idec quia ignis appetit ascendere cum sua forma..... bene sequitur
‘quod intellectus et snum intelligere habeant possibilitatem ascendendi
superius, hoc est recipiendi articulos pro objectis.»

(Fotuhat, 11, 751, 1. 4 inf.; 111, 66-68.)

«Cuando la mecha de una lJAmpara se apaga, queda en su pdbilo
un poco de lumbre, de la cual sale algo parecido al humo, que tiende:
por su naturaleza a subir hacia arriba. Pues bien: si allf mismo hay otra
ladmpara encendida, y colocamos el pibilo de la lampara recién apaga-
da, que aun humea, debajo verticalmente de la llama de la lAmpara en-
cendida, de tal modo que se junte aquel humo con esta luz, veremos:
que inmediatamente bajar4 la lnz por sf misma a depositarse (<) sobre:
el humo y prender4 en la parte carbonizada de la mecha, y ésta se en-
cenderd y aparecerd en la misma forma que la lampara encendida, de
la cual ha tomado su luz..... Asi se verifica la comunicacién de} Espiri-
tu al corazén de los hombres, para ensefiarles la ciencia del misterio.»

b} Ejemplo del paladar enfermo (3).

{Liber mirandarum demons., loc. cit., pag. 40.)

«Velul apparet in gutture infirmo, quod seatit amaritudinem guando
gustat pomum dulce vel mel: unde accidens amaritudinis non est in
pomo nec in melle, quia si ibi esset, pomum et mel non essent dulcia;
itaque illa amaritudo est accidens cui est subjecta infirmitas guttaris.»

(1) Cir. Cultura Espaiiola, Mayo 1906, pigina 533. .

(2) Cir. Asin, La psicologia segun Mohidin, loc. cit., pAgina. 140 (._62) nota 1.
Transeribo de nuevo el texto porque es de importancia capital, y, sin embargo, no
parece haber sido tenido en cuenta por los que de Tulio han eserito Gltimamente,

(8) Cir. Asin, Mohidin, loc. cit., phgina 250. '
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(Fotuhat, 1, 278, 1.2 21
~«De la misma manera, al gustar aziicar o miel, encontrandola amar-
ga, a pesar de ser dulce, conocen necesariamente que el sentido del
gusio se ha engafiado..... Pero viene después otro entendimiento y dice
gue el humor bilioso se ha colocado en el érgano del gusto..... Y el
gusto ya no percibe sino la amargura de la bilis.»
¢) La virtud secreta de los nombres divinos.

(Prol. de Lfs cent noms de Deus.)

«Com Deus haja pausada virtud en paraules, pedres e en herbes,
quant mes donchs la ha prusada en los seus noms.»

(Fotuhat, 11, 396, 1.2 4; 1.2 11 inf}

«l.a ciencia de las virtudes de los nombres divinos pertenece 2 los
misticos intuilivos, los cuales no deben revelar sns misterios a los pro-
fanos..... Las letras que componen los nombres divinos tienen virtudes
o propiedades, lo mismo que las tienen los elementos fisicos, las drogas
y todas las cosas.» .

d) La meta del amor dlvmo

{(Libro del Amigo y del Amado, prélogo y ntim. 212.)

«Amor es la caridad y benevolencia con que se aman el Amigo y el
Amado, y los tres..... son una cosa misma.....» eAmory amar, Amigo y
Amado se convienen tan fuertemente en mi Amado, gue son una ac-
tualidad en esencia.....» (1).

(Fotuhat, 11, 441, la3)

«La meta de] amor espiritual es la 1dentlfica(:16n ésta consiste en
que ia esencia del Amado venga a ser la misma esencia del Amante, y
reciprocamente que la esencia del Amanfe venga a ser la misma esen-
cia del Amado.»

22  Adopcién de métodos o formas de exposicién.
a) Simbolismo de las letras para expresar ideas metafisicas o cate-
gorfas ontol6gicas.

Abenarabl en su Foluhat, I, 64-117, clamﬁca las consonantes y vo-

(1) Las ideas, imAgenes y estilo de este libro (que Lulio confiesa haber redactado

a imitacion de libros similares de los sufies) son muy andlogas a las que Abenarabi
usa en su Fotuhat, 1T, 426-480, y en otros libros donde se contiens su metafisica del
divino amor: igoal tecnicisme (exclusive de la poesia erdtica irabe) del Amigo y del
Amado (~gedollg “330ll), en lugar del tecnicismo cristiano del Alma y su Esposo;
iguales enrevesadas y conceptuosas antifrasiz; idéntica concepeién del Amado como
sintesis de los contrarics; la misma paradoja del amor (muerte de quien vive y vida
de quien muere); 6l mismo abuso de los tépicos de la poesia erdtica drabe (celos, lio-
ros, tristeza, secretos, presencia y ausencia, locura, ete.); igual sutil empleo de va-
rias preposicionss seguidas por un mismo verbo (v. gr., nhmero 305; <El Amigo decia
al Amado: A ti voy, por ti voy, y en i voy.» Cfr. Kitab Alhichab, edicién Cairo, 1907,
pégina 85: <En el amor del siervo a su Sefior, no cabe separacién, pues existe con El,

en El, de Bl y hacia El»)

T
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¢ales arébigas' por su valor simbélico: cada una representa uno o va-
rios de los nombres o perfecciones de Dios, una de las esferas celestes,
un reino de la creacién, una de las calidades -ffsicas, uno de los cuatro
elementos, un planeta, un signo del zodfaco, tino de los grados de la
jerarquia mistica, etc. Asf el ke, por ejemplo, es simbolo: de Grandeza,
Fuerza, Unidad, Poder, etc., de la 4.% esfera celeste, del mundo vege-
tal, de la tierra y el aire, de Mercurio, etc.

Lulio, por su parte, usa y abusa de igual simbolismo cabalistico en
casi todas sus obras, como es bien sabido. Cfri*Probst, op. cil., pag. 41.

b) Uso de esquemas geomélricos, comd circulos concéntricos y
excéntricos, tridngulos, cuadrados, ete.

Abenarabi, en su Fotuhat, I1I, 553-594, explica por medio de nueve
figuras geométricas todo su sistema metafisico y teoldgico (1),

Nadie ignora tampoco el importante papel que los efrculos y figu-
ras desempeiian en el Ars de Lulio y en otros de sus optsculos (2).

¢) Uso de 4rboles para explicar la unidad de la ciencia y la deriva-
cion de todo ser de un solo principio.

El simbolo del irbol es tan frecnente en Abenarabi, que dos de sus
opusculos se titulan asi: Arbol del ser (&gl g 0 Arbol de la exisien-
cia (sgsll §yady; Arbol de Nomdn (gxilessll-gyail)). El primero de ambos,
editado en Constantinopla, 1318 hég. (1900 J. C), es un resamen de
todo su sistema arménico, bajo el simbolo de un-arbol,cuyo germen son
~ las perfecciones de Dios, sintetizadas en su palabra eficiente (3% == Sé);
de este germen brota el drbol con todas sus partes, que son, a su vez,
simbolo de las realidades todas del cosmos: tronco, ramas principales,
ramas secundarias, hojas, flores y frutos, corteza y medula, savia que
circula por sus venas, etc., sirven de simbolos para ejemplificar los tres
mundos de los espiritus, de las almas y de los cuerpos, las esferas celes-
tes, los astros..... Dios es el Sefior del 4cbol; su omnipotencia es el muro
que lo circunda; su volantad, la cipula que lo cubre; su Trono, el te-
soro de la vida de! 4rbol, de donde se nutre; ¢l cielo y el infierno, los
graneros de sus frutos buenos y malos, etc.

El segundo de dichos libros (3), aunque por su asunto es de cébala

(1) Algunas pueden verse reproducidas en los estudios de Ribera y Asin, loc.
cit.—Abenarabi, ademds, tituld dos de sus opuscules: Composicidn de los clrcu-

los y los cuadrades (~Jglaaldly ,,r[g::.ll +1ds)) y Libro de los circulos y las figuras
(15435 yalendl lis).

(2) Ctr, Probst., op- cit. 41, Item, Massé Torreas, Manuscritos eatalanes dela
Biblioteca de Su Maje'stad {Barcslona, 1888), en que se describe ol manuscrito VIl
(paginas 19-22} de Lulio, De quadratura e triangulatura de cercle, que exphca por
circulos los prineipios de todo su sistema filoséfico y teolégico.

(8) Existe manunscritoen Payis, Bibl, Nat., nimeros 2678 y 2680, con el comanta-
rio de Alsalah el Safadi. Consta de 43 folios,

-
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adivinatoria, estd también inspirado en el mismo simbolismo. Consta
de ires &rboles, mayor, mediano y menor, rodeados, cada uno, de dos
circunferencias que contienen los pronosticos de la fulura suerte de la
dinastia otomana.,

En otrosopiscutos, como el titulado wyaadt < 18 (edic. Gairo, 1907),
vuelve a usar del simbolo del arbol, con extension y sentido analogos a
los del optisculo 1.2 En €1, pags. 60-63, se simboliza el cosmos bajo la
figura del «Arbol del jardin universals, entre cuyas ramas primarias
anida el cuervo (el Cuerpo universal) y el pdjaro milico llamado ,lgie
{la Materia universal de cuerpos y espiritus), y entre sus ramas secun-

~darias, el dguila (el Intelecto universal) y la paloma lorcaz (el Alma uni-
versal). El autor, en figura de un caminante, entabla con el 4rbol una
conversacién, en la cual queda explicado el sentido esotérico de toda
la.alegorfa, 1nlerv1n1end0 como mtézplete en algunos puntos, el
cuervo-(1).

- .Huelga aqui hacer notar lo que los lulianos conocen muy bien, es
decxr, que un gran nimero de libros de Lulio tienen por titulo y por

. artificio aleg6rico este mismo simbolo del drbol. Cir. Probst, op.cit., p4-

ginas 46-51.
. d)_ Personpificacién alegérica de ideas abstractas y didlogos entre

ellds.

Este método de exposicién es tan usual en Abenarabi, que casi
todas sus teorias se explican en el Fofuhal, poniéndolas en labios de
entes metafisicos, Dios, el ser, la nada, la materia, etc. He aqui algunos
pasajes; de los.més caraclerfslicos:

(Fotuhat, 1,128 y 421.) Explica la influencia de los nombres divinos
enel origen del cosmos, mediante una novela alegbrica cuyos perso-
‘najes son Dios, sus nombres y los seres contingentes, la escena es la
corte de la Majestad divina, y la accién dramética es el transilo de los
seres contingentes desde la nada al ser.

(Fotuhat, 11, 768-774.) Abenarabi describe en este largo pasajc sus

~iluminaciones esotérlcas mediante 1a alegorfa de un alcazar con multi-

‘tud de cémaras e innumerables puertas, que sucesivamente se le van

- (1) Bl uso @e este titulo era frecuente entre los sufies orientales y espafioles. Ya

- vimos como Alhimar de Zaragoza {vide supra, pigina 91) titulaba en el siglo 1v su
“introduceién a la filosofia, Arbol de la ciencia {BoSa)] Ejadds). En el sigio vi, un dis-
cipulo de Algazel, lamado Ahensaada, escribia en Murcia un libro suli titulado dr-
_bol de la imaginacidn por el que se asciende a la cumbre de la inteleccion (§i
Sea$l] gy &I adigiol] woagll). Cir. Tecmila, b. 746, pigina 225. Finalmente, el
Sahmmn que nos ha conservado los fragmentos del pseudo-Empédocles (editados
en el Apéndice 4.%), o3 también autor de una enciclopedia {légica, ética, fisica y
" metafisica) titulada Arbol divinal sobre las ciencias de las esencias del Sefior

(ailyyll w$ilEal] ogle o9 203V gy>ddl). Ctr. Brockelmann, I, 469.

e
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franqueando, merced a la intervencion de su gufa, el Intelecto univer~
sal, que le lleva de la manoy le muestra y explica los tesoros de la
ciencia esotérica que en las diversas camaras se guardan. _
(Fofuhat, 11, 360-375.) Viaje aleg6rico del safi ¥ del filosofo, en busca
de la verdad. s una ascension dantescaa iravés de todas las categorias
de seres lerreslres y celestes, esera tras esfera, hasta la de Satarno. En
cada ctapa de su simullinea ascension, encuentran cada uno de los dos
viajeros su respectivo mentor: en el primer cielo a Adén y al Espiritu
de 1a luna; en el segundo a Jesus con Juan Bauiista y a Mercurio; en el
tercero al patriarca José y a Venas; cn el cnarto a Henoc y al Sol;en el
quinto a Aaron y a Marte; en el sexio a Moisés y a Jipiter; en el sépti-
mo a Abraham y a Saturno. El filosolo, guiado por la razén natural, no
puede subir més arriba. Il sufi, en cambio, atraviesa sucesivamente la
esfera de las estrellas fijas y la de las constelaciones, para llegar al Es-
cabel y al Trono de Dios; sumido en éxtasis, al escuchar la masica de
las esferas celestes, asciende a la mansién de la Materia universal cor-
poérea, de la Naturaleza universal, del Alma universal y del intelecto.
Tras de eslo, penetra en el seno de la Niebla o Materia espiritual y pro-
fundiza los misterios de las hadras o perfecciones divinas, sin llegar a
conocer su esencia. Desde alli comienza el descenso. El fllésofo va
al encuentro del sufi y se hace musulmén, para poder ascender por -
]a fe a los grados de ciencia que le fueron antes inaccesibles por la =
sola razén. : S
(Fotuhat, II, 438.) Didlogo del alma humana con la razén'y demds
facultades, discurriendo acerca del amor divino. ' S
Tampoco creo necesario insistiv aqui en la imitacién por Lulio de
estas personificaciones y didlogos de las ideas abstractas. Cfr. Probst,
op. cil., pagina 53. ' ' L
¢} Tecnicismo especial esotérico. -
(Fotuhat, 1, 366; LI, 503.) Abenarabi justifica el uso de un léxicoe
privativo de los sufies y, dentro de éste, un tecnicismo exclusivo de sus
propios libros, porque las ideas relativas a las ciencias misticas divinas
son fruto de la experiencia religiosa y no de la razén, por ello ~varian
en cada sujeto y no pueden ser encerradas dentro de los moldes estre-
chos del tecnicismo comin de los tedlogos. Por eso redacté un voca-
bulario especial de sus obras (1). I Lo
Compérese Lulio (Op. omn., 11, Liber de quatuord. artic. fidet, prol):

«Multum est necesarium quod inguiramus appropiata vocabula per

quae possinus declarare et probare opus intrinsectam quod gs!:_'-i\_t).__,r'_lq-' '

stro domino Deo....» «Unde cum haec vocabula sint necessaria ad pro-
pandum actus divinarum dignitatum, nullas debet mirari.....» «Multoties

(1) Impreso ad calcem del Tarifat del Chorchant.
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aceidit quod, ob timorem ne inducantur errores, aliquis strictis et coa-
ctis sermonibus loquatur, nec possit declarare ea quae posset declarare
si ipsi daretur licentia large loquendi» (Ibid., 51): «.... in qua inquisi-
tione deficiunt nobis appropiata vocabula ad demonstrandum omnino
ea quae multo melius nostra mens concipit, quam verbo possimus pro- 4
ferre; verumtamen convenit nos sic loqui, si ea guae inquisivimus.....
volumus aliis declarare.»

ADDENDA ET CORRIGENDA

R

Pagina 22, linea 3: Tribunal Supremo;  léase: Curia Suprema.
» 26, nota 1. Benalabar; » : Tecmila,
“» 43, nota 3: § VII; » § VIIIL.
» 68, nota b nota 181; » pagina 71, nota 4,
» 84, linea 4: K3 H > $9.
> 84, linea 20: podia; » podian, ,
2. 94 linea 4 Said; » Said =
» 107, linea 40 . masarries; anadase la siguiente noticia

conservada en el uiigol] Wal) <skg (edicion Tiinez, 1329 hégira), pagina 58,
y.que modifica la afirmacién un tanto absoluta de esa clausula: Cuando el
sultan almoravide, Ysuf, hijo de Texufin, pasé de Africa a Espafia, en 495
(1101), para combatir a Alfonso VI, entré en la ciudad de Lucena, habitada
exelusivamente por judios. La causa de su paso por esta ciudad fud que un
hombre, de los alfaquies de Cérdoba, encontré un volumen de las obras de
Abenmasarra (el texto dice erréneamente gpaa ~341) el Chabali, el cordobeés,
en el que su autor consignaba un hadiz de Mahoma, autorizado por el testi-
—monio de uno de sus compaferos, en el cual se aseguraba que si alllegar el
principio del afo 500 de la ‘misién de Mahoma no hubiese atin venido lo
- -que los judjos esperaban (es decir, el Mesias), se verian obligados a conver-
Airse al islam, porque en la Tora encontrarian aquel texto de Dios a Moisés
en que se afirma que el Profeta enviado —es decir, Mahoma - ha de ser :
‘aquel en cuyas manos ha de briliar 1a verdad ¥ cuya luz ha de coincidir - _ 4
con ese momento del tiempo; y como los judios pretendian que ese profeta ' ' '
habia de salir de entre ellos y que no vendria hasta el comienzo del afio 500,
resultaba que, no habiendo venido, dehia ser Mahoma. El dicho alfagui
. elevé al Sultan su proposicion, y Yisuf pasd por Lucena para ver qué podia
* conseguir de los judios; v se dice que les sacé por esta causa una buena
Suma de dinero., :
Pigina 148, nota 2, linea 3:  forma;  suprimase hasta el fin de la nofa. .
:» 149, nota 2, linea 2. nombre; suprimase hasta aSePa». S J
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