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INTRODUEECION.

El
LE@CION I

Idea de la Filosofia.

1. Concepto de la Filosofia.
La palabra Filosofia (g0osogex)y compuesta de dos vo-
-+ ces griegns: filos (wdos, amicus), y sofiu | copw, scientia
6 sapientia), quiere significar el amigo del saber § el
amor 4 la sabiduria, que segun Aristételcs se expresa por
la euriosidad, instinto que lleva el ser rasionul al eonoci-
miento de todas las eosas, tanto divinas como humanas:
Z(rerum divinarum ]lumrmrumgue svientia). )

En tal sentido, la Filosofia designa el conjunto de los
conocimientos humanos y es hija de la Lnanidad inteli-
7 gente y libre. Dios hizo al hombre inte)i ente para que
busque y aleance I verdad, ¥ libre para que la ensefie y 1a
aplique. En tal acepeion la Filosofia abarca i todas las
ciencias particulares(y comprende en su seno la de Dios
6 sea I Tvolng:’u, la gel mundo 6 sea la Cosmologia y la
de la Humanidad 6 sea la Antropologia, con todas sus
derivaciones.}Es la Cieneia ¥ sirve de raiz al drbol de los

conocimientos humanos.

2. Su definicién.
Pero la Filosofia no estd aquf considerada como la
Ciencia universal, sino como una ciencia particular {con
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sus caracteres propios y distintivos: no es el sistema de
los conocimientos humanos, sino un sistema de conoci-
mientos particulares: por tanto, un brgano del cuerpo

jentifico, 6 una rama del drbol del saber.)
Bajo tal conceptolse Ia puede desde luego definir co-
mo la ciencia de los principios ¢ de lag causas; es decir,
/!’ ciencia de las leyes necesarias, eternas y supremas que
presiden al 6rden universal (En este sentido se nos pre-
senta como i conjunto de conocimientos enlazados me-
tédicamente, formando un cuerpo de doctrinas é un or-
ganismo, y en oposicitn con la Historia, que es la ciencia
de los hechos(en que se realiza el brden universal, ¢ sea
la ciencia de la realidad))
¢ La Filosofia es el conocimiento racional: la Historia
el experimental: amhos seharmonizan en el mixto, expre-
sado por la Filosofia de la Historia. Para ver la posicién
de la Filosofia en el conjunto de lag ciencias, atendamos
i que el conocimiento del Ser como tal Ser, constituye la
Metafisica: el del Ser comg eterno, la Filosofia: el del Ser
como temporal, la Historia: ¢l de lo ideal aplicado 4 1o
real, 6 los principios realizados en los hechos, la Filoso-
fia de la Historia,

Hé aqui el cuadro que expresala division genética del

conm:imiento:“
(Metafisica, (Tésis)
Filosofia . ci
Historia. .. . . ’ (Anm.esu}

Filosofia de |a ﬁi's-mri;\. [Smteaill)‘ ]

3. Objeto de la Filosofia.
El objeto de 1a Filosofia es la esencia eternade las co-
sas: Platon la definia clencia de lag ideas, ¥ Aristiteles
x ciencia de las causas: esto és, de las leyes ¥ principios uni-
versales, necesarios ¥ eternos[La Filosoffano se ocupa de
los fenémenos, de los individuos, nj de lo que acontece en
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el tiempo, aunque &f del hecho mismo en general y de los
conceptos de tiempo y cambio, todo lo cual nos ofrece la no-
citn racional del fenémeno: es un sistemauniversal de prin-
cipios de muy diferente naturaleza, y comprende lo mismo
las leyes del érden fisico que las del mundo moral. Como
ciencia de los principios en g 1, es enciclopédica, por-
que abraza todos los objetos del pensamiento, aungue
solo bajo una relacién, la eterna, as{ como la Historia los
comprende bajo otra, la temporal. Tambjen es legitima,
puesto que estd fundada en el espfritu humano y satisface
las necesidades de la razén, deseosa de conocer, no ya el
hetho, sino el porqué de los hechos: tal esla curiosidad.)

4. Su utilidad.

La Filosofia eleva el pensamiento habitusndolo al estu-
dio de las eausas y leyes, lo extiende hasta abarcarel vasto
conjunto de lo universal, y lo fortifica y perfecciona ha-
ciéndonos penetrar en nosotros mi ¥y enseiifind
i luchar contra nuestras ilusiones y apasionamientos. La
madurez del juicio, la posesion de la certeza y la posibi-
lidad de discernir acerca de las cosas y de sus relaciones,
determina y acaba la educacién del pensamiento)

Esta misma benéfica influencia ejerce la Filosoffa so-
bre el sentimiento, que enaltece con los mas nobles afec-
tos, desenvuelve en harmonia con la razén y perfecciona
con esas dulees afecciones de la familia, la sociedad y la
naturaleza/que se desprenden de esa nocién bellisima de
Dios, enemiga de la supersticion y el fanatismo, y gérmen
de tantos y tan purfsimos goces.

De igual manera la Filosofia mejora, dirige y forta-
lece la voluntad, facultad encargada de determinar los
actos y deeidir de la conducta en la vida, déndola liber-
tad, energfa y bondad, y subordinindola & la verdad, la
belleza y el hien que tienen sus fuentes asimismo en Dios.

¢De este modo forma, acentfia y embellece el cardicter,
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afirma el amor 4 la independencia sensible, intelectual ¥
moral, despierta el sentimiento de la propia dignidad 4
del valor p 1, mata las pasi egoistas y antihuma-
nitarias, da al homhre tolerancia, impareialidad y dulzu-
ra, lo hace mds religioso y le auxilia, en fin, en el cum-
plimiento de su destine terrestre.)

5. Condiciones de la Filosofia como ciencia.

Las condiciones de 1a Filosofia como ciencia particu-
lar, son las mismas de Iy ciencia general: 1,0 condiciones
materiales, que se cifran en que conste de un sistema de
prineipios verdaderos, lo engl depende de la determina-
cién de un punto de partida que lleve 4 la ciencia ¥ nos
ponga en posesién de la verdad ¥ la certeza. 2.° Condi-
ciones formales, que dependen de la existencia de un prin-
cipio infinito y absoluto, euya unidad hace posible el sis-
tema, y cuya claridad ¥ superioridad permite la demos-
tracién de todos los Principios subordinados) Y 3.2 Con-
diciones instrumentales, § Sea cuestion del método, & fin
de saber si puede llegarse § la verdad ¥ trasella 4 la or-
denacin y construceién de Ia ciencia.

(4} Punto de partida,

Las condiciones del punto e partida de la ciencia son
tres: 1.* Que sea cierto, para que se exeluya todo lo
erréneo 6 dudoso: 2.* Que sen inmediato: cs decir evi-
dente en si mismo, porque ha de ser Ia primera verdad
reconoeida como legitima, Y 3 » Que sea universal; esto

duda racional. f
Este primer hecho no puede tomarse del mundo ester-
10, porque lo negarian los idealistqs ¥ los escépticos; tam-

estd contestada por los ateos ¥ siempre por los escépticos:
(de modo que, aunque su afirmacitn seq inmediata, no es
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universal: ni tampoco, en fin, es obra de la revelacién:
porque si esta es I filosofica, se confunde con la razin; y
si es la histérica, es un articulo de f& que se admite por
unos y se rechaza por otros) Luego el punto de partida
(o es una verdad transcendente, sino inmanente, supues-
to qne)no pudiendo hallarse fuera de nosotros, debe de
hallarse en el ¥o: es decir en la intimidad del espiritu,
6 sea enla conciencia individual /Asi lo decia San Agus-
tin, siguiendo el movimiento socritico:—' Noli JSoras ire;
in te ipsum redi; in interiore homine habitat veritas. (De
Vera Relig.UEl pensamiento ¥o es el punto de partida —}-—
de la ciencia.

(B) Prineipio de la ciencia.

No puede haber eiencia sin principio: el de todo cuan-
to existe es el Ser infinito y absoluto, luego toda la Filo-
soffa estd fundada en Dios y es por Dios{de tal modo
que si Dios no existiese, la ciencia careceria de unidad
¥ la Filosofia, como ciencia de los principios, serfa impo-
sible; puesto que un sistema de conocimientos no puede
descansar en una idea sin objeto. ni una vana ilusién ser
tomada como fundamento de todas las demostraciones. )
La existencia de Dios es, por tanto, el principio de la
ciencia y hacerla evidente el principal objeto de la Filo-
soffa; porque un vaefo é un error acerca de esto, arrui-
naria todo eonocimiento humano.
£ Por principio dela ciencia ha de entenderse la razin
de cuanto es 6 existe y de cuanto conocemos, ¥ como en-
tre esto se encuentra el pensamiento de lo infinito y lo
absoluto, lo universal y lo eterno, esa razén y prineipio
de la ciencia debe tener tales caractéres, y entonces se
llama Dios y. s objeto de una intuicion intelectual que
consiste en la contemplacién de lo infinito ¥ la admira-
cién de lo sublime,

Dada la nocién de Dios, varias son las pruebas que se
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han dado de su existencia; mas ninguna perfecta porque
todas pretenden demostrarle Ppor un procedimiento geo-
métrico que supone un punto de partida superior & Dios
mismo. El procedimiento dialéctico, que empieza por pre-
parar la nocién de Dios partiendo del Yo ¥ llegando al
principio por medio del anilisis, coneluye luego con la
siguiente formula.—' $i Dios es el Ser, tiene que ser tam-
bien la existencia, porque el Ser no puede ser concebido
sin todas sus propiedades esencinles ¥ la existencia es
una de ellas: luego Dios existe.” )

7€) Método.

El instrumento con que se corstruye la filosofia, 6 sea
el método (uéodo; de usha y odog, en camino), tiene dos
partes: una analitica, en que el pensamiento se remonta
gradualmente del ¥o § Dios, ¥ otra sintética en que el es-
piritu forma el sistema de las verdades fundamentales,
refiriendo por medio de 1a demostracién todos los prinei-
pios determinados al Principio absolute. El andlisis es la
Preparacion para la sintesis: ¥ esta la comprobacién del
anilisis.

El anélisis contiene tres secciones: la teoria del ¥o;la
de las relaciones de este con Dios y con el mundo, ylade
la ciencia.

La sintesis se compone de conocimientos deductivos
desprendidos de la noein de Dios, y abraza otras tres
secciones que dependen do los diversos modes con que
Dios puede ser consideradg: 1.* El Ser en sf mismo: 2.*
El Ser en su contenido ¥ 3.* El Ser en sus relaciones con

(El método, pues, abraza dos procedimientos, la intui-
eidn y Ia deduccidn, juntos constituyen el proceso dialée-
tico con que se construye la Filoaofiag

6. Division de la Filosoffa segun sus objetos.
La Filosofia no tiene mas que un solo objeto, que es
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Dios; pero penetrando en la naturaleza divina y deter-
minando el Ser primera en si mismo, luego en su conte-
nido y por filtimo en sus relaciones con los séres que son
en &l y por él, se tiene la divisién de la Filosofia por sus
objetos. -

Asi la Metafisica, es la ciencia del Ser uno 4 indiviso
6 sea del Ser en tanto que es Serd:immeln tambien On-
tologia, y como el Ser indeterminado es Dios, tambien
constituye la Teologia racional, Teognosia 6 Filosofia de
lo absoluto,

La Metafisica se divide en dos partes, segun las deter-
minaciones del Ser. 1.* Ciencia de Dios como Ser Su-
premo: esto es, como distinto del Mundo, superior 4 &,
pero unido 4 él. Y 2.* Ciencia de la Creacidn 6 sea de los
séres que estdn en Dios y son por El; pero que son dis-
tintos y opuestos 4 El.

La ciencia de la Creacitn 6 Cosmologia se subdivide
en tres ramas: 1.* Filosofia del Espiritu 6 ciencia de los
prineipios del mundo espiritual y moral ‘Euyo objeto es
determinar la naturaleza y leyes de la Razén universal,
considerada en sf misma y en sus relaciones con todos
los espiritus individuales)( Pneumatologia.)2.* Filosofia de
la Naturaleza, 6 ciencia de las leyes que rigen el mundo
materialcuyo objeto es determinar la esencia de los
cuerpos, sus formas, sus fendmenos y sus relaciones entre
si y con el Universo corpireod (Zomatologia.) Y 8. Filo-
sofia de la Humanidad, 6 ciencia de los séres mixtos for-
mados por la unién del espfritu y la materia, y principal-
mente de los hombres, como séres en quienes esta unién
aparece mas intima y completa. (Antropologia).

Al estudio del hombre se refieren la Fisiologia y la Psi-
cologin, como ciencias de los érganos y funciones corpé-
Teas y espirituxleLLa Fisiologia comprende la Anatomia,
ciencia descriptiva del cuerpo humano, la  Higiene, cien-

_.{_-
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cia de Insa]udyh}\?o;ologia. cieneia de los conocimientos
médicos. Esta se subdivide en Patologia, ciencia de las
enfermedades, ¥ Terapéutica, ciencia de los medios de ¢u-
racién.)

La Psicologia abraze la Zégica, como ciencia del eq-
nocimiento y de la verdad: la Estética, como ciencia de]
sentimiento y de Ia be]]eza,y la Moral Ftica eomo eien-
cia de la voluntad ¥ del bien¢’A lag ciencias morales se
refieren el Derecho natural, como ciencia de la justicia, de
las condiciones sociales ¥ del destino humang: ¥yla Reli
g¥on, como ciencia dela virtud, de 1as relaciones con Dios
y del destino de u.ltmtumba.]

€A las relaciones entre el espiritu y la materia s refie-
rela Pedagogia, ciencia de Jg educacién fisica Ymoral, la
Filologia, ciencia de] lenguaje como medio orgénico de
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LECCION II.

Tésis antropologica.

L. Definicién de la Antropologfa.

Se llama Antropologfa (de wiligomos y hoyds, tratado del
hombre) 4 la ciencia de la Humanidad en sus condiciones
terrestres: es decir, al estudio de Ia naturaleza humana
considerada en sf misma, en sus dos opuestas manifesta-
ciones, como espirituy cuerpo, y en las relaciones que am-
bas sustancias mantienen entre sf paradar lugar al indi-
viduo llamado hombre.

2. Partes en que se divide. y

(Como conocimiento entero y completo de la naturaleza
hummmEe divide en tres partes. La primera, que puede
ser tenida como introduccién 4 Ia Antropologfa, estudia
al hombre en su esencia una, en proindivisa, y cons-
tituye la tésis 6 posicién del ser humano como individue)

z, termina mostrando la dualidad de sus elementos y anun-
ciando su andlisis. La segunda se ocupa de la variedad
del ser humano, lo examina como espiritu ¥y eomo cuerpo,
estudia ambos organismos con sus funciones, actos y ope-
raciones y da lugar § dos ciencias hermanas: la Psico-
logia y 1a Fisiologia Constituye la antitesis G oposicion
¥ tiene un eargcter ana]u'tico)Y In I:ereera,én fin, que es-
Presa la sintesis écompoaici«'m)tmta del ser humano en
la multiplicidad de las relaciones que refieren el uno al
otro elemento § eada eual de ellos al todo.

Considerado el hombre en unidad, variedad y harmonfa,
Puede decirse terminado su conocimiento,
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3. Utilidad de su estudio.
Resuelve esta ciencia el Problema que m4s inmediatg-
mente puede interesar al hombre, puesto que es el del
hombre mismo; y esto es de Suma importancia y afin de
evidente necesidad, (ya por lo que concierne § In vida fi-
sica 6 espiritual, ¥a por enanto respecta 4 lo social ¥ co-
miin, esto es, 4 las reluciones con otros hnu'ayres Yy élas
universales con las demds criaturdsYEl Nosce e ipsum de
Sberates es 4 un tiempo regla q vida particular del
hombre como ser inteligente, sensible ¥y libre, y base de
la vida piblica ¥ social: y ciencias, artes, leyes, religio-
hies, usos y costumbres, “Hguas y razas, sexos y edades,
familias y municipios, estados ¥ nacionalidades,Yson de-
terminaciones de Ia naturaleza humana, que se explican
¥ e rigen por la ciencia antropalégica.
4. Unidad de la naturaleza humana.
El hombre es uno, como todos los seres, como el Uni-
Verso entero, como Dios miamo, Esta unidad es esencial
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da constantemente por ¢ género humano, probada por
la Metafisica ¥ establecida con solidez por la Psicologia
{eomo un hecho indudable contra todo sofisma;)
5. Sentido de la palabra ¥o, -
Por ser y por reconocerse el hombre uno, se llama 4 s
mismo ¥o; y si acaso Paréee que este pronombre designa
preferentemente al espiritu,(razén por la cual se le ha

-Tes.y en modo alguno de que no ge pueda ni deba aplicar

bnerceds o ti vt
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al cuerpo que es otra de las determinaciones de nuestra
naturaleza: asf lo mismo puede decirse yo pienso, yo sien-
to & yo quiero, que yo respiro, yo vivo,5 yo muero.
¢Precisamente porque el hombre es uno, ¥ porque tan-
to el espiritu como el cuerpo forman parte del ¥o, es por
lo.que podemos dirigir al uno y al otro durante la vida,
manteniendo su harmonia al par que su oposicién, y con-
servando & permitiendo que se rompa el equilibrio, para
Pprocurarnos esa tranquilidad y salud que son los bienes
mis preciosos de la tierra, 6 condendndonos 4 esas lu-
chas y esos dolores que truecan la vida en un suplicio.)

- 6. El hombre en su interior variedad.

Launidad del hombre no excluye la variedad interior;
antes bien la supone: tanto se expresa esa unidad por el
alma como por el cuerpo; de modo que el hombre ni es
espiritu puro, ni materia sola, sino unién y harmonfa esen-
ciel y clara de dos sustancias opuestas, ¥ que si bien
guardan entre sf grandes analogias y propiedades seme-
jantes, se distinguen con facilidad como sustancias con-
trarias y é veces antagénicas.{Cada una de estas sustan-
cias manifiesta 4 su manera la unidad del ¥o, ¥ se une
¥ enlaza estrechamente con la otra para constituirla por
entero: asf; pues, la naturaleza humana se muestra en
dos determinaciones opuestas que, no pudiendo ser ¢on-
fundidas, ni afirmadas la una de la otra, lo pueden ser
separadamente del hombre que las contiene en su supe-
rior unidad. )’

7. Diferencias entre el alma ¥y el cuerpo.
‘Esmb]eeer la dualidad de la naturaleza humana es opo-
nerse £ la vez al exclusivismo de dos escuelas que, desde
los primeros tiempos de la historia de la Filosofia, lu-
chan tenazmente entre sf: el idealismo escéptico ¥ el ma-
terialismo. Sus prosélitos, empeiiados en confundir las
dos séries opuestas de fendmenos que emanan del hom-



fisicos, ¥ eso que se lama espirigy og una inveneidn sipn

las leyes que rigen sug manifestaciones,
(4) Por sus formas,
Las vidas del alma y de] CUerpo se desenvuelven op

cimiento y la muerte,
vida del cuerpd se desarrolla Pparalelamente 4 1,

del espiritu en otrg sirie asimismg continun, pero que se
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extiende en el espacio bajo la triple forma de la longi-
tud, Ia latitud y la profundidad, ¥ estd limitada por el
nacer y el morir,

«dos vidas ofrecen ademis muy opuestos carac-
telftjjgﬂ espiritu vive en s y para sf por el poder de
Su concentracién, que es lo que se llama reflexion; y el
cuerpo, por el contrario, vive fuera de sf, se desenvuelve
de dentro afuera, obedece 4 impulsos exteriores y tiene
por forma la expansién. Kl espiritu se replega sobre sf
¥ tiene el conocer ¥ el sentir de si mismo; vive por
sf, sabe su misién, sus facultades, sus derechos ¥ su
personalidad: el cuerpo, por el contrario, ni se siente, ni
conoce sus actos, ni sus propiedades, ni su origen, ni su
destino; sino que Vive menos por si, que por el poder y
bajo la direecitn de los agentes fisicos.

(B) Por sus vidas.

Espiritu y cuerpo viven en el tiempo, pasando por las
mismas edades ¥ andlogas transformaciones: pero el es-
piritu es una espontaneidad, se determina por sf ¥ puede
sacudir toda influencia exterior ¥ ponerse al abrigo de to-
do agente extraiio; mientras que el euerpo,(aunque con-
cedamos 4 los atomistas dindmieos que los dtomos poseen,
i mas dela extensién, Ja nctividad)ni puedeh por si mis-
Mmos pasar del movimiento al Teposo y vice-versa, que es
en lo que consiste Ia inercia, nide esta actividad, mas re-
ceptiva que espontinea, tienen sentimiento ni notieia, ni
corresponde 4 ellos la iniciativa en su manifestaciin,
ni pueden dirigirla, contenerla ni sofoearla una vez pro-
voeado su ejercicioQIomemos uno de esos organismos en
que todo se refiere 4 todo, en que el dtomo tiene las mis-
mas propiedades que el conjunto y en que las propiedades
son idénticas en el sist 4 que en el el to, & intro-
duzeamog bajo sus fibras, fatalmente equilibradas, la llama

del sentimiento, la fuerza de ung idea, el resorte de una
Pslcu:.ouia.ﬁz.
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voluntad, y la armonfa desaparece, el concierto, la medi-
da, la ajustada proporcionalidad se borran y la diversidad
nace, y las luchas, las desviaciones y las irregularidades
se suceden: la libertad sustituye 4 la fatalidad y el cuerpo
queda sometido al espiritu.)

(€) Por sus leyes. :

Es ley del 6rden fisico la fatalidad: la naturaleza vi
presentando sus fenémenos y transformaciones 4 medida
que s¢ van dando las eondiciones necesarias para su rea-
lizacién, sin tanteos, ni vacilaciones{ ni ensayos prévios,
ni saltos, ni vacios: de aquf la posibilidad de aplicar 4 sus
hechos el rigorismo y precisién de los edleulos matemé-
ticos, la exactitud de las deducciones y el ajustamiento
de las construcciones geométricas

En la vida de los espiritus pasan las cosas de otro mo-
do. El alma humana no tiene que guardar relaciones ne-
cesarias con la Naturaleza ni con los demds séres; antes
bien puede obrar y manifestarse en oposicién con la una
¥ con los otros y turbar la armonfa encomendada 4 su li-
bertad (Esta ley se extiende 4 la vida interior del alma
misma, y en virtud de ella puede desenvolver y ejercitar
sus energfas en concordancia & en oposicién con su deber,
su conveniencia y su ventura. Esto no quiere decir queel
mundo de los espiritus se halle falto de centro, ley ni
condicién: antes bien, su centro es Dios, su ley la moral
y su condicién la libertad. La vida espiritual se desen-
vuelve en una série continua, pero los términos de esta
série no se hallan enlazados entre sf fatal te como las
transformaciones graduales de los cuerpos: antes al con-
trario, lalibertad puede intervenir como y cuando quiera,
suspender la série para principiar otra 6 colocar en la ca-
dena un término heterogéneo y contrario que destruya la
regularidad, ¢rden y belleza del conjunto) Hay, no obs-
tante, en el espiritu leyes permanentes y superiores 4 la
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voluntad del espiritu; pero harmonizadas con la libertad y
apoyadas en ella como ley princip ]
mcluyamos, pues, que el hombre se compone de dos
siistancias diferentes y opuestas por sus formas, sus vidas
¥y susleyes; pero de cuya harmonfa resulta la unidad hu-
mana llena de regularidad, concordancia, riqueza y be-
lleza, por lo mismo que cada sustancia aporta al natural
consoreio prineipios que la otra no posée: el cuerpo ma-
nifiesta y realiza nuestra naturaleza bajo los caracteres de
la trabazén y la continuidad en el espacio, y el espfritu
expresa y desenvuelve esta misma naturaleza bajolas for-
mas de la propiedad y la independencia.)

LECCION III. /i

Relaciones entre el alma y el cuerpo.

1. Harmonfa entre las dos sustaneias.

Apuntadas las principalesdiferencias entre el alma yel
cuerpo, conviene establecer sus relacionesfporque siaque-
llas impiden que podamos confundir las dos sustancias,
incurriendo ya en el error de los idealistas, ya én el del
materialismo, estas otras evitan que de la distincién haga-
mos una separacién tal, que imposibilite la harmonfa y
rompa la unidad humana.

Sila ciencia no pudiera explicar las relaciones entre
ambas sustancias, serfa preciso aceptarlas como un hecho
de observacién general y constante y de sentido comun, &
cada paso admitido y confirmado por el asentimiento
universal.) -

@oy que la ciencia establece que la materia no es solo
un conjunto de dtomos, sino que se halla gobernada por
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fuerzas que la convierten en una verdadera causa, aunque
de diferente forma que la causalidad espiritual, han des-
aparecido los obstdculos que se oponfan 4 la comunieacién
de las dos sustancias/y

Dos hechos prueban estas relaciones entre el alma y el
cuerpo: el uno es el hombre mismo, que es el resultado
de esos dos elementos que, por lo mismo que son contra-
rios, se harmonizan mejor y, por lo mismo que contrastan,
produeen mayor belleza: y el segundo nos lo ofrece la ex-
periencia general y continua de que el espiritu sufre las
limitaciones de la materia sin perder por eso su esencia
ni sus propiedades, en cuya condicién es como recibe el
nombre de alma. Alma es, pues, el espiritu en cuanto se
alia con el cuerpo y se acondiciona por &l para constituir
el hombre. :

2. Hipétesis mas notables inventadas para esplicar el
hecho de la unién del alma con el cuerpo.

(N o existiendo nada que pueda impedir la unién de las
dos sustancias, hallindose, por el contrario, en su misma
oposicion las condiciones que la hacen posible y aun la fa-
cilitan, y apareciéndosenos el espiritu y la materia separa-
damente como formas particulares de la existencia & las
que falta la nueva determinacién del enlace y harmonfa, la
naturaleza humana viene i expresar ese nueve modo de
existir, que no puede ser esplicado por cuantos han visto
un antagonismo inconciliable entre el espiritu yla materia.)

H§ aqui los principales esfuerzos hechos dentro de esa
creeneia, los cuales, ya que no la unién de ambas sustan-
cias, demuestran la impotencia del pensamiento cuando

. adopta un punto de vista estrecho 6 sigue un rumbo ex-

(—t—

" trsv‘iadﬂ.)

A) Teoria antigua del Influjo  fisico,
Los discipulos de Aristiteles habian consignado el he-
cho de la influencia 6 accién reciproca del alma sobre el
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cuerpo y de éste sobre aquel]a(pero tal vez porque se dié
i la palabra fisico la interpretacién de tangencia 0 otra
igualmente estrecha, 6 porque la ciencia no pensb 6 no
pudo desenvolverls contestando 4 las objeciones de los
cartesianos, 6 en fin, ya porque desde luego se partfa de la
ideadela incompatibilidad de ambas sustancias, es lo cierto
que la doctrina fué rechazada y que no se pensd mas en
ella.'Modernamente Euler la ha reproducido, esclarecién-
dola y confirméndola, y es la que hoy prevalece entre los
cientificos tal y como luego la esplicaremos.

(B) Teoria de las causas ocasionales.

Ocurridsele este sistema 4 Arnoldo de Genlinx, uno de
los discpulos de Desenrteﬁ, aprovechéndose de laidea el
padre Malebranche, sin duda el mas ilustre de todos ellos,
la formulé partiendo de la negacién del hecho mismo que
intentaba Esplicaﬂ Suponiendo imposible que hubiese re-
laciones directas entre el espiritu y la materia, elevise 4
Dios, eomo fuente de toda actividad y causa finica & in-
mediata de todos los fenémenos. Como ninguna sustaneia
creada es capaz por si de ejercer influencia alguna sobre
otra exterior 4 ella, Dios interviene de un modo continuo
¥ sirve de lazo ya entre los cuerpos, ya entre los espiritus,
ya entre aquellos y estos, como sucede en el hombr(l)ios
es quien trae i los 6rganos los movimientos que determi-
nan los actos del alma y Dios quien produce en estalasmo-
dificaciones que ocasionan las impresiones orgdnicas. Dios
autor y el hombre espectador; el hombre autémata y Dios
resorte 6 méquina: 6 el hombre libre y Dios eselavo, 4
Dios creador y el hombre victima de un perpétuo engaiio?)
En uno y otro caso queda destruida la unidad humana,
contradichos la conciencia y el sentido comun y negado
el problema mismo que habia de esplicarse. Olvido de la
Fisica, arrebatando la fuerza  la materia; negacién de la
Metafisica, despojando 4 la sustancia de su actividad;



¥

=
desconocimiento de la Psicologia, despojando al alma de
su espontaneidad y libertad; imposibilidad de toda Moral,
con un hombre ciego y fatal, y de toda Teodicea con un
Dios oficioso y mecdnico, y consecuencins panteisticas,
puesto que en este sistema todo lo es Dios, son razones
suficientes para rechazar esta hipitesis como desgraciada.

C) Teoria de la Harmonia prestabilita.

Hé aqui una nueva hipétesis que prueba el profundo gé-
niode su autor, pero que queda expuesta 4 las mismas ob-
jeciones que la anterior. Segiin Leibnitz, toda sustancia
es activa, ya sea simple; (esto es, una ménada, como el al-
ma,jya compuem@e muchas ménada9 como el cuerpo.
A sustancias, con productividad”propia, se hallan
del todo incomunicadas, aunque se desenvuelven en exac-
to y continuo paralelismo, mostrando en su respectiva ac-
cién perfectamente harmonizadas las leyes que presiden &
su desenvolvimiento; 4 la manera de dos relojes tan sin-
gularmente acordes y con mecanismos tan prodigiosamen-
te equilibrados, que uno y otro marcan las horas sin dis-
erepar un segundo. )

" Esto, como se vé, es empezar negando la relacion que se
intenta esplicar: cada sustancia saca de sf sus actos ¥ mo-
vimientos independientemente de la otra, y sila harmonfa
resulta, depende esto de la sabidurfa y sobre todo de la
presciencia del Autor. Doctrina que destruye la unidad
humana, quita al hombre 1a libertad ¥ arruina nuestra
personalidad{La vida del alma, sin iniciativani origina-
lidad, equiparada & la de los cuerpos y expresandose en
una série de actos que se van engendrando los unos 4 los
otros, queda sin independencia ¥ sin verdad; y Dios, in-
terviniendo en el principio y de una vez para siempre, ha-
ce inconciliable su infalibilidad con la diversidad ¥ contin-
gencia de los actos humanos.
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(D) Teoria del Mediador plistico.

Un filtimo sistema, falsamente atribuido al inglés Cud-
worth, supone que existe entre el alma y el cuerpo un
agente de naturaleza mixta y en cuyoseno se enlazan de
un modo extrafio el espiritu y la materia, el cual, caminan-
do sin cesar de una 4 otra sustancia, con movilidad ex-
traordinaria, influye sobre el alma por su naturaleza espi-
ritual y se relaciona con el cuerpo por suparte material.
Tambien esta hipétesis niega la comunicacién directa é in-
mediata entre las dos sustancias, traslada el problema in-
tacto al fondo delmediador y, 61o deje sin resolver{s nos
hace pensar en una série indefinida de mediadores coloca-
dos los unos dentro de los otros como los tubos de un an-
teojo, si pretendemos esplicar de andloga manera la unién
del espiritu y la materia en cualquiera de ellos.

De esta misma especie son las hipétesis llamadas el Ar-
queo de Vanhelmon, la Llama vital de Willis y otras in-
venciones no menos peregrinas’y

3. El hecho de la unién entre las dos sustancias.

Si tomamos la teor{a aristotélica y damos 4 la palabra
fisico conque se califica el inflijo, el sentido de natural,
tendremos que la unién entre las dos sustancias estd teni-
da desde muy antiguo como un fenémeno anilogo 4 cual-
quiera otro de la Naturaleza y acerea del cual solo hay que
marear sus caracteres. En efecto: considerado el euerpo
como un organismo, dotado de fuerzas y con propiedades
y tendencias andlogas d las del espiritu, la ciencia fieil-
mente viene 4 esplicar la uni6n intima, estrecha y natu-
ral establecida entre las dos sustanci da una de estas,
sin confundirse con la otra, se halla por ella determinada
en su aceién y acondicionada en su desenvolvimiento y en
su vida. De este modo, conservando cada cual su esencia
¥ sus propiedades, se modifica y se amolda 4 las exigen-
cias de su compaiiera, ya abatiéndose y padeciendo de sus
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imperfecciones, ya engrandeciéndose ¥ aprovechando las
ventajas de la harmonia,

4. Caractéres de esta unién.

Esta union es esencial; inmediata, reciproca, completa,
permanente, individual ¢ involuntaria,

#  Esencial: es decir, conforme 4 la esencia de ambas sus-
tancias.{Cada una de ellas permanece bajo la unién tal
como es ella misma, con sus atributos, sus leyes y su acti-
vidad y destino propios: la intimidad no aleanza 4 cam-
biar las esencias ni alterar las leyes de sus vidas respecti-
vas, sino que se limita 4 que la aceitn de cada una halle
sus condiciones en la manera de ser de la otra.)

{ Inmediata; es decir, sin Presencia ni intervencién de in-
termediario material, espiritual ni mixto, finito ni infini-
to. En la unidad humana ne entran tres naturalezas, sino
dos elementos, opuestos, contrarios Y aptos para la harmo-
nia.(Siempre que el espiritu ha de ponerse en comuni.
eacidn con lo exterior, se vale del cuerpo por conducto del
sistema nervioso; y toda vez que el cuerpo ha de dejar
sentir su influencia sobre o] espiritu, lo consigue asfmismo

L por condueto de los nervios?)

Reciproca; es decir, que la actividad del uno acompaiia
¥ determina la actividad del otro.(Al movimiento del al-
ma, sigue, sepimoslo 6 no, la accidn de los Grganos, y 4
los aceidentes 6 modificaciones externas, la activided de
los nervios y los fenémenos animicos. Unas veces sufre ol
espiritu la ley de los érganos, otras el cuerpo la ley del
espirity; una y otra sustancia parece que se repitey cor-
responde debidamente 4 la iniciativa de la otra y asf se
muestra el paralismo entre ambas ¥y se acredita la igual-
dad de su importancia, Proporcionalidad y belleza)

Completa; esto es, 1ue se corresponden complet:
te sus organismos, toda vez que ambas sustancias obede-
cen al plan divine de formar con ellas un hombre{ Cuer-
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po y alma han de aleanzar su fin, para lo cual tienen con-
diciones y medios numerosos y adecuados; pero como los
fines se harmonizan y concurren al fin total humano, los
organismos marchan paralelos, correspondiéndose en sus
partes, actos y movimientos.)

+ Permanente. No sabemos cuindo empieza la harmonia,
porque ha dado prineipio antes de que tengamos con-
ciencia; ni siquiera sabemos si nace en la tierra; pero s
con seguridad que subsiste hasta la muerte y que nadala
interrumpe durante la vida.

+ Individual 6 exclusiva, es decir, que un solo espiritu se
asocia 4 un =olo cuerpt){Lils transmigraciones y meta-
morfosis antiguas, las posesiones diabilicas de la Edad
Media y el espiritismo y la mediumnidad modernos, son
abusivos. A cada espiritu su cuerpo, 4 cada cuerpo su es-
piritu; solo asf se explican la vida eterna y la resurrec-
cién de la carne.

Por dltimo; la unitn del alma y el enerpo es involun-
taria durante todo el tiempo en que tenemos conciencia
de el]tK'Desde luego no sabemos si se unieron ambas sus-
tancias, por, contra 6 sin nuestra voluntad; pero si pode-
mos asegurar que subsisten asfsin nuestro consentimiento,

(@ue es demencia la resolucién de modificar estoy que no
puede terminarse solo por un esfuerzo de la yoluntad, por-
que el suicidio mismo indica necesidad de apelard medios
mecdnicos exteriores 4 la resolucion destructora, E inde-
pendiente de la voluntad debe ser esta unién, porque un
hecho tan transcendental y elevado, que no pueden traer &
su dominio ni la naturaleza espiritual ni la fisica, solo
puede ser producido por Dios, como causa superior y
eterna de Ia Humanidad, y temporal y oportuna de cada
hombre, )
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LECCION IV,
Estados de relacion del alma con el cuerpo.

1. Modo de Ia relacién entre el alma ¥y el cuerpo.

Por mas de que sea inmediata 1a unién entre las dos
sustancias que constituyen al hombre, no es general de
manera que todo el espiritu se una & todo el cuerpo, ni
tan intima, de manera que cada funcién anfmica se una 4
eada funeién orgénica: la comunicacién es, por decirlo
asi, parcial; de modo que la intimidad solo existe entre el
alma de una parte ¥y el sistema nervioso cerebro-espinal
por otra, como sistema encargado de la vida humana en
sus manifestaciones materiales.

Lo que impresiona al cuerpo, lo trasmiten los nervios
al alma; y lo que ésta quiere, lo comunican ellos también
al organo que ha de ejecutarlo; y ésto con tal rapidez,
que la aceién y la pasitn son simultdneas.

2. Nocién de la vida general del cuerpo.

+ Se llama vida del cuerpo, aguella fuerza por la cual
Rrace, crece, se reproduce, siente Yy 8¢ mueve: & mis breve-
mente, la fuerza que_forma ol organismo y lo hace funcio-
ner. Esta vida manifiéstase en dog enferugtx:m dos di-
recciones distintas y da lugar 4 dos séries diversas de fe-
némenos, sin dejar de ser expresiones ambas de una sola
¥ misma vida.! Estas dos manifestaciones son la orgénica
¥ la de relacion, 6 sea la vegetaliva ¥ la animal; aquella
es comiin al hombre, con los animales ¥ los vegetales, que
le dan el nombre: se compone de las funciones de diges-
tidn, ecirculacién, nutricién, respiracion, secrecién y re-
produceitn, tiene por centro el tronco 4 eje del euerpo y
sus Grganos en los animales son el estémago, el corazén,
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los pulmones, los vasos y los tegidos tubulares y celula-
res. La vida animal 6 de relacién es propia de los ani-
males, y como tal del hombre; se compone de las funcio-
nes sensoriales y de locomocidn, radiea su centro en la ca-
beza y tiene por instrumentos propios los sentidos, lo§
misculos y los huesos. Pero en una y otra los nervios
juegan el papel principal y son, por tanto, la parte esen- f
cial del organismo.

() Vida vegetativa 1 orginica.

La vida vegetativa tiene por fin orgdnico el desarrollo
del ser y la conservaciin de la especie: sus 6rganos se en-
cierran en todas las cavidades del pecho y del vientre, y
se hallan enlazados por un vasto sistema de nervios que
llevan la vida 4 todas las partes del organismo y cuyo
centro se llama ganglionar 6 gran simpdtico. El alma no
se halla en intimidad con este sistema, y de aqui que sus
6rganos y sus funciones no sean sensibles, al menos en los
estados normales, y que su trabajo se realice sin distraer
al espiritu, 4 menos que alguna enfermedad & lesién des-
pierte su sensibilidad, porque las sensaciones morbosas
llegan al cerebro por medio de las ramas secundarias que
unen los nervios ganglionares con los especiales.

(B) Vida animal 6 de relacién. :

La vida animal tiene por objeto poner al hombre en la
doble relacién de accitn y pasién con el mundo externo.
Comprende las funciones sensoriales y los movimientos,
cuyo origen se asienta en la cabeza, centro globular tipo
de la organizacién animal [y se halla servida por un sis-
tema nervioso distinto del rior, que se llama cerebro-

. espinal & raguidiano, y que reside en el encéfalo, el eual
comprende el cerebro, el eerebelo, la médula espinal ¥
los nervios. A este sistema es al que se une el alma {nti-
Inamente; porque, aunque tales Grganos no sean tampoco
conocidos en si mismos y en su estado animal por nuestro
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espiritu, lo son al menos en la superficie del cuerpo, 6
sea en los sentidos, apenas el mundo €xterno se pone en
comunicacién con ellos ¥ los impresiona. Las modifiea-
ciones sensoriales despiertan la sensibilidad del alma y
nos permiten conocer la luz ¥ los sonidos, los aromas, y
los sabores, las resistencias ¥ contactos de lo exterior,
Por eso es posible localizar los dolores y fijar el sitio de
Ins lesiones, aun sin ver nj tocar los 6rganos. )
¥ 8. Estados de relacién del alma con el euerpo,

Todas las alteraciones que experimenta el organismo,
yaprocedan de lo externo, ¥ més claramente atin si vienen
del interior, nos llevan & afirmar la existencia de un su.
geto 4 donde van 4 parar las unas y de donde se origi-
nan las otras: este sugeto es el alma, en quien, 4 conse-
cuencia de estos procedimientos, encontramos la coneien-
¢ia de nuestras sensaciones ¥ el principio de nuestros
actos.
 Las funciones orgénicas y anfmicas se combinan de
una doble manera, apareciendo unas veces acondiciona-
da y supeditada el almy al cuerpo, y otras dominado y so”
metido éste por aquella,)

( Esto dd por resultado tres estados, queson el de sensi-
bilidad, en que el espiritu sufre la ley de los drganos, y
los de movilidad ¥ expresidn en que sufre el cuerpo la ley
del espiritu. \

4) Estado de sensibilidad,

(Los nervios del sistema raquidiano no terminan libre-
mente en la superficie del Cuerpo, sino que se enlazan Y:
comunican con ciertos instrumentos particulares destina.
dos, ya & recoger Ia accitn de los agentes fisicos ¥ quimi-
cos; ya & producir y comunicar una alteracién y eambio
en algunos Grganos 4 en los Cuerpos que nos rodean. Esos
instrumentos son los sentidosy los miembros: los sentidos
son los aparatos destinados 4 recoger las impresiones ex-
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teriores y 4 trasmitirlas por los nervios y el cerebro al
alma. Estos sentidos no pereiben ni sienten en si mismos
los fenémenos externos, ni los movimientos y efectos de
los agentes, ni menos son las causas de nuestras sensacio-
nes y percepeiones. Tampoco lo son ni los nervios ni el
cerebro, sino que el centro en que concurren las modi-
ficaciones orgénicas es el alma, es el yo, y la integridad y
continuidad del sistema nervioso no es mas que una con-
dicién necesaria del fenémeno. El lenguaje vulgar parece
atribuir 4 los sentidos, y aun 4 los cuerpos, las causas de
nuestras afecciones; pero mientras la Fisica nos ensefia lo
que hemos de creer respecto las propiedades de los cuer-
Pos, el sentido comun basta para asegurarnos de que no
son los ojes los que ven, ni los oidos los que oyen, &e.: el
organismo es un mero instrumento pasivo y necesario pa-
ra sentir y percibir lo externo; pero las sensaciones y
percepeiones son actos propios del alma, & la que hay que
trasladar todas las galas conque se nos aparece adornada
la Naturaleza.

4. Ascenso de los sentidos al alma.

Tres pruebas entre otras podemos presentar de que los
sentidos desempefian un papel puramente pasivo en el
fendmeno del conocer sensible, y de que es el alma la que
conoce y siente lo externo.

1.* Que las sensaciones son comparables, supuesto
que solo comparindolas podemos marear sus diferencias
cuantitativas y cualitativas(y sus relaciones reeiproeas, asi
como por las ya conoeidas y experimentadas puede afir-
© marse otro drden aun no experimentado ni sentido; y esta
comparacitn y este discernimiento son funciones propias
del espiritu, puesto que cada sentido solo podré deponer
acerca de las impresiones que le son propias, y la doble
percepeibn y el enlace que reelama la comparacién exi-

gen un sugeto simple, indivisible y permanente como el
alma humang, )
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2*  Que siendo las sensaciones recordables, y exigien-
do el recuerdo un sugeto idéntico & inmutable, no puede
esplicarse esta funcién por el organismo, que tiene por ley
el cambio y la renovacion.

Y 8. Que hay casos raros, pero claros, en que apare-
cen separadas las partes fisiolégica ¥ psiolégica; casos en
que hay sensaciin sin que exista 6 funcione el brgano cor-
respondiente, y otros en que faltan las sensaciones y exis-
ten integros los érganos. Los ensuefios y pesadilas nos
ofrecen abundantes ejemplos de lo primero, ¥ los casos
de distraceion, ensimismamiento y alucinacién, nos los
presentan de lo segundo,

(B) Estado de locomocién,

Otro estado humano en que se muestran relacionadas
las dos sustancias, es la locomocién, en que parece que
el espiritu intenta devolver su aceitn al mundo externo;
Porque no siempre el alma se muestra pasiva, sino que
muchas veces se dirige 4 los cuerpos, obra sobre ellos h 4
los hace servir 4 sus necesidades 6 4 sus antojos, 4 sus in-
tereses & & sus guetos\m movimiento es la manifestacién
de la vida; donde hay " organizacion hay siempre movi-
miento; este es el gran obrero de la vida: acondicionado
por la fatalidad, sirve 4 log intereses puramente animales,
¥ acondicionado por la libertad, significa la reaccitn del
Yo contra la sensacién, nog conquista la posesion del
mundo externo y nos permite trasladar al exterior los fe-
némenos de conciencia Ppor actos & palabras. De aquf la
divisitn de los movimientos en voluntarios & involunta-
rios; los primeros Propios de la vida racional ¥ libre, y los
segundos producidos por esa fuerza fatal & inconsciente
que preside 4 la h'd::, tuya espontaneidad se muestra

en todo organismo. )

“Veamos ahora la verdad Pisiolégica 4 que puede con-
dueir el movimiento como fendmeng orginico.™
-
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5. Ascenso del movimiento 4 un motor independiente.
Cuandose ha llamado voluntarios & ciertos movimientos,

se ha querido designar que se ejercitan bajo el poder de
una fuerza espiritual y duefia de si misma. Es verdad que
hay casos en que los movimientos carecen de intencién y
propésito preconcebido; pero no por eso dejan de ser vo-
luntarios, aunque sean queridos sin saberlo y aun ejecu-
tados gin cunciencin{Siemprc es el encéfalo el centro de
los movimientos y los nervios los transmitores de Ia re-
solucién y los miembros los ejecutores de ella; pero no son
estos drganos, sino el alma la que quiere y se mueve por
medio de ellos. La aceién de cualquier érgano ha de ser
impuesta por un motor simple, y las acciones complejas
enque secombinan varias partes del cuerpo, no pueden es-
plicarse sin una causainmaterial productora de esa harmo-
nia creadora del equilibrio y autora de esa unidad 4 que
concurren los elementos del plan por una parte, y tantos
varios aparatos por otra. Los érganos son la condi-
cién; pero no la causa, que no puede ser material, ni
ciega como lo es la fuerza serial, ni independiente de
nuestra voluntad; luego ha de serlo el alma. Esto esplica,
como en el estado anterior, la posibilidad de las compa-
raciones, la apreciacién de sus diferencias cuantitativas
¥ cualitativas, sus grados de energia en los casos de sa-
lud y enfermedad, as{ como en los hébitos, &e.: los recuer-
dos delos movimientos pasados y la seguridad con que
predecimos los futuros. Por iiltimo; tambien las experien-
cias presentan easos en que ereemos ejecutar movimien-
tos con Grganos que faltan y otros en que no pueden eje-
cutarse & pesar de poseer los érganos necesarios. Conelu-
yamos, pues, que el movimiento, como sensacién, nos re-
velala existencia en nosotros de un primer motor inde-
pendiente y superior al cuerpo movido./)
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(C) Estado de significacién.

La expresion es Ia capacidad que tiene el hombre de
produeir ciertos fenémenos orgénicos en corresponden-
cia con otros puramente internos que necesita & quiere
exteriorizar. Esta facultad es de una gran importancia,
Puesto que por ella, no solo se comunica el hombre con la
Naturaleza, sino con sus semejantes, entrando 4 partici-
par de la existencia de unos ¥ de otra, y dindoles 4 su vez
participacién en su vida propia.)

El estado de significacion serealiza por medio del len-
guaje: @n lenguaje es una coleceitn de signos, y signoes
toda cosa que viene en Tepresentacién de otra, de modo
que pueda ocupar su puesto ¥ llevar el pensamiento del
lado del objeto que representa. Un gesto, un movimien-
to, un grito 6 una palabra, no 8 otra cosa que un fend-
meno orgnico apegado 4 la vida del espiritu por una re-
lacién, ya natural ¥a artificial, que se llama de significa-
cifn. Quizé este estado es o] que mds ficilmente conduce
desde el fendmeno orgénico de expresion 4 la existencia
de un sugeto significador, D

6. Ascenso de] lenguaje d un sugeto significador,

El lenguaje puede colocarse entre los movimientos vo-
luntarios, ya inmintivou,yu intencionales, que en el ante-
rior estado nos revelaron la existencia de un primer mo-
tor distinto de la materia organizada y viva. Si ahora
atendemos i I facultad de dar 4 cada signo un valor, 4
eada sonido wuna intencign ¥ 4 cada palabra un pensa-
miento, sin duda ha de aparecer mis clara la existencia
de un ser que combine los signos para formar el lenguaje
¥ que forme con éste frases, periodos y discursos que sa-
tisf las exigencias espirituales ¥ corporales del hom-
bre. No puede ser el organismo quien toma, por decirlo
asf, sus pensamientos uno por uno, los va colocando en el
fondo de esas formas articuladas y meednicas, las combj-
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na luego en armonia con el estado de las ideas ¥ los afec-
tos & propésitos y los va lanzando al exterior. La forma
del fenémeno es corpérea; pero la esencia es espiritual y
esto basta para establecer la existeneia en nosotros de un
sugeto significador. Y

(Y ahora que queda comprobada Ia presencia en el
hombre del espfritu, emprendamos su estudio dando prin-
cipio 4 la Psicologfa, segiin la misma ley metédica de Ia
tésis, la antitesis y Ja sintesis. )

Psrcoronia,—3.
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LECCION V.
Concepto de 1a Psicologia.

I. Definicién descriptiva de la Psicologfa.

Lldmase Psicologfa (de 42yn, mariposa, aroma, alien-
(ro, alma, y Joyes, tratado, conocimiento), la ciencia que
trata del alma en su distincién del Cuerpo, en sus propie-
dades primarias ¥ totales, en sus funciones, actos ¥ ope-
raciones y en el conjunto desu organismo, presenténdonos
toda la riqueza y variedad de la vida espiritual en sus
determinaciones tanto internas como externas. |

2. Partes en que se divide su estudio,

Aplicando al conocimiento del espiritu la ley del mé-
todo, que exige que se le estudie Pprimero en unidad (tésis),
luego en su variedad (antitesis), y por tltimo, en su har-
monfa (stntesis), quedard la Beceién psicolégiea dividi-
da en tres partes; 1. Psicologla general (tésis) en que se
da idea del alma, de sus propiedades esenciales, de su for-
ma y de sus facultades(d energfas particulares) 2.* Pico-
logia partsl-ular(anmub}, en la que, penetrando en su in-
terior variedad, examinaremos sus funciones, actos y ope-
raciones. Y 3.5 Sinfesis psicolégica, en cuya parte, rela-
cionando entre sf y con la totalidad de] alma los diferen-
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tes elementos descubiertos por el andlisis, se estudia el
organismo espiritual completo en toda su variedad y har-
monfa, que es 4 lo que se llama sintesis.

3. Divisitn segiin el método en experimental y ra-
cional.

Suelen los autores dividir la Psicologfa en experimen-
tal 6 empirica y racional & especulativay‘pero esta es di-
, visién que puede hacerse de toda ciencia y de los cono-
/ cimientos en general, segfin que sean obtenidos por la
observacién y la experiencia & deducidos por el diseurso
" 6 raciocinio, lo que quiere decir, segiin sean unos conoci-
mientos de hechos y los otros de leyes & prineipios.) La
Psicologia experimental resulta de la aplicacién del pro-
cedimiento analftico & los hechos de conciencia, se funda
enla intuicién y le sirve de instrumento la observacion
interna; y la Psicologfa racional se sirve del método sin-
tético, que aplica la deduceitn 4 los principios, y se vale
como instrumento del raciocinio demostrativo. La prime-
ra se reduce al conocimiento de la vida presente del espf-
ritu.@ la investigacién de las causas que producen sus
fenémenos, & las propiedades del ser que los experimenta
¥ 4 cuanto puede averiguarse por la propia observacién,
auxiliada por la induecién y las generalizaciones.) La se-
gunda se extiende del lado de all4 de nucstra existencia
actual, /e remonta 4 la esfera de los principios necesa-
rios y las verdades eternas y busea la explicacién del pre-
sente en el pasado ¥ su fecundidad en lo futuro, plantean-
do cuestiones anteriores, posteriores y superiores 4 las
condiciones de la vida terrestre elevindose hasta Dios, y
llegando asf 4 los limites de Ia Metafisica, nombre con
que algunos han designado 4 la Psicologfa racional. Nues-
tro estudio se reduce 4 la Psicologia experimental.

4. Fuente del conocimiento experimental del alma.

Psicologfa experimental es 1a ciencia del alma, cn caan-
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to es ohjeto de observacién ¥ se nos revela por medio de
sus propios fendmenos,

La observacién puede ser externa 6 interna: es externa
cuando tiene por objeto los hechos del mundo fisico que
se desenvuelyen en el tiempo y el espacio, ¥ por instru-
mentos los cineo sentidos corporales: y es interna cuando
8 propone estudiar los fenémenos de Ia vida espiritual

e que solo se manifiestan en el tiempo, ¥ tiene por instru-
mento el poder reflexivo del mismo espiritu 4 que se Ila-
ma conciencia, (scientia cum & scientia sibi).

Ambas observaciones se aplican en la Psicologia: la

interna para el estudio de los propios fenémenos, actos ¥y
estados, y la externa Ppara aquellos otros & que es in-
aplicable Ia observacién de si, como son los hechos de
Ia infancia, del ensueiio, del sonambulismo, del desmayo,
{de la embriagues, de 1o demencia, de la catalepsia, &e. &c )
en cuyos estados y condiciones no es posible que el espi-
ritu se estudie. Pero como In Psicologia ha de considerar
al espiritu en su estado normal y en conveniente grado
de desarrollo, como cuenta con que el cuerpo esté sano ¥
bien conformado, puede establecerse que la fuente de sus
conocimientos es la conciencia, 6 lo que eslo mismo, que
el alma solo puede ser estudiada por el alma misma.

5. Nocién prévia de Ia concieneia.

-{- La conciencia expresa 1a facultad que tiene el hombre
de vivir en su propia intimidad Tiene dos grados: el sen-

1 tido intimo, que es la relacign sensible de un ser consigo
mismo, 6 sea el sentimiento do sy Propia existencia, y la
coneiencia, propiamente dicha, que esla intuieion que el

ser tiene de si mismo § sey ¢] imi de su propi:
esencia{Cada uno de estos aspectos, no solo no puede con-
fundirse con el otro, sing que se le opone: convienen en

que son direcciones reflejas del ser sobre su esencia, pero

se distinguen en que eada cual expresa una manifestacion
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especialde esa intimidad en que vive el ser consigo mismo:
tinense para constituir el poder reflexivo ¢ concentrador
del espfritu, pero se separan para indicar que esta refle-
xibn y concentracién ya es afectiva, ya inteligente.

6. Relaciones del conocimiento psicoldgico. i

La conciencia nos reiaciona: 1.° Con nosotros mismos.
2. Con nuestras facultades: y 8.2 Con nuestra conducta
en la vida.

(A) Con nosotros mismos.

Que el Yo tiene conciencia de sf, quiere decir, que se
distingue de todo lo que no es &l, que se vé interiormen-
te, que tiene la intuicién de s{ZAntes de que llegue &
pereibir en s sus propiedades, sus actos, fendmenos y
relaciones, es indudable de que tiene el sentimiento de sf
en su esencia una y entera, sin designacién ni exclusién
de ninguna cualidad particular. Acredita ésto cada uno
de sus pensamientos, de sus afectos y de sus descos, por-
que en cada cual de ellos se afirma como existente: esto
es, que todos los fenémenos del ¥o tienen al ¥o mismo
por testigo. Por eso hablamos de &l antes que de ninguna
de sus propiedades y relaciones, lo que no deja de ser na-
tural, porque antes de analizar un objeto, es preciso pen-
sar en €l, y no puede afirmarse ni negarse nada de una
cosa, sin afirmar antes la cosa misma2)

Luego el alma se halla en relacién consigo en unidad
y totalidad, antes de pensarse como diversa y de estu-
diarse en su contenido.

(B) Con nuestras facultades.
£ La observacitn interna nos d, al par que el acto es-
piritual, la causa quelo produce, y al par que el acciden-
te, el ser que lo posee. El pensamiento pasa por una in-
duecién intuitiva y natural del acto al ser que lo pone,
del estado al sugeto que lo experimenta.) Recondeese ¢l
alma como capaz de producir hechos & de soportar esta-
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dos: y como los actos son causas en ejercicio, y Gstas fe-
némenos en Potencia, la conciencia del ser dada en actos
trae consigo el sentimiento fntimo y vive de las faculta-
des que los engendran, Relacionado el espiritu inmedia-

se funda en el Pensamiento del Yo) = Lk
(€) Con nuestra conducta en la vida,
Se relaciona Ia conciencia con la condueta, porque to-
do acto exterior del alma, presupone otro acto interior,

de alcanzar la observacién, que es sy instramenta de cons-
truceién: es decir, al alma considerady 1l 8u esencia una
¥ entera, en sus atn'butoayfacnltadm, n sus actos y ope-
raciones y en fin, en sus relaciones con Ja Naturalera, con
la Humanidad ¥ con Dios./Fsto, en cuanto 4 su limite
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cuantitativo: respecto al cualitativo, se halla enla mane-
ra de conocer todo esto; porque siendo la observacion un
instrumento puramente actual y como de presente, y que
por tanto no puede extenderse ni al pasado ni al futuro,
ni siquiera & la totalidad delos casos presentes, el cono-
cimiento que de ella se desprende no puede tener un va-
lor absoluto, necesario y eterno, sino todo lo mis gene-
ral, probable y perfectible, como obtenido y encerrado
en los horizontes de nuestra vida terrestre. La ciencia em-
pieza por el andlisis; pero luego debe ser completada por
la sintesis. Contentémonos con que nuestras observacio-
nes estén bien hechas, con que los fenémenos queden
bien establecidos, con que alejemos las hipétesis, los pre-
juicios y errores, y la Psicologia quedard bien construi-
da y dispuesta & recibir las comprobaciones del raciocinio
¥ ¢l rigorismo de la demostracién logica.)

LECCION VL.
Propiedades esenciales del alma.

b oyl

1. Qué es propiedad?

Llémase propiedad & atributo /proprielas; ad-tribuo:
dar 4...; afirmar 6 decir de...), lo que es inherente 4 un
ser, lo propio suyo, lo que constituye su esencia(La pro-
piedad expresa una relacién de perfenencia, que no pue-
de confundirse con la de continencia, que es la dela parte
con el todo, porque en ésta el todo es la suma de las
partes y en aquella la propiedad afecta al todo y se apli-
ca 4 su cabal esencia’

2. Divisidn de las propiedades.

Las propiedades son primarias § esenciales y sccunda-
rias 6 accidentales: aquellas son fundamentales, consti-
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tuyen la esencia y no Pueden suprimirse nj modificarse
sin destruir 6 alterar prafundmentelaeuencia de los ob-
Jetos: estas on meramente formales yf pueden cambiarse
¥ modificarse sin que sufra alteracifn alguna la esencia
del objeto. Lo esencia] constituye el fondo del ger: lo que

dole con cuidado Puede legar 4 1a determinacion de sus
Propiedades primarias ¥ fandamentales, s como 4 la de
las formales con que estas se manifiestan ¥ realizan)) Ape-
lando, pues, £ 15 Propin observacign, Yamos d sefialar an-
te todo los atributes esenciales de nuestra almg,

(4) Unidad: sus formag,




==
artes; que es simple, indivisible, inextenso, sin solucién
i oposicién de esencias en su seno/Por ser uno en su
sencia, da la unidad 4 sus atributos, impidiendo que se
separen, que constituyan varios séres, y haciendo que se
eunan en la pureza y simplicidad de su ser: y por ser
a la esencia del alma, son unos nuestros actos y una
uestra vida, la cual no ha de considerarse como un fené-

0, ni como un conjunto de fenémenos pasageros y ac-
cidentales: todo cambia en el alma, pero su esencia, esto
es, el alma misma, no cambia.)

La conciencia de la unidad viene acompafiada de su
realidad/de su objetividad y permanencia; porque no es
aquella un puro nombre vacfo de objeto & fruto del con-
enio 6 del capricho, sino que Tesponde al sentimiento
ivoy claro de su existencia.’

La unidad reyiste como primera forma la necesidad, &
a la unidad numérica, la cual indica que es upna y mno
tltiple: un solo ser y no varios: pero la unidad no esla
oledad, porque si gomos uno, no somos fodo uno ni sulo
0, sino que al lado de nuestro espiritu existen otros.
La segunda forma de la unidnd esla :'ud'z'm'duab'a‘ad@
ual consiste en que cada espiritu exprese sus atributos
e un modo particular: que se earacterice por la manera
¢ expresar esas mismas cualidades comunes 4 todos y
ue los agrupan en un mismo género; de eso depende su
riginalidad, de manera que, siendo todos los hombres
guales como hombres, son diferentes como individuos. >
La tercera forma, en fin, de la unidad es la unign, con-
ordaneia é harmonia/cor iasdela unidad que sirve
e fundamento & toda variedad ¥ oposicién de elementos,
' que es anterior y superior 4 ese eoncierto con que en el
_1nm todo se refiere 4 todo, y se enlazan los divinos prin-
ipios y Ias varias energias que producen la rica manifes-
ién de su vida temporal.™)
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(B) Seidad 6 ipseismo: su forma,
Un atributo atestiguado porla observacién y una con-
ia de la unidad, es In seid d: significa esta que la

£ Ningiin ser humano puede confundir sus cualidades pro-
Pias con las de otro ser, nj atribuir & otro alguno 1o que
corresponde 4 su esencia misma, Tal es el fundamento de
su autonomia.y
( El sentimiento de la mismeidad 6 de lo propio, viene
acompaiado del de la relatividad, como la unidad del dela
limitacién: porque el espiritu conoce que, aun teniendo su
esencia propia, no la tiene sin condiciones: esto s, que no
la tiene por sf, sino dependiente de una causa, y que se
halla acondicionada por multitud de relaciones que se
refieren 4 la Naturaleza, § los hombres ¥ 4 los séres su-
periores.
La forma de lo propio esla espiritualidad & inmateria-
lidad, cardeter por el quee]ulmseoponeal cuerpo, y
que equivale 4 la negacién de la extensién, la divisibili-

dad, Ia cohesién, la afinidad ¥ demis propiedades fisicas |

fundamentales.

Por dltimo, una consecuencia del ipseismo es la identi-
dad((-'dmn, el mismo), Porque teniendo en cada momento
dela vidala conciencia de que permanezco el mismo,

A="Yo, en el momento B; y suprimiendo el tiempo, para

identidad del alma."

Prueban esta Propiedad, & mas del sentido intimo, el
raciocinio, la memoria ¥ todo acto que enlace dos momen-
tos distintos de la vida: o] sentimiento moral, que castiga
con el remordimiento & Premia con la satisfaceién interior
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esponsabilidad personal, cuya justicia descansa sobre la
onviecion de que el acusado hay, el castigado maiiana
el delincuente de ayer son uno mismo.

(C) Integridad: sus consecuencias.

La esencia del espiritu es enfera & intagra (in-tango,
entero, todo, puro): es decir, el alma es toda su esencia: es
todo lo que es. Esta cualidad se funda, comola unteriur} en
la unidad: el alma es toda y la misma, porque es unaila
integridad & omneidad del alma exige que sus elementos
se enlacen y harmonicen dentro de su esencia, como se en-
cadenan y combinan las diferentes partes de un todo pa-
ra formar un organismo

La entereza del alnia trae como consecuencia suinfini-
tud relativn( que se encuentra en la divisibilidad infinita
del tiempo, forma de la vida del alma, en la del nimero
de actos que es capaz de producir y enla imposibilidad
de fijar el limite de los estados que envuelve su esencia,
ni los grados de cultura estética, lgica 6 moral que pue-
daaleanzar} en talsentido el alma es infinitarelativamente.
Este pensamiento produce, como negundn. consecuencia,
la idea de nuestra inmortalidad, que si bien como hecho
escapa 4 nuestra observacién, como principio nos sale al
encuentro invitdndonos 4 entraren la Metafisica donde
encuentra su comprobacion.

El cuerpo no tiene tributos, al menos de tal modo
establecidos.

4. La unidad del euer]’:n noesla del alma.

El cuerpo es uno, como toda cosa es una, porque tiene
8u esencia como el alma; pero su unidad tiene otros ca-
racteres: asi es accidental, crece y decrece, no es perma-
nente, ni indivisible, ni pura, ni homogénea: el cuerpo es
un o de moléculas mayor 6 menor, y que ocupa
un lugar mas 6 ménos extenso en el espacio, forma de la
existéncia de la materia Los séres orgénicos cuentan, 4
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Todo ser tiene caracteres que le distinguen de los dp.
mis y constituyen sy originalidad; luego claro ests que
cada cual tiene 8t esencia propia: si asf ng fuera, los séres
finitos se confundirfan con el Ser y tendriamos o] Pan-
teismo (xay, tody ¥ %05, Dios), filosoffa que niega la divi-
nidad, exagera lp unidad y va 4 parar 4 la confusidn unj.

Para terminar estas nociones ¥ abandonar para sier.
pre el propésito de distinguir el almg del cuerpo, vamos
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6. Errores del materialismo.

Parte el Materialismo de que solo existe lo que cae
ajo el poder de los sentidos corporales, de que no hay

medio de dar con la verdad que la observacion exter-

y de que cuanto existe no son mas que transformaciones
e la materia realizadas por los agentes fisicos. Hé aqui
as principales dbjeciones contra la espiritualidad del
alma.
1.* Hablar de un ser imperceptible para los sentidos,
inextenso, informe, es hablar de un fantasma; porque un
tal ser no tiene realidad alguna.
Respuesta. Ya al prescindir de la observacién interna,
el materialismo es infiel 4 su método; porque niega el
valor de la mitad de la experiencia. Pero ademds, partir
de que solo existe lo que entra por los sentidos, es supo-
ner que solo tiene realidad la materia, que es precisa-
mente lo que se debe probar, Negando lo que carece de
Tepresentacién sensible, se niega & Dios (ateismo), se
niegan el 6rden moral, el juridico, el religioso, el estético
y aun el social, puesto que las ideas de deber, justicia,
virtud, belleza, verdad, espacio, tiempo y humanidad no
tienen nada de sensibles; y aun las mismas ciencias de
clasificacién desaparecen, puesto que las especies y los
géneros tampoco tienen consistencia corpérea./Excluido
todo imi que no recaiga sobre la materia, este
también sucumbe si se tiene en cuenta que aun no estén
bien conocidas ni completamente determinadas las pro-
piedades fundamentales de los cuerpos ni la naturaleza
de los agentes fisicos, que las hipdtesis menudean, que
las discusiones son interminables y que los sentidos nos
estin engafiando § cada paso} Luego la consecuencia del
Materinlismo no es solo la negacién de lo inmaterial,
sino el excepticismo absoluto.
2.* La materin es capaz de producir los fenimenos




¥

— 46 — 2
atribuidos al alma: negarlo, es desconocer las esencias
de las cosas,

Respuesta. Lo que ha de negarse es que se desconozean
las esencias de las cosas, Puesto que la observacién externa

el alma digiere, Tespira, ni segrega, ni el cuerpo se deja
impresionar por Ia belleza, la ciencia ¥ la virtud.
£3* Aunque la ciencia de Io espiritual existiera, no serfa

su, aiadiéndole nisi intellectus ipse: y en efecto, hasta Ia
misma sensacién como hecho no puede ser conocida, como
10 se suponga antes que ella ¥ superiormente £ ella un sy-
geto inteligente ¥ conocedor; porque ni es lo mismo la
8 i6n que el conocimi de la sensaci , ni puede
confundirse el resultado de un fenémeno orgénico con el
poder que lo aprecia & interpreta. Por lo demis, el prin-
cipio sensualista arruing Ia ciencia, puesto que, si solo se
pueden conocer log fenémenos, como estos varfan para ca-
daindividuo yaun para uno mismo segiin el estado de los
brganos, los grados de cultura ¥ otras circunstancias, nada
hay permanente, igual Para todos, absoluto y necesario,
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la ciencia serfa un continuo pasar y repasar, un cam-
io de incesante movilidad, que le quita todo fundamento

la arruina.

Otras e ing se desprenden del estrecho prin-
ipio lista. Sila ion es el eriterio de la vida,
1 placer debe ser su norma, y acercarse & &l y huir del
olor, el fin de la moral: de aqui el egoismo. 8i el placer

es un derecho, como todos los hombres tienden 4 aquel
con igual fuerza, el estado social es la guerra (Bellum
omnium contra omnes) y el 6dio determina la actitud
del hombre frente & sus semejantes (homo homini lupus ):
para abatir rencores y establecer la paz, necesitase, ya
del imperio de uno porla fuerza (tirania) ya del gobierno
alternativo de varios (demagogia). Por filtimo; la Esté-
tica sigue un camino andlogo al de la Ciencia, la Moral
¥ la Politica: porque no habiendo mas realidad que lade
la Naturaleza, el fin de las bellas artes no puede ser otro
que la imitaeién servil de ella; y nada de creaciones, de
ideales, de genialidades ni de inspiraciones. )

Otros argumentos presenta el Materialismo; pero son

de menos importancia, y nuestros estudios nos darin
abundantes medios para contestarlos fécil é irrefutable-

mente. VAT
k’&; -4 ,A: Q’w
LECCION VII
Propiedades formales del alma.

. 1. Formalidad del espiritu humano.

Se entiende por forma del espiritu 4 la manera de ser
suya: hemos visto que el alma es y se pretende saber
como es. Hemos visto que cada propiedad esencial tiene
su forma propia: la unidad reviste la de la necesidad, que
trae consigo las de la individualidad y la unidn: el ipseis-



— 48 —
mo ostenta la de 1y espiritualidad spiro, ventus, soplo,
direceion ) que conduce 4 la identidig: ¥ la integridad,
Presenta la forma de 1y continencig (cum-tineo, contensr |
& tener dentro), que trae ©omo consecuencias la infinitud J
¥ la inmortatidag,

Pregtintase ahorg ©6mo es todo e] espiritu, cudl es sy

otro que e@ luego 1a conciencis del Ifmite da q] espiritu
s ideas d&lo inerion y 1, exterior (Hillanse estas ideas |
€0 Tazin inversa una de otra: si aquella agranda, esta
disminuye ¥ al contrario: de modo que s aquella es 1o
infinito (Dios), esta es cero (Nada ) ¥ viceversa, § un
exterior irfinito, un interior finito, mayor § menor,

espiritu se pone ¢ afirmg COmo uno, aparece Ja unidad,
Posicitn § tesis, que, es la primera ‘dsﬂdelaforma;
cuando el sentimiento de] l!mitelehleediﬂinguime de
los demis séres que existen cop 61, pero fuera de €L, apa-
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rece la segunda modalidad de la forma, que es la varie-
dud, oposicién 6 antitesis; y cuando el espiritu compren-
de sus relaciones con los demés séres(§ tiene In concien-
cia de la mancomunidad de intereses y de la necesidad
de nuestrog sluiliu:)pnme Ia tercera modalidad, que
es la harmonta, coriposicitn 6 sintesi Unidad, variedad
¥y harmonfa; posicién, oposicisn ¥ composicin 6 tésis,
antitesis y sintesis, son, pues, los modos generales de la
forma. ‘

3. Existencia del alma: sustancialidad.

Cuando una esencia toma forma, se dice que existe:
(ez-sto, salir, nacer): la existencia es, por tanto, la posi-
citn de la esencia. Si la esencia toma forma solo en la
mente, la existencia es imaginaria y el objeto fantdstico;
cuando la toma en el mundo, es real: cuando en el alma,
subjetiva; cuando fuera de ella, objetiva.

Como sér que existe, el alma es sustancia E.mb-ato. estar,
existir debajo, resistir, tenerse ﬁma) Sustancia es todo
aquellp que existe en sf, que posee’ existencia propia 6
independiente: asf 1a tiene el alma, que se afirma y pone
con todos sus atributos en la conciencia, y que se afir-
may pone al lado de los demds séres finitos como for-
mando parte dela ereacién.

Ahora ya puede darse del alma otra definicién: Es una
sustancia espiritual, individual ¥y finita, que se distingue
de todos los demds séres y que existe en sf ¥ por sf como
esencia una, idéntica 4 integra.

4. Modalidades de la existencia.

Tres son los modos de 1a,existencia: necesidad , reali-
dad y posibilidad. La necesidad expresa la relacién de
dos cosns que son como deben ser y como tienen que ser
Siempre; v. g, un tridngulo con tres lados, un cuerpo
extenso, un alma humana racional, un Dios infinito.

La realidad & aetualidad expresa simplemente el he-

Psicononia.—4.

vl | e o
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cho de la existencia, sex necesaria & sea posible, siempre
que se esté realizando de presente: v, & la piedra cae:
el relimpago brilla: hoy llueye.

La posibilidad indica una relacién varinble entre dos
objetos; es decir, una relacién que puede modificarse 6 su-
primirse del todo; v. g~ un tridngule rectingulo; un al-
ma honrada, un euerpo mds Precioso que el oro, un Dios
criador de otro mundo mayor que el nuestro.
£ La necesidad y Ia posibilidad se parecen en que ambas
son relaciones; y se diferencian en que aquella enlaza sus
términos bajo el cardeter de unidad ¥y esta bajo el de la
pluralidad. Prueban que son relaciones, 1.0 que las cosas
Decesarias en un caso no lo son en otro: v. g que un 8-
lido descienda y que un gas ascienda, que Dios sea omni-
potente y que el hombre no lo sea: 2.° que las cosas po-
sibles parecen ser para unos 6 en unas circustancias, y no
lo son para otros den otras condiciones: v. g., que llueva
en un dia nublado yno en un dia despejado y sereno; pecar
en el hombre y no peear en Dios. Pruchan el enlage bajo
unidad y pluralidad: 1.° ¢] siguiente prineipio que expre-
sa la necesidad: es necesario lo que no puede ser y no ser:
V- & un efrculo con radios desiguales; ¥ 2.° el que formiila
la posibilidad: es posible todo aquello que ha cumplido las
condiciones que pide su realizacidn: v. .. cerrar un es-
pacio con tres 4 cuatro planos, %

La realidad se refiere al presente 6 al pasado; la posi-
bilidad al future ¥ la unidad 4 todo tiempo 6 4 ninguno,
Porque es eterna.

5. Distincién entre la existencia eterna y la temporal
del alma.

Considerando al alma en su esencia una & integra y
bajo el concepto de todas sus propiedades, el alma no
muda: Ia vida terrenal no la enriguece con ningtin atrac-
tivo nueve, ni la despoja de parte alguna de su esencia;
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de modo que se desenvuelve, progresa, se perfecciona y
su esencia no se altera,

Ahora bién, la eternidad es la forma de lo inmutable,
luego el alma es eterna, ha de considerdrsela fuera del
tiempo y su sustancia es inalterable. Pero considerada la
existencin del alma en los actos que la desarrollan en la
vida{ten.iendo en cuenta que si la esencia no cambia, los
accidentes y estados si varian ¥y se suceden unos 4 otros
¥ que esta movilidad expresa el aspecto temporal de la
existencia del espiritu)) tendremos que el alma tiene ade-
més una existencia mudable dentro del tiempo, que es la
que constituye su vida terrenal.

6. Vida del alma: actividad.

Llimase vida (vis, fuerza) el desarrollo progresivo de
la existencia temporal de un sér en una série de actos 6
transformaciones{s de otro modo, la causalidad interior

un ser organizado que realiza su esencia en el f.iemp&9
La vida es la faz movible de la existencia del alma que
por lo mismo que se opone 4 la eternided, se harmoniza
con éstaen la unidad de la esencin)

El caricter de la vida es el cambio, resultado de una
de las propiedades esenciales de la vida: Ia actividad (ae-
tus vis; acto de fuerza). La actividad, como propiedad to-
tal del alma atestiguada por el sentido {ntimo, constituye
la vida,

El espiritu es activo: su fuerza se manifiesta en el tiem-
PO por una série de fendmenos 6 actos perfectamente de-
terminados en todas sus relaciones ¥ que manifiestan en
cada instante todas las propiedades del alma diversifica-
das en grados, energias, direceitn y deméds condiciones.
El trénsito de un acto 4 otro produce el eambio y porque
el alma se detiene ¢ estd algunos instantes en eada uno
de ellos, cada acto constituye un estado y cada estado pre-
senta caracteres por los que se distingue y opone & los
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demiis. La observacitn no nos ofrece ‘mas que un esta-
do; pero la série es continua; y série que forma la vida,
unas veces es consciente, esto es, se sabe, y otras no, por-
que el espiritu no recae sobre ella por la reflexién; pero
los estados van pasando de la posibilidad & la actualidad,
desenvolviendo los gérmenes fecundisimos encerrados en
la esencia del sér y realizando la esencia gradualmente al
Ppaso que se dan las condiciones para la presentacitn de
cada fendmeno. Asf los hechos del alma son parte de su

i, 6 sea sus expresi formuladas por la vida: de
Manera que un ser jamds produciré un hecho que no se
halle contenido en su eseneia, ni guardard en su esencia
algo que no se manifieste alguna vez en la série de su
existencia personal.

7. Diferencia entre la existencia ¥ la vida.

El concepto de la exi ia es mas ext ¥ menos
comprensivo que el de la vida. La existencia emana de la
combinacién de la esencia con la forma; yla vidaes una
de las dos manifestaci de la iazla eternidadesla
otra. Los minerales existen y no viven; luego se puede
existir y no vivir; pero la reciproea es imposible: los ve-
getales, animales y espiritus viven; luego existen, Ia vida
es prueba de la existencia{La existencia del alma traspa-
sa el tiempo, es eterna: la misma propiedad de vivir no
estd sometida 4 tiempo, porque el alma no realizasu esen-
cia por completo en la tierra. La ley de la vida es el
progreso ( pro-gradior: avanzar, trépicamente mejorar):
porque todas las propiedades 6 sea toda la esencia, no se
realiza juntamente y 4 la vez; sino que cada acto debe
manifestar algo mejor que lo que le precede y algo pre-
paratorio para lo que sigue. El acrecentamiento, la ele-
vacién, la extensién y la perfeccién son las formas del
progreso.)




.

8. Distincién entre la vida del cuerpo y la del alma.

La vida es una propiedad de toda sustancia, espiritual 6
fisica que, procediendo de dentro 4 fucra, produce una
série de fend {Como cualidad de los séres finitos, se
halla acondicionada la vida por algo exterior que la esti-
mulay la alimenta; pero se desenvuelve siempre interior-
ment¢ bajo una forma sensible, movible & involuntaria.”)

Los fisilogos, al tratar de la vida del hombre, se han
dividide en dos escuelas: la animista, que sostiene que el
alma produce su propia vida yla del cuerpo; y la vitalis-
ta, que la considera como un prineipio nuevo y distinto
del alma & como una fuerza particular de un érgano que
posée las propiedades vitales.) La verdad es clq[@ la vida
orginica no es nada sustantivo ni diferente dél organis-
mo, sino la expresién de su cansalidad interna, desenvol-
viéndose en una série de estados paralela 4 la vida del es-
piritu. No puede dimanar de este la vida del cuerpo, pues-
to que son contrarias; peropor esto mismo se harmonizan,
esplicAndose esta relacidn, no porla causalidad, sino por
la mera condicionalidad; por eso el cuerpo no estd vivo
sino mientras permanece unido al alma, ni esta se aviene
i habitar dentro de un caddver.
[ La vida orgéinica es inconsciente; el espiritu humano
no descubre por medio de la reflexion ninguno de los fe-
némenos vitales, ni menos se reconoce causa de ellos; y
atribuirlos al alma, es ademds destruir su esencia. Por
otra parte, mientras que el espiritu tiene una vida en cier-
to modo independiente del euerpo, el principio que pro-
duce los hechos vitales no es nada extrafio al organismo,
sinouna propiedad suya: luego no es posible hacer depen-
der las dos vidas una de otra, ni menos confundirlas en
un solo prineipio, )

9. Destino general del espiritu en la vida.

El destino del espiritu en la vida es realizar toda su
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natnmlemCCienniu, arte, moral, derecho, religién, poli-
tica, agricultura, industria ¥ comercio, son los fines par-
ticulares de esas fuerzas que encierra el alma ¥ que han
de desenvolverse y cultivarse en la vida: lanzarnos en su
persecuciin, es 4 la vez un fin individual ¥y social; llegar-
los 4 alcanzar, es conseguir las condiciones de la posible
felicidad terrestre. De modo que el hombre, desarrolléin-
dose en el seno de la socied d, y esta dando, favore-
ciendo yagrandandola obra del hombre, ofrecen el cuadro
harménico de los destinos dela Humanidad en la tierra."
Este destino no es mas que una parte, ciertamente origi-
nal, bella, digna y fecundfsima, pero solo una parte de
la obra total del destino del espiritu, que corta la muerte,
como parg-decir & individuos y pueblos que no pueden
realizarla\por entero en la tierra.

LECCION VIII.
Estudio de la actividad espiritual.

1. El alma en accién & ¢l alma como ser vivo,

La actividad es aquella propiedad en virtud de la cual
el espiritu es In causa temporal de una série de fendsme-
nos sucesivos/Fsta sucesitn, asf como cada fenémeno, se
relaciona con el alma una ¥ entera como la parte con el
todo; y puesto que la parte existe en, por y bajo el todo,
cada estado espiritual se halla en el alma en la triple re-
lacién de la continencia, 1a determinacién 4 causa, y lasu-
bordinacién & fundamento, que son las designadas con las
preposiciones en, por y bujo respectivamentes

Ahora bien: sila actividad general considerada en sf




LR
misma es la razén, fundamento y causa de la série de los
estados posibles y es eterna, la actividad debe tener dos
formas: la temporal, para designar la cual reservamos el
nombre de aclividad; yla eterna, para la que nos valdre-
mos de la palabra fucultad (facultas, de focin: virtud de
hacer, fuerza b poder. i
2. Anilisis subjetivo de la actividad.

(Estudiada la actividad en el alma misma y como pro-
piedad esencial suya) el sentido intimo nos la ofrece en
primer lugar como relacién del alma con su interior con-
tenido{proponiéndose realizar su naturaleza en el tiempo)
En segundo, observamos sus grados 6 direcciones, que son
la exterior expulsiva y la interior reflexiva: (en aquella
camina directamente de dentro 4 fuera y produce la aten-
cién en el orden intelectual, la tendencia en el sensible
¥ la aceién en el voluntario; en esta otra sigue la activi-
dad un eamino inverso de dentro 4 masadentro, y produce,
por ejemplo, la meditacion en lo intelectual, laconcentra-
cién en lo estético y el éxtasis en lo moral. Estas dos di-
recciones marcan dos grados en el desarrollo de Ia fuer-
za.Yin tercer lugar, el andlisis subjetivo de la actividad
permite descubrir en ella el cardeter de continua{porque,
aunque este cardcter escede los limites de la observacion,
el raciocinio nos dice que, siendo el cambio la manera de
ser de los actos, el tiempo la forma del cambio y la conti-
nuidad la ley del tiempo, la actividad ha de ser continu
Por filtimo: siendo el alma una, lo mudable y lo perma-
nente se enlazan en el espiritu: de modo que la actividad
no puede existir separada de la facultad#gsta es la activi-
dad en potencia, y aquella es la facultad en acto)

3. Anflisis objetivo de la actividad.

Sabemos guidn hace, y vamos 4 ver gué hace, cuél es
el objeto comin de toda accidn, y eudl es y cémo, la di-
rection de la actividad, A la pregunta gué hace. se pue-
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de contestar que producir el cambio, mudar muto, mo-
vito, modificar, mudanza, alteracitn)) Mudar e pasar de
un estado 4 otro: si ol alma estd en uno, el siguiente no

verse, marchar), La tendencia es comiin 4 todos los espi-
ritus; pero luego se diversifiea al manifestarse, segiin el
grado de su energfa, el fin ¥la cultura del espiritu.

El fin dela actividad siempre es ol bien Ppara la natu-
raleza humana; Pero unas veces caming hiein €l sin sa-
berlo, inconscientemme. ¥ otras presidida por la inten-

tus, impulso: de in ¥ stinguo, punzar, estimular por den-
tm) la consciente o llama deseo: (desiderium, dolor, nece-
sidad natural){ En ﬁn}cmdoh tendencia busea un gh-
jeto Préximo, se Uama necesidad necesse de cedo, moverse,
marchar, huir ), se expresa por olor ymarea ung de las
limitaciones de la naturaleza; ybuando llevy gl espiritu 4
Poner 6 cumplir ciertos actos que ya le son posibles, se
lama disposiciond dispositio de diy Y pono; arreglar, dis.
Jra'buﬁ-}._)

4. Anilisis reflexivo do a actividad.

La actividad espiritual muestra log mismos limiteg que
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ectan 4 la esencia del alma: este limite se encuentra en
vacilaciones, debilidades é impotencias y en la nece-
dad de luchar, esforzarse y trabajar para afirmarse, for-
lecerse y llegar al triunfo. Como limitada, la actividad es
a cantidad (quantitas, de guam, cuanto, grandeza, ez-
sién), puede tener aumento y disminueidn, y su magni-
d serd proporeional al contenido mayor 6 menor del es-
iritu en cada caso determinado: en este concepto es
erza (vis, énzeheyia, vis swi molriz, vigor, fuerza)tl'odn
erza tiene erfensién & inlensidn; son sus dimensiones:
quella marca su longitud 6 duracién y su latitud 6 an-
ura; y ésta su profundidad ¢ energfa. La extension,
rlensio de ex y tendo, alargar, espareir), duralo que la vi-
a y se dilata por las tres esferas de lo intelectual, lo sen-
ble y lo moral: y la intencién /inlensio de in y tendo,
acia, empeiio), depende de las circunstancias particu-
s del agente, tales como la viveza, la encrgin: la bri-
antez, la firmeza, ke, » e

5. Modos de la mi'?idad. -

De dos modos se ejercita la actividad espiritual: 6 se
alla determinada por una fuerza exterior, y puede decir-
que es recibida y comunicada, é lo estd por la misma
aturaleza del ser que obra, y entonees es original y es-
ontdnea: & lo primero se llama receptividad (recipere de
e ¥ capio, volver d tomar, recobrar)j y 4 lo segundo es-
m.:tamidad sponte sua, por su propio mofive y movi-

wento.

La receptividad muestra al espiritu humano sufrien-
o la accién de otras fuerzas, cediendo al estfmulo & ex-
rimentando las consecuencias del contacto ¢ la influen-
ia. Y eomo esas solicitaciones de lo exterior solo pue-
en proceder de la esfera de los hechos 6 de la de los
rincipios; esto es, dela Naturaleza y los hombres, 6 de
i0s, dos son también los drganos O instrumentos de que




ho y Geta el instrumentq{absoluto, floséfico yudivino, Au
bos dan al espiritu una receptividad universal,
La espontaneidad, por el contrario, muestra al espiri

citador y hasta cierto punto dominador de log agentes ex-
ternos, y si de Dios no, al menos se eleva hasta Bl e
alas del sentimiento religioso, del pensamiento de la Di-
vinidad y de la obra buena, herdica ¥ santa.

6. Determinaciones de Ia astividad general del es-
piritu.

La actividad espiritual no queda indeterminada en la
vida, sino que obra en concreta determinacién de pen-
sar, sentir y guerer.@ada una de cuyas determinaciones

de fenémenos distintos & independientes, que son cono-
cimientos, afectos ¥ voliciones; luego solo hay tres facul-
tades irreductibles, que son pensar, sentir ¥ querer,
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7. Facultades del alma.

Las facultades fundamentales & irreductibles del alma, .J-—
tres: Pensamiento, Sentimiento'y Foluntad. El pensa-

ento (cogitatio de cogifo, agilar una cosa, darle vuellas

el espiritu), es aquella facultad cuyo objeto es conocer,

yo fin es la verdad y cuyo resultado es la cienciaf’ L14-

nla otros inteligencia fintelligo de inter y lego, chten-

r, comprender, leer inleriormente); pero este significado

ita su generalidad al pensar, puesto que solo indica el

ovimiento hdeia el eonocer.

El sentimiento (sensus de sentio, senfir, experimentar,

cibir interiorments)), es aquella otra actividad cuyo obje- i

cs la emocién, cuyo fin es el placer y euyo resultado

la felicidadNo la hemos llamado sensibilidad sensibi-

as de sensibilis-e, lo que se percibe por los sentidos),

rque esta iltima palabra es més general supuesto que

presa todas nuestras relaciones con las cosas sensibled.)

Por dltimo, limase voluntad {voluntas de volo, designio,

opdsito, querer), aquella facultad cuyo objeto es el gue- 1

r, cuyo fin es el bien y euyo resultado es la virtud.gﬂo

hemos llamado actividad, porque éste es cardcter de
tres facultades y no seria acertado considerar 4 la vo-

ntad como la Gnica aefividad anfmica’)

Las tres facultades reclaman un sugeto pensador, sin-

ente & volente, que es el alma: una cosa pensada, senti-

6 querida, que puede serlo todo objeto espiritual 6 cor-

ireo, hecho 6 ley, real & imaginario, y una relacién en-

e ambos términos, que desde luego no es la misma ni

resenta idénticos caracteres {como veremos al estu-

iarlas -
8. Distineion de las facultades.

Distingamos primero el pensar del sentir. Desde luego

lenguaje los distingue, designindolos con nombres di-

ersos; tras ¢l los distingue la propia experiencia, que los
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ofrece en no pocos casos separados ¥ atn en lucha( como
cuando el ciego explica la luz y el sordo el sonido, 6 el
célibe 1a paternidad y el malvado las excelencias del de-
ber: separados van cuando, por ¢l contrario, se siente lo
que no puede explicarse, como la inspiracién el génio, la
sublimidad el heroismo, la santidad el cin ido y las gran-
des emociones el ignora.nteD separados van ién/cuan-
do ol desarrollo de una facultad se opera 4 costa del de
otra, cuando se sufre la lucha de la verdad con el dolor
y del error con los placeres, uando el corazon se estanca
y ¢l pensamiento impulsa hécia el progreso, cuando el
corazén busca las tradiciones y ama los hébitos y el pen-
samiento aspira & la reforma y busca la innovaeidn, y en
fin, cuando éste distingue, separa, opone, tiende al indi-
vidualismo y la libertad y es luz que todo lo exclarece,
mientras que el sentimiento une, asimula, absorbe, tien-
de 4 la igualdad y al comunismo y es 4 manera de fuego
que todo lo consume y devoray

En cuanto 4 la voluntad, fieil es distingnirla de las
otras dos facultades, puesto que es algo como exterior &
ellas y que viene & determinarlas. Querer no es pensar,
puesto que aquel vi 4 la accién y éste 4 la verdad, ni
sentir, puesto que aquel v al bién y éste al placer{Niel
querer hace al sabio, ni hace al dichoso. Una resolueion
puede ser contraria  los consejos del pensamiento y 4 los
impulsos del corazém: verdades hay que no quisiéramos
que lo fuesen y afectos que quisiéramos desconocer) Lue-
go hay que concluir que el pensar, el sentir y el querer
son tres facultades simples, primitivas & irreductibles.

9. Relaciones de las facultades con el alma.

Se hallan tan intimamente enlazadas las facultades con
¢l alma, cuanto que no son otra cosa que el espfritu mis-
mo considerado bajo diferentes puntos de vista/ Asf es
que su existencia nos es dada por el sentido intimo, que
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basta la refiexion para que se nos aparezean como facul-
tades, activididades, fuerzas, y tendencias, cuyas condicio-
nes pueden en muchos casos ser modificadas por nosotros
mismos y que nuestras ideas, afectos y voliciones pue-
den ser las que queramos que sean)No hay, pues, que
incurrir en el error de que existen tres séres en nosotros,
ni un ser con tres personalidades; porque ni las facultades
existen independientemente, sino enlazadas y como fun-
didas en la unidad de nuestro ser, ni son meras entidades
absolutas que obren de por si y como separadas del alma.
Pensar, sentir y querer son tres determinaciones distin-
tas de la actividad del espiritu, una, simple y pura: cada
cual de ellas puede cultivarse y desenvolverse con cierta
preferencia y predominio sobre las otras; perono con un
perfecto aislamiento de ellas, porque el ejercicio de una
arrastra consigo el de sus compafieras.)Por tanto,aunque
pueden estudiarse separadamente, y asf vamos d hacerlo
en la Psicologia particular)no hay que olvidar que es
siempre el espiritu uno, fntegro & idéntico el que vi 4
ser estudiado bajo diferentes aspectos.



PSICOLOGIA PARTICULAR~ANALISIS.

j i &
VARTEDAD DEL ALMA.—OPOSICION.

SECCION PRIMERA.

PSICOLOGIA DEL PENSAMIENTO.— NOOLOGIA.

LECCION IX.
Idea general del pensamiento.

1. Orden en que deben estudiarse las facultades del
alma.

Dos érdenes pueden seguirse para estudiarlasfacultades
del alma; el cronoligico 6 sea el de su presentacién enla
vida, y & seguir este habfamos de empezar por el senti-
miento 6 la voluntad instintiva, y el orden logico, que
exige primero el estudio de aquella facultad que ha de
servir de instrumento para conocer las otras, en cuyo ca-
s0 habré de principiarse por el pensamiento.

[ Este dltimoorden es el preferible, si se tienen en cuenta
que hemos de partir del conocimiento de sf, el cual re-
clama al observador en edad viril, que lo que primero
que hay que averiguar es 1o que sea el conocer mismo, y
que ante todo es necesario saber lo que sea el instrumen-
to que vamos i manejar, su ley y sus aplicaciones.)

Luego seguiri el estudio del sentimiento, como facultad
coordenada y que se desenvuelve al lado de de pensar,
compartiendo con ella el dominio de la vidaf completan”
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do las relaciones del espiritu consigo mismo y con las co-
sas y alentando al pensamiento hicia lo que busea con el
amor y contra lo que le dafia eon el 6dio y la repug-
nanci.

Y al fin se estudiard la voluntad, que no tiene otra mi-
sién que In de tradueir y revelar en actos cuanto el pen-
samiento aconseja y el sentimiento apetecef El pensar es
antes que el querer, porque no puede quererse lo desco-
nocido /nikil volitum, nisi cognitum): asi es que el cono-
cer es razon siempre del querer 6 no querer: y asimismo
sentir es antes que querer (ignoti nulla cupido), porque
siempre por lo general se quiere lo que se ama, aungque
en algunos casos se amen cosas que no deben ser queridas.
Luego en el orden légico, primero es conocer (razén del
querer), luego es sentir (fuerza del querer) y lo iltimo es
el querer mismg)

2. Objeto de la Noologia.

Llimase Noologfa (vobs & vdos, nocidn & conocimiento,
mente, alma, y Wiy, tratado ), a parte de la Psicologfa que
trata del pensamiento como facultad de conocer. El pensa-
miento (de pendo, pensar, y figuradamente afirmar, exami-
nar, juzgar), es la facultad del espiritu que produce el co-
nocimiento, que busea la verdad y la certeza y de la que
resultala cienciafEstafacultad se presenta en la Noologia
como poder fundamental, irreductible,distintodelos dem4s
aunque no se halle en la vida separado de ellos, y por
mas que influya & se deje influir por los otros en cada
momento de la existencia. La misién del pensamiento es
conacer (cum gnosco del griego gnoo, ginosco), palabra con
que se designan las manifestaciones verdaderas 6 falsas,
ciertas & inciertas de la conciencia, y que, tomada con to-
dasu generalidad, lo mismo expresa un conocimiento per-
fecto, exacto y eierto, que una opinién aventurada, una
Preocupacion vulgar, una conjetura caprichesa & una



epe
creencia erréned) El pensamienm,kn fip), tiene sus leyes
propias, sus funciones y actos particulares y su fin espe-
cial{'y su estudio, 6 seala Noologia, sirve de precedente y
fundumento 4 la Légiea, que ensefia 4 dirigirlo en el ejer-
cicio de esas funciones hicia la verdad.

3. Partes en que se divide su estudio.

Aplicando al pensamiento la ley del método que hemos
aplicado al empezarémos por darle 4 conocer en su
unidad; y h::rﬁe descubrir sus funciones y operaciones,
penetraremos por el andlisis en su contenido y/ le estu-
diaremos en la variedad de las fuentes del conocimiento &
sean las llamadas facultades intelectuales; y por tiltimo, re-
compondremos lo descompuesto por el andlisis en una
sintesis que nos muestre la ley de unidad y enlace intimo
de la vida intelectual del espiritu, y el fin general & que
tiende (cuando camina y se ejercita recta y ordenada-
mente. !

Empecemos por determinar el pensamiento y por dis-
tinguirle del econocimiento.

4. Idea del pensamiento.

El Pensar es una actividad especifica del alma que tien-
de 4 conocer. Conocer es presentiirsenos un objeto eomo
verdadero en la conciencia( El pensamiento se nos mani-
fiesta en la vida como una série continua de actos, cada
uno de los cuales constituye un estado del espiritu inte-
ligente.

En cada estado el pensamiento se ocupa de un objeto;
porque no es posible pensar sin pensar en algo(’Los tér-
minos de la série intelectual se hallan enlazados con el
sugeto pensante de que proceden, y separados entre sf
por algo distinto & independiente de dicho sugeto: ofre-
cen, pues, caracteres comunes que los refieren 4 su série
particular y los separan de los estados sensibles y volun-
tarios, y otros que constituyen la esencia propia y origi-
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nal de cada uno y los distingue de todos los anteriores y
posteriores de la misma série Como causa de ln série en-
tera, el pensamiento es faculfad; como causa de cada tér-
mino, estado 6 acto de la vida, es actividad; ¥ como tal
actividad tiene su cantidad, que aumenta ) disminuye se-
glin los individuos, y su tendencin[que marca los gustos y
preferencias, las inclinaciones, aptitudes y vocaciones.

La facultad y la actividad son las mismas en todos fos
hombres y sefialan lo que hay de universal, permanente
¥ necesario en el pensamiento humano: la eantidad y la
tendencia determinan, porel contrario, loque hay en él
de individual, variable y libre(explicnudo las diferen-
cias en vigor, penetracion, direccidn y aleance que carac-
terizan 4 las edades, los sexos, las culturas y las vo-
caciones.

5. SusTaractéres.

El pensamiento es impasible, libre y progresivo. Impa-
sible, porque permanece tranquilo frente 4 frente del ob-
jeto, sin turbarse ni dejarse afectar por &l en modo algu-
no fEsta tranquilidad hace posible la distineién que cons-
tituye la forma de la relacion que establece el conoei-
miento; porque la ofuscacitn, las alucinaciones y los apa-
sionamientos, impedirian que el sugeto se distinguiera del
objeto, que conservase su libertad de accién, y que diese
4 los resultados de su ejercicio la seguridad, clavidad,
imparcialidad y justificacién que reclaman la verdad y la
ciencia?)

Libre, porque podemos pensar ya una cosa ya otragfes
decir, que es posible imprimir al pensamiento una di-
receién en harmonia con nuestros gustos y convenien-
cias y que es ficil escoger entre los estados intelectuales
posibles el que haya de realizarse. Seguramente no so-
mos duefios de pensar 6 no pensar, ni de hacerlo con ob-
jeto & sin &1, ni de nlterar las leyes y condiciones del pen-

Psiconogia.—5.
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samiento; pero &{ podemos determinar todo el curso de
nuestras ideas, y por tanto mejorar y reformar la vida
intelectual y con ella la conductaz)

De aqui su cardcter de [progresivo, porque esa misma
independencia en que vive y con que actiia, le deja la
aptitud para apreciar las opiniones y censma(exnminar
las teorias y sistemas, ser dueiio de si rpismo sacudien-
do el influjo de todo lo que le sea extrafio) y entregarse i
la sucesion gradual y progresiva de sus adelantos y perfec-
eionamientos.

6. Modalidad del pensamiento.

Los estados intelectuales son en parte necesarios y en
parte libres. Aparece su necesidad, no solo al observar que
es imposible prescindir del pensamiento 6 privarle de su
objeto, sino al ver que tiene condiciones que no nos es
licito alterar ni suprimir y leyes que no podemos modi-
ficar ni sustituir por otras nuevas. Pero aparece su liber-
tad desde luego que notamos que los estados intelectuales
se suceden en el rden que quéremos;/porque aungue to-
dos ellos tienen su razén determinante en el espiritu,
también tienen una causa libre, supuesto que cada cual
no depende necesariamente del que le precede ni se en-
cadena de un modo fatal con el que le sigue, sino que de-
pende directamente del espiritu, el cual conserva siempre
el poder de dirigir todos sus actos como quiere.)

Ademés de estos dos modos de ejercicio, el pensa-
miento tiene otros dos; Ia inconsciencia y la consciencia
4 sea la involuntariedad y la voluntariedad.

Muchas veces determina la voluntad los estados del

{ento sin saberlo y como si esta facultad se halla-
se abandonada & &f mismaflo cual no sucede, toda vez
que el alma conserva el poder de cambiar el rumbo
de sus ideas, de intercalar en la série de ellas tér-
minos nuevos, de retroceder y de adelantar, y de reple-
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garse & extenderse 4 nuestro gusto.|Otras veces, por el
contrario, el curso de los pensamientos es, § mésde volun-
tario, consciente, y vé dirigido por una voluntad ilustra-
da y libre; entonces es cuando nos pertencce la vida in-
telectual, do p os lo que queremos y euando so-
mos responsables de lanzar y dejar correr el entendimien-
to por las yias del error & de la verdad, de la falsedad &
de la justicia. ]
7. Su universalidad, permanencia y continuidad.
El hecho del pensar es universalen la especie humana;
(porque si ésta tiene como inteligente la propiedad esen-
cial de conocer, claro estd que, si suponemos una inteli-
gencia que no conozcea, ésta no podrd ser propia del hom-
bre. El pensamiento es innato, es el gérmen de la racio-
nalidad 6 la racionalidad misma: solo 4 titulo de pensa-
dores pertenecen el nifio y el sordo-mudo 4 la especie
humana; y solo por no serlo, el imbéeil y elidiota no son
propiamente hombres, sino séres desgraciados, méiquinas
de forma humana
También el pensamiento es permanente, de tal modo
que suponer su desaparicién es destruir para siempre la
inteligencia en el hombre/No es posible concebir que
haya momentos en Ia vida en que.el ser racional no pien-
se, en que su ceguedad sea tal que no se distinga de los
objetos que le rodean, en que se confunda con ellos ¥ no
acierte 4 orientarse en el mundo ni 4 vivir en él.%
Ademds de permancnte el pensamiento es continua;
porque si es esencial el pensar en el hombre ¥ la vida in-
telectual se halla constituida por una série de actos, no
puede haber instante alguno, y la observacién dice que
1o le hay, en que la inteligencia se halle inmévil y el
¥ iento no funcionef Es verdad que la conciencia no
demuestra por completo esta eontinuidad; pero si nos ha-
¢e ver que, apenas empieza & ejercitarse el pensamiento
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en la vida, sigue sin interrupeién durante toda ella: la ex-
periencia no basta para decidir si nuestra ciencia tiene &
no su origen en el mundo, 6 si ¢l conocimiento es 6 no
innato; pero sf puede decirse que el pensamiento loesy
que no se rompe Iz cadena de los estados intelectuales,
por mas que pueda componerse de elementos ya oscuros,
ya claros, ya fuertes, ya débiles, ya naturales, ya extra-
fios, ya verdaderos ya falsos

8. Su simultaneidad con el sentir y el querer.

La série de los pens&}mienbus se halla tan enlazada con -
las de los afectos y edmciones, como lo estdn entre sf las
facultades mismas que las producenCuando los estados
se refieren al alma y no & la potencia especifica que los
determina, abrazan tres formas diferentes y en distintas
proporciones: la inteligente, la sensible y la voluntaria;
porque en cada momento de la vida debe hallarse el es-
piritu entero, y no se hallarfa en aquel que no reflejara
una sola de las formas de la sctividad animicalyDe aqui
que la vida se desenvuelva en una triple série intelectual,
estética y moral, cuyos estados son simulténeos y parale-
los, y se hallan tan estrechamente relacionados entre s
como los poderes que los determinan.

9. Idea del conocimiento.

El pensamiento engendra el conocimiento, afin cuando
ésto no quiere decir que todo acto del pensar sea un co-
nocimiento cientifico, porque 4 veces el pensamiento
abarea lo falso y lo inexaeto; pero cumplidas ciertas le-
yes y dadas ciertas condiciones, toda operacién del pen-
samiento produce un conocimiento, El pensamiento es,
pues, al conocimiento, como la causa al efecto, 6 como la
potencia al acto. El conocimiento no tiene existencia pro-
pia ni subsiste por si, sino que le engendra el pensamien-
to con su energia, y agregado i él permanece viviendo
de la misma vitalidad de la fuerza que lo produce y como
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una propiedad del espfritu(porqne si el pensar es la fa-
cultad de conocer y conocer es presentdrsenos como ver-
dadero un objeto en la conciencia, el conocimiento mis-
mo debe ser una propiedad del espiritu en su relacién con
los objetos. JAl conocer, el sugeto y el objeto permanecen
distintos y ‘como opuestos; pero al mismo tiempo estre-
chamente enlazados. El objeto penetra en la conciencia y,
sin cambiar de naturaleza, se hace nuestro, existe en nos-
otros y para nosotros y cae bajo la triple accitn de la
mente, el eorazin y la voluntad: entonces se di el co-
nocimiento.

10. Distincién entre el pensar y el conocer.
£8i consideramos el pensamiento en sus resultados y co-
mo identificado con sus productos, si tenemos en cuenta
que no hay pensamiento sin objeto y que siempre que un
objeto se relaciona con el sugeto inteligente hay cono-
cimiento, el pensar se nos presentard como sinénimo del
conocer; mna)si consideramos el pensamiento en si mis-
mo y eomo mera potencia capaz de producir conocimien-
tos, el pensar no puede confundirse con el conocer, como
no puede confundirse la causa con el efecto; antes bidn
hay entre ambos notables diferencjas. El pensamiento es
uno, idéntico y activo como el alma, y el conocimiento es
miltiple, vario y sin actividad alguna como emanacién
directa y original del espiritu %ﬂ. série de los conocimien-
tos no se halla fatalmente encadenada de modo que cada
uno de ellos tenga su causa en el anterior: antes bién, la
causa inmediata de eada pensamiento actual se halla en
la iniciativa del espiritu, el cual, no solo se distingue de
la série entera de los conocimientos & actos particulares,
sino que se reconoce causa directa de cada wno de ellos,
¥ por eso puede variarlos, suspenderlos, tomar otra di-
Teceion, completarlos despues, corregirlos, 6 confirmar-
los, &e.\No puede, pues, confundirse un ser 6 agente con
un hecho & fendmeno. X T W g
14, L=
{
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LECCION X.

Funciones del pensamiento.

1. Determinacién de la facultad de pensar en su ejer-
cicio.

Como causa del conocimiento puede considerarse el pen-
samiento en si mismo, y en sus relaciones con los obje-
tos. (En si mismo, se nos muestra como sugeto capaz de
conocer y cumpliendo por su parte las condiciones ne-

- cesarias para ello: en sus relaciones con las cosas, la ac-
tividad intelectual se presenta aplicindose 4 los objetos,
determindndose por ellos ¥ obrando segiin su naturaleza.
Cuando la actividad permanente se determina en su ejer-
cicio por el sugeto, con independencia de los objetos, se
producen las funciones del pensar; y euando la determi-
nacién es objetiva y se manifiesta aquella facultad como
dependiente de las cosas, se producen las operaciones.
Llimanse, pues, JSunciones (functio de fungor, ejercicio,
cumplimiento, fin), las determinaciones puramente subje-
tivas del pensamiento, considerado como érgano del es-
piritu: y aperaciones (operatio de operor Y opus, la aceidn
de obrar, practicar, ¢rabujar) i las determinaciones obje-
tivas del pensamiento, considerado en sus relaciones con
las cosds que son objeto del eonoeimiento,

Como se vé, la diferencia entre las funciones y las ope-
raciones corresponde i la distineidn del sugeto y el obje-
to en el eonocimiento,

2. Diferencias entre las funciones y las operaciones.
(Sien la relacion intelectual se prescinde del objeto y -




2l =

se atiende 4 las formas en que debe desplegar su activi-

dad el sugeto para llegarlo 4 conocer, estas formas serin
las funciones: y si por el contrario, prescindimos de tales
condiciones para atender 4 los modos con que se presen-
ta el objeto 4 la inteligencia y 4 la manera de obrar del
pensamiento dominado por la realidad, tendremos las
operaciones. Segiin esto) se diferencian unas de otras en
el cardeter puramente subjetivo de las primerasy objeti-
vo de las segundas y en que aquellas dependen, no en
nimero, sino en eficacia y fuerza, de los grados de cultu-
ra del espiritu y de sus hdbitos y disposiciones particu-
lares, mientras que éstas varian, no ennimero tampoco,
sino en exactitud, claridad é importancia, segin los ob-
jetos que debamos conocer.

3. Funciones del pensamiento.

Dado un objeto ante el pensamiento, es preciso, lo pri-
mero, que el espiritu se dirija 4 é] y le contemple; que le
atienda, (tendere ad, dirigirse hdcia): lnego, es preciso que
le distinga de todo lo que no es &1, que le aprenda 6 per-
ciba (percipere de per y capio, cojer para si, tomar): y por
iiltimo, es menester que descubra en él sus propiedades,
notas 6 partes, siquiera sean las més superficiales, 6 que
le analice y determine{/ determinatio, de y termino, termi-
nar bseiialarlimites y condict ))Lueg las funciones son
tres; alencidn, percepeidn y determinaciinfexigense como
formas internas de todo conocimiento, puestas en série,
sin soluei6n, en el mismo érden en que quedan enuncia-
das, y de modo tan constante y necesario, que constituyen
una ley subjetiva é inmutable del conocimientds

(A) Atencidn: (reflexiin): sus caractéres.

La ateneién es una funcién 6 acto del entendimiento por
la cualel pensamiento se dirige hicia el objeto que quie-
re conocer. ( Cuando el objeto es interno, la atencién se
ejerce en virtud de un movimiento reflejo 6 de concen-

_?L
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tracién, que se llama reflerién. La atenciin es siempre
un actode voluntad, ya consciente ya inconsciente, ya in-
tencional, ya instintivo; pero universal y continuo como
el pensamiento mismo; porque la atencién es un modo de
la actividad del pensamiento y ya sabemos que este no
tiene un momento de inaceién ni de reposofEl proble-
ma de la atencién es el mismo de la espontaneidad del
alma, porque nos muestra eémo el pensamiento empieza
desde luego 4 procurar el conocimiento, dirigiéndose hi-
cia el objeto no bien este se le ofrece 6 le solicita de al-
giin modo

4. 8i laatencidn es un acto de abstraceidn.

La nhstraccit'm((de que nos ocuparemos mis tardej o8
un procedimiento de exelusin, en virtud del cual separa-
mos del objeto que se estudia alguna de las propiedades
que le corresponden. En tal concepto, la atencién no es
siempre un acto de abstraceién, ni su resultado, por tan-
to, una idea abstracta.

Cuando recae sobre un objeto limitado y reconocido
como tal, entonces si equivale 4 un acto de abstraceifn,

“ porque indica un movimiento del pensar por el cual se
aleja de una cosa para fijarse en 053: asf, no es posible
llevar el pensamiento sobre un objelo, sin distinguirlo de
los demds, ni fijarse, por ejemplo, en suforma, sin sepa-
rarla y prescindir del color, el tamaiio]j&e. Pero cuando
se contempla un objeto por vez primera,feuando nose le
eonsidera como finito, como sucede en las primeras eda-
des de la vida con el yo y siempre con la idea de lo infi-
nito) I atencitn no es un acto de abstraecién.(El pensa-
miento ¥o no tiene nada de abstracto, ni se obtiene por
exclusién-antes de réconocernos como finitos, sino de un
modo inmediato y directo, al par que general & indeter-
minado, porque antes de saber edmo existo, sé que existo.
Asimismo el peusamiento de lo infinito no puede obte-
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nerse excluyendo de él lo finito, porque lo infinito no
excluye nada y ménos 4 aquellos seres que forman su ple-
nitud y que estin en &l y no fuera de él.) f6-191

5. Grados de la atencién.

Como todos los actos del espiritu, la atencién admite
grados de intensién y de extensién que coinciden con los
de cultura y desarrollo intelectunl debidos 4 la edad y la
educacién. En la primera edad, en que domina el senti-
miento, va la atencién como apegada & €1, es débil y vo-
luble, se excita eon la impresién y dura poco mis que esta:
en la juventud aumenta su fuerza & medida que el sen-
tido {ntimo se desenvuelve y fortifica, se hace refleja y
ensancha su extensién: y en la edad viril aleanza el mi-
ximum de su intensidad y fuerza, y puede penetrar en

la regién de lo puramente inteligible y remontarse de lo
temporal y limitado 4 lo infinito y eterno.

En esta gradaeién natural de la atencién estriban el
método y los adelantos de la Pedagogia.

(B) Percepeitn (apercepcion): sus caractires.

La percepeitn es una funcién por la cual el espiritu se
apodera, aprende & concibe el objeto sobre que ha recai-‘q"
do la atencién.

/ Cuando se trata de objetos sensibles internos & supra
sensibles, Ia suelen llamar algunos apercepeidn. La aten-
citn no basta para conocer, supuesto que puede ejerei-
tarse sin tesultado: la percepeiin viene, pues, 4 conti-
nuarla y eompletarla y es como su resultado inmediato. >

Sus caractéres son la necesidad, variabilidad y volunta-
riedad. Necesaria es, porque lo que no puede ser perci-
bido, no puede ser conocido; pero téngase en cuenta que
lo que unos no pueden percibir lo perciben otros, y que
lo que no es pereibido en una edad lo es en otra, lo cual
depende de los grados de cultura y desarrollo intelectual.

De aqui su cardcter de varia, porque unas veces es ripi-



rt B e

da y clara, y otras oscura y lentaj{porque para unos es
ficil la de los hechos y dificil la de los principios y para
otros lo contrario; y porque en algunos casos, apenas se
cuenta con un puntode partida, esto basta para poder llegar
4 las filtimas consecuencias; y en otros hay que caminar
paso 4 paso, el, menor vacio nos extravia, la menor com-
plicacidon aturde y el obsticulo mis pequeiio nos detiene?
Por (ltimo; la percepciin es volunéaria, como la atencion,
aungue unas veces sea consciente y otrasinconsciente,
segiin el grado de desarrollo de la conciencia, la edad y la
educacion.

6. Divisién de la percepeidn.

Dividese la pereepeion en directa é indirecta, Directa
es cuando se percibe el objeto inmediatamente en si mis-

+  mo y sin necesidad de términos interpuestos: tal es la de
las propiedades y fenomenos del alma, porque entre el
espiritu y sus atributos y actos no hay intermediario. Y
se llama indirecta cuando el espiritu se relaciona con los
objetos mediatamente y con ayuda de instrumentos 6 me-
dios interpuestos: tal es la percepcién de los cuerpos y
fendmenos externos que conocemos mediante el ejereicio
de los sentidos.

7. Si la percepeitn es un acto de abstraccion.

Ya sen directa, ya indirecta la percepeién, siempre
envuelve una abstraceiéng’porque percibir un objeto no
es mas que distinguirle en s{ mismo, separindole men-
talmente de todo otro objeto con que pudiera confundir-
se: asi cuando percibimos una cualidad, empezamos por
aislarla de todas las otras, considerdndola por agquel mo-
mento como si existiera sola y con independencia de las
demis y hasta del ser que la posee.)

(€) Determinacion (andlisis): su método.

La determinaeion es una funcién del pensamiento que

,# consiste en descomponer 6 analizar mentalmente un ob-

-
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jeto, con el fin de ir descubriendo una por una sus pro-
piedades, examinando consecutivamente sus partes & in-
vestigando las relaciones que las unen entre si y con el
todo, hasta obtener un conocimiento suficiente de él, ya
que no completo.
ulta esta funcién de la combinacién de las dos an-

teriores, puesto queexige la atencién y percepeitn suce-
sivas de cada aspecto, propiedad & parte del todo sobre
(jue recae’
/# Averiguar los elementos de un todo es determinarle; y
puesto que solo asi es posible llegar d tener un conoci-
miento perfecto de las cosas, esta funcién es de la mayor
importancia para la ciencia. Para conocer de un modo
completo, se necesita la comprensién de toda la realidad,
porque solo asi se alcanzan las relaciones de todo con
todo: pero solo Dios es el que puede llegar & una deter-
minacién completa, porque en 1 ver es conocer, y su cien-
cia existe con Kl en la eternidad. Mas por lo mismo que
depende de la determinacién toda la posible ciencia hu-
mana, es de la mayor importancia un método que nos
conduzea @ determinar las cosas de la manera mds com-
pleta, extensa y profunda. Este método existe y se redu-
ce i la aplicaciin de las leyes de la razin, tal como le
indicé Aristoteles y modernamente le ha seguido la cs-
cuela alemana guiada por Kant. Esas leyes son las Ila-
madas categortas, que en su lugar indicaremos.»

8. Caracterizacién de los individuos por las funciones.

La atenciin, la percepeifn y la determinacién, como
funciones intelectuales, sirven para caracterizar d los in-
dividuos{imponiéndoles, con la multiplicidad de sus gra-
dos, el sello de originalidad que separa & unas inteligen-
cias de otras, y senalando con su diverso desarrollo las
diversas edades y los diferentes estados de la cultura en
cada eapiritubDeede la inteligencia débil del inculto, has-
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ta el talento sagaz y penetrante del cientifico, hdllanse
multitud de espiritus adornados de rasgos caracteristicos
propios, que forman como el sello de su individualidad;

- y desde la atencion vacilante y movediza dei nifio, & la
reflexién detenida y honda del hombre maduro y pensa-
dor, median grados muy varios, también sefialados por la
edad, la educacion y los hibitos.

LECCION XI
\f Operaciones del pensamiento.

1. Determinacién de las operaciones del pensammnto
(Hemos dicho quellas operaciones del p to son
las varias manifestaciones de su actividad, determinadas
por sus relaciones con los objetos: y siendo tres las ma-
neras de presentarse los objetos al espiritu, tres son tam-
bifn las operaciones del pensamiento: mocidn, juicio y
raciocinio.

Tn efecto; todo objeto es desde luego uno, y como tal

- debe ser conocido en su esencia entera § indivisa: tal es
el fin de la ngeidn, que consiste en conocer cada cosa en
si misma. Pero todo objeto es ademis miltiple, porque
contiene varias propiedades y encierra diferentes rela-
ciones, orainternas de las propiedades entre si y con el
total objeto, ora externas de él para con las deméds cosas:
penetrando pues, en su contenido, nos encontramos con
¢l juicio, que consiste en afirmar estas cualidades y rela-
ciones. Y por Gltimo, todavin el pensamiento combina las
dos operaciones anteriores para formar una tercera, con-
siderando las relaciones afirmadas como meras nociones
y volviendo 4 buscar nuevas y supcriores relaciones en-
tre las primeras, d lo cual se llama raciocinio, operacion
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que deja satisfechas lus exigencias del conocer. La no-
cién es In unidad; el juicio la variedad y el raciocinio la
harmonia: la primera corresponde f la atencidn, la segun-
da & la percepeién y la tercera 4 la determinacion. Es-
tén, pues, las operaciones fundadas en la misma natura-
leza de las cosas, puesto que se determinan por la varia
manera de presentarse el objeto ante el pensamiento. Es-
tudiémoslas separadamente,)

(4) Nocién, concepto, idea.

La nocidén (notio de noseo, & de yvdo, ginosco, estudiar,
canocer, conocimiento, es una operacién que designa un
objeto, sustancin & cualidad, considerado en s{ mismo y
con separacion de cualquier otro Designado el objeto
por su esencia individual y concreta, tenemos la nocién
propiamente tal; poro si se le considera como abrazando
un grupo de objetos en sus propiedades comunes, se le
suele llamar concepto (conceptus, de cum 'y capio, tomar,
admitir, dar entrada en el espiritu): y sise le considera
como un selo objeto indeterminado, tinico en su género
y que no forma parte de érden ni grupo alguno, se le
llama mas propiamente idea del griego édw, imdgen, es-
pecie,) representacion fantdstica.)

La nocién, €l concepto y la idea expresan meramente
grados de esa funcidn espiritual fque pudiera llamarse
coneebir, 6 comprender (cum y prehendo, asir, coger, apo-
derarse) 6 entender (inter y lego, leer interiormente, distin-
guir) & enterarse (instruo, de in y struo, instruirse O cons-
trusr) 6 en fin enseitar (‘edoceo, dar conocimiento), )

2, Origen de las nociones. ;

La cuestion del origen de las ideas tuvo desde el prin-
cipio dos soluciones contrarias: Platon y los idealistas las
declararon innatas; Aristteles y los sensualistas adqui-
ridas y por los sentidos. Descartes proeurd coneiliar am-
bas doctrinas, dividiendo las ideas en reales & ideales, se-
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giin que versaban sobre objetos sensibles, & eran superio-
res £ la experiencia como absolutas, eternas y racionales,
y declaré 4 las primeras adquiridas é innatas 4 las se-
gundas.

Para resolver por nuestra parte la cuestiém, hay que
fijar el sentido de la palabra idea; porque si entendemos
por tal verdaderos conocimientos, suponerlas innatas
equivale 4 suponer que antes del primer acto intelectual,
ya existen conocimientos perfectos 6 ideas racionales, y 4
negar, por tanto, que sean aquellos productos del entendi-
miento & colocar los efectos delante de la causa, 4 menos
de que pongamos esta en otra vida anterior 4 la presente,
como hicieron Origenes y Platén.

Ahora bien; si entendemos por ideas los prineipios y
leyes de la razén, habremos de admitir la opinién de
Descartes{ puesto que tales nociones no provienen de los
sentidos ni'se producen por la propia causalidad del es-
piritu, sino que son cosa inseparable de la racionalidad,
esencial 4 ellay que constituye una propiedad del ser in-
teligente. Pero estos elementos no merecen todavia el ti-
tulo de ideas, porque para ello es preeiso que el pensa-
miento, reflejindose sobre si mismo, les haya prestado
una atencién suficiente, los haya percibido y llegado por
la determinacién & conocerlos: luego las llamadas sdeas
tnnatas forman, por decirlo asf, el fondo comtin de todos
los espiritus, & consecuencia de las relaciones que los en-
lazan con el mundo supra-sensible, demuestran la pre-
sencia de Dios en el alma humana (Deus est in nobis)y
son la manifestacién constante de esa revelacién univer-
salhecha en el tiempo & la razin delos hnmbres9

3. Divisién psicolégica de las nociones.

Las nociones pueden ser clasificadas psicoldgicamente
por sus origenes, sus objetos, su cuantidad y su euali-
dad.
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Por sus origines, son sensibles, abstractas y racionales.
Sensibles son las adquiridas por medio de los sentidos,
‘comprendiendo entre ellos el sentido intimo, y recaen so-
bre hechos individuales y concretos. Dividense 4 su vez
en infernas, que son las correspondientes al mundo ani-
mico y se obtienen por la conciencia, como fal recuerdo,
cierta sensacion, el raciocinio ds Newton, las visiones de
Fernanda IV, la pasiénde Abelardo, etc., y externaslasque
dimanan del mundo exterior y caen bajo el poder de los
sentidos eorpomles) como esta piedra, mi caballo, César,
la batalla de las Namsﬁl‘o&as son histﬁricss.:)

Abstractas & co-sensibles, son las elaboradas por el pen-
samiento mismo con los datos de la experiencia, y recaen
sobre objetos abstractos § generalizados bajo In forma de
géneros y especies: V. g., piedra, hombre, sensacién, ra-
cionalidad, mam y‘uros,( metaldides, eruciferas, ete. Todas
son experimentales y variables.)

Portltimo; las racionales b supra-sensibles, son las que se
adquieren con el uso de larazin y recaen sobre lasleyes,
causas y principios absolutos, universales y eternos: v. g.,
casualidad, u;tancial:’dad,)etams’dad‘in ensidad, infini-
tud, identidad, Mey, bien, absoluto, Dios{etc., ete. Todas
estas son filosdficas.’)

Por sus objetos las nociones son de sustancia, de pro-
piedad y miztas. Las primeras designan un ser conside-
rado en s{ mismo, ¥ se expresan con términos concretos,
como Dios, planta, animal, oro, Sderates, Las segundas
tienen por objeto una propiedad considerada por si sola,
¥ se expresan con términos abstractos; como razin, sensi-
bilidad, 6rden, unidad, fuerza, ete., y las terceras, ya son
combinadas, cuando expresan una sustancia con relacidn
é una propiedad: v. g., grandeza del alma, dureza del mdr-
mal, amor de los hombres, 6 una propiedad en tanto que
es inherénte & wn ser: V. g., creador, rey, ciudadano, ami-
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oo, artisia, traidor$ ya son complejas y designan sustan-
cias de sustancias, como mesa de piedra, piés de palo, rayo
de luz, chispa eléctrica, caballo de bronce, ete., 6 propiedad
de propiedad, como mérito de la accion, abuso de la Uber-
tad, continuidad del tiempo, ligereza del vuelo, curso de la
vida, ete.)

Por su euantid%%g&% ?ydqn las nociones en individua-
les, genéricas y-abséractas. Las primeras consideran el ob-
jeto por su esencia individual: v. g., esle Iibra,(el laurel
de la Zubia, el recuerdo de tu traicion, Plutarcojetc. Las
segundas abrazan una série de objetos en sus propieda-
des comunes, inmutables y necesarias, & sea en su esen-
cia genérica: v. g, linea, r:irculo,f:erdud,(ermr. bien, mal,
derecho, um'uraé planta, etc.@am ideas no pueden con-
fundirse con las generalizadas, porque entre ellas hay una
diferencia de procedimiento é método; aquellas son cien-
tificas y éstas vulgares, aunque pueden llegar # ser gene-
rales; v. g., la ciencia dice que es mamifero el animal que
tiene mamas y es viviparo: el vulgo dice que es ave lo que
vuela, y coloca aqui al murciélago, y que es pez lo que
nada, y eoloca aqui la ballena, y ballena y murciélago son
mamiferos. Tampoco pueden confundirse las nociones ge-
nerales con las coleciivas, entre las que hay una diferen-
cin de naturaleza; porque estas dltimas ni expresan un
gbnero ni convienen & todos los individuos de la misma
especie, sino que son una repeticion indeterminada de si
mismos: v. g., biblivteca, rebaiio, géreito, arboleda, et,c') En
fin, las nociones absolufas consideran al objeto por su
esencia infinita, teniéndolo desde luego por finico en su
especie: V. g., naturaleza, tiempo, espacio, dia.(Estas no-
ciones son determinables, aunque no por caractéres sen-
sibles, sino por atributos indeterminados & infinites

Finalmente; por su cualidad 6 sea la forma eon que los
objetos se ofrecen al pensamiento, se dividen las nocio-
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nes en claras y oscuras, distintas'y confusas, completas é
incomplelas, determinadas & indeterminadas, clasificacion
sencilla y ficil de entender y que més bien corresponde
i la Légica{gn donde se halla la ampliacién de esta doc-
trina. ‘ '

(B) Juicio.

El juicio (juditium de judez y judico, jus y dico, deeir
derecho, dar su dicidmen, parecer i opinidn), es la percep-
cién de una relacién entre dos nociones./Percibidos se.
paradamente los objetosque van 4 servir de términos del
juicio, se coloca el pensamiento entre ambos y los con-
templa simulténeamente para descubrir la relacién que
los une. Las nociones no son mis que el precedente del
conocimiento; para que éste aparezca, es preciso que dos
de ellas por lo menos se ofrezcan 4 la vez al pensamien-
toy que éste dé su dictémen afirmando & negando una
de otra. La afirmacién sola tampoco constituye el juicio,
sino que es preeiso afirmar algo: asf como la relacién ha
de ser percibida intuitivamente, porque si se la despren-
de de otras anteriores, esta operacién no es ya juicio si-
o raciocinio, como vamos & ver ahora.)

4. Posicién del juicio en el movimiento del pensar
hacia su fin.

En el proceso del conocer, el juicio aparece como la
continuacién del movimiento intelectual que empieza en
la nocién: (sigue tan de cerca 4 ésta, como la_ percepeidn
4 la atencién y como las propiedades que constituyen la
variedad de las cosas 4 las cosas mismas tomadas en su
unidad. Si la percepeién de las cualidades es continua
con la atencién prestada & los objetos, el juicio no puede
dejar de ser contfnuo con la nocién: por eso se dice que,
al concebir en unidad, que es la mocitn, sigue sin so-
lucién el concebir en distineién y variedad, que es el
juicio. ) ¥

P5100LOGTA.—6.
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5. Andlisis psicologico del juicio.

Fn el juicio hay que distinguir ante todo la materia de
la forma: aquella la constituyen las nociones relaciona-
das, y estd Jla relacién misma con sus vatfos aspectos.
Lad nociones 6 términos son dos, y se designan con los

1 nombres de sugeto y atributo. El sugeto (subjectum, de
subjicio, sub y jacio, poner debajo, swetar, acercar, com- .
J, es el término de quien se dice 6 afirma algo,
ya sea sustancia,omo si se dice: Dios e jm‘la( G propie-
dad, como si os: La verdad suma es Digs) El atribu-
to fatributum, de ad y tribuo, dado, aplicado, seialado),
es aquello que se afirma 6 dice, del sugeto{ ya también
sea austancin,\como si decimos:/El oro es metal, ya pro-
piedad, como si se diceg Zl ¢ es mrlaI(En este 1il-
timo caso el juicio se de atribucién,

En cuanto & la relacién, serf una cualquiera de las po-
sibles, tales como las de causalidad, condicionalidad,
subordinacién, coordinacién, anterioridad, posterioridad,
igualdad, oposicién, diferencialidad & identidad: pero sea
la que fuera, el verbo es el elemento gramatical encar-
gado de expresarla. La formula oral del juicio se llama
praposicién, (propositio, de pro y pono, poner d la vista,

p  Pr tar, establecer.)

6. Especies de juicios.

\La divisién de los juicios pertenece 4 la Logica; mas,
sin invadir sus dominios, podemos hacer aquf una clasifi-
cacién considerdndolos como estados & hébitos del pen-

!‘ﬁ' samiento. Bajo tal renpecu)e dividen en fedricos y prde-
ticos: aquellos son los que expresan alguna relacién cien-

T tifica, y estos los que enyuelven alguna relacién artistica.
{ Los tedricos son analiticos & sintéticos, segim el procedi-
miento empleado para llegar 4 ellos, procedimiento que

se revela comparando entre si los términos y observando

s la oposicién entre ambos es total 6 parcial. Siel atributo
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es parcialmente diverso del sugeto, el juicio es analftico,
porque el atributo resulta de la descomposicién del su-
geto)v. g. Todo cuerpo es extenso: Todo ser racional es
libre: Un didmetro vale dos radios. Si el atributo es del
todo diferente del sugeto y existe con independencia de
&, el juicio es sintético, porque solo puede ser obtenido
- por la sintesis intelectual: v. g. Bl mundo tiene una cau-
sa: La vida del alma no tiene limites: La humanidad es
infinita en su género{ Los pricticos se subdividen, segin
la esfera 4 que corresponden sus objetos, en estéticos, lé-
gicos y morales: sus fundamentos son la belleza, la verdad
y el bien, y su expresién es el arte puro 6 aplicado 4 la
ciencia y 4 la conducta: v. g. La vida humana ha de ser
bella: Cultivar la ciencia es un deber: La prdetica de la
virtud constituye la sabiduria.)
(€) Racioeinio.
El raciocinio (ratiocinium 6 ratiocinatio, de rati
¥ ratio, razonar, calcular, argiiir, deducir; aliud ex alio
deducere), es la percepeitn de una relacién cualquiera en-—>
tre dos 6 més juicios,/6 sea una composicitn de juicios ‘
simples bajo cierta unidad y para una conclusién deter-
minadz; asi entendido, el raciocinio es una combinacion
de la nocién y el juicioy Asi como las nociones son la
materia del juicio, asf 10s juicios son la materia del ra-
ciocinio; porgue este no es otra cosa que una relacién
entre otras relaciones, & una relacién de segundo grado.
A la investigacién de las relaciones se le llama, pues,
fﬂﬂbm'nar.'g,u relaciones son varias; las de coexisten-
cia, divisién, oposicid gacion, conti ia, razén y
causa; pero la mas importante es la de continencia 6 in-
clusién, que tiene lugar cuando uno de los juicios se fun-
day contiene en otro, como la consecuencia en el princi-
pio: entonces el acto de sacarlo 6 deducirlo se llama con-
eluir (concludo, de cum y claudo, terniinar, cerrar, dejar
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bien acabado), y €l raciocinio toma el nombre de conolu-
yente y equivale & una demostracién. Pero todo racioci-
nio no es concluyente, supuesto que puede constituirse en
yirtud de otra relacién que no sea la de continencia; por
eso el arte de raciocinar no es el de concluir.)

Los elementos lingiifsticos encargados de expresar las
varias relaciones del raciocinio son las conjunciones; de
modo que hay tantas especies de conjunci en una
lengua, cuantas sean las formas que puede revestir la
relacion.

( El raciocinio tiene un carécter sistematizador, puesto
que realiza una unidad deun érden superior 4 la del jui-
cio y bajo la cual aparecen ordenados todos los actos de.
la vida intelectual y reducidos 4 un todo, & un sistema:
(del griego siompa, conjunto). El arte de pensar tiene su
razén de ser en esta sistematizacién del pensamiento, i
la que se debe que toda la vida intelectual aparezca co-
mo un arte, sometida & reglas y enlazados estrecha-
mente sus varios elementos por medio de leyes cons-
tantes, universales y necesarias. )

7. Sus especies principales.

El raciocinio es doble: cuando desciende de lo general
4 lo particular, se llama deductivo (de'y dueo, derivar, sa-
car, hacer bajar); y cuando se eleva de lo particular & lo
general, se llama inductivo, (in y duco, Hlevar, conducir,
subir d){aquel es demostrativo, porque obedece & la ley
de 1a continencia 6 inclusién: este otro es meramente hi-
potético, y se realiza mediante la ley de la transcenden-
cia: aguel llega 4 la verdad, este sélo 4 la verosimilitud.)

El raciocinio deductivo se divide en inmediato y me-
diato, segin se deduzea directamente de un solo juicio,
& resulte de dos 6 més, por ejemplo: fodo hombre es li-
bre, luego soy Libre: nada es verdad, luego algo es cierto,
son raciocinios deductivos inmediatos: Todo cuerpo pesa,
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ol étor os un cuerpo, luego pesa: todo lo bueno es digno de
lauro, la caridad es buena luego merece premio, son racio-
cinios deductivos mediatos.

(El inductivo puede serlo por identidad & por analo-
gia, segin que se estienda de algunos & muchos indivi-
duos 6 de algunos & muchos caractéres. Soy mortal, lue-
go todos somos mortales, procede por identidad; la dgno-
rancia engendra el erimen, luego debemos estudiar, proce-
de por analogfa.

A In Légica corresponde la ampliacién y aplicacién
de esta doctrinaly

8. Las operaciones son verdaderos conocimientos.

Las tres operaciones del pensamiento vienen 4 reasu-
mirse en el conocimiento, como resultado de una facultad
combinatoria y sistemﬂtien(que ya estudiaremos) En efec-
to; la nocibn es el i to de un objeto considera-
do en sf mismo: el juicio es el conocimiento de un objeto
considerado en la relacién de sus elementos y el raciocinio
es el conocimiento de un objeto estudiado en la harmonfa
de sus cualidades entre si y de cada atributo con el objeto
mismo, Las tres operaciones son continuas y se enlazan
en la unidad de un conocimiento superior: la nocién di
los elementos simples, el juicio los une y el racioeinio
vuelve & unir estas relaciones bajo otra unidad mds alta.
La nocién va en el juicio y éste en el raciocinio; 4 su vez
el raciocinio nace de la combinacién de lasnociones y los
juicios y expresa un conocimiento més elevado que éstos.
De este modo en la vida del pensamiento todo se sucede
con érden y proporcién, todo se enlaza estrechamente y
la ciencia revela, tanto en la extructura interior como en
su artistica forma, el organismo harménico del espiritu in-

‘Bhgente_.) K .)‘f;,,'t'" s
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LECCION XII.

El conocer.

1. El conocimiento, como estado de la inteligencia.

¥l conocer es el resultado del pensar: es un estado del
alma prodnmdo por la prumcm de un objeto en la con-

(pr tia de pri \asist , lo que estd d la
vista, lo que es 6 pasa). El eunocer(ga un estado activo,
cont{nuo, natural y objetivo, euyo principio nos es deseo-
nocido; porque si qum:éramm colocarnos en un estado
anforior al de conocer, 6 sea en el de no conocer, este
mismio serfa un imiento. Es ademds una propiedad
del sugeto, la de ser dor 6 te; y otro del
objeto, la de ser conocido & cognoamble por tanto, el co-
nocimiento es una propiedad bilateral, qug) exige tres
condiciones, un sugeto, un objeto y una relacién: quien
conozea, lo que se conozeay la presencia: durante ésta, el
sugeto permanece separado, distinto & independiente del
objeto, como éste de aquel{y por eso se diee que la rela-
cibn ofrece un eardeter de sustanfividad, en que la opo-
sicién no ataca la unién esencial que se establece entre
el ser que piensa ¥ la cosa pensada)

2. Andlisis del conocimiento.

El conocimiento no es un ser 6 realidad por sf, sino
una cualidad & atributo que fia tres el tos, los
cuales vamos & estudiar: el sugeto, el objeto y la relacitn.

(A) Sugeto.

El ser que conoce es el alma pensadora; y como el al-
ma es una, idéntica & {ntegra, el sugeto del conocimiento
es simple 'y el mismo para todos y cada uno de nuestros
pensamientos individuales.
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Este sugeto se afirma y pone, ya con conciencia, ya sin
ella, en todos sus conocimientos; por eso, como tiene un
sentimiento claro y pern te de sf mi al hallar-
se ante el Mundo se distingue de &l, al relacionarse con
la Humanidad compara consigo & los otros hombres, al
acuparse de sf se distingue del cuerpo y de sus propias
modificaciones y al pensar en Dios se halla bajo &l y co-
mo depaudwnha y subordinad Obsérvase ademés, que al
paso qiie el pensamiento ¥o se halla como embebido en
todos los demfis pensamientos, y éstos le presuponen, &l
no presupone ninguno anterior, sino que es el hecho pri-
mero en el orden cronolsgico y el antecedente logico ne-
cesario de todos los otros

La noeién & intuicién ¥o, base de la cieneia y térr~ 'no
original de la série de nuestros conocimientos, es inme-
diata, natural y directa, porque brota del alma, y entre un
ser y 61 mismo no hay intermediario; es universal, porque
es comun & todos los seres racionales, y es cierta, porque
todo es posible negarlo, excepto la misma existencia.

(B) Objeto.

El objeto del conocimiento es todo lo que puede ser
conoeido: lo finito y lo infinito, lo actual y lo posible, lo
real y lo ideal, lo verdadero y lo aparente; porque.con tal
que se halle un objeto presente al espfritu, hay eono-
cimiento.

Para clasificar los objetos del conocimiento, no hay mis
que atender 4 la Naturaleza misma y ellanos df hecha la
clasificacién. En efecto todo cuanto pedemos conocer es;
en primér lugar, sustancia 6 propiedad: las sustancias son
dos; el Yoy el No yo: aquel es indivisible; y éste abraza
otras especies de sustancias, espiritus, cuerpos y hombres;
de aqui la divisién de las ciencias en psiquicas, fisicas y
biologicas)

Las propl.edades se dividen en esenciales y accidenta-
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Jes, segiin que expresen los modos de ser invariables, ne-
cesarios y eternos de las sustancias; esto es, las leyes; ]
los variables, hipotéticos y temporales; es decir, los fe-
némenos. También se dividen las propiedades en finitas
& infinitas, seglin que correspondan & cosas limitadas &
al Ser infinito: asimismo se distinguen en absolufas y re-
lativas, ya afecten & lns sustancias consideradas en si
mismas, 6 ya en cuanto se relacionan unas con otras: la
unidad, la identidad, la_fuerza, etc., son de las primeras;
la lidad, 1a utilidad y el movimiento son de las segun-
das. También hay propiedades originarias b primitivas y
derivadas 6 secundarias: aquellas corresponden al género,
por lo que suelen llamarse genéricas, y éstas, que no son
més que manifestaciones de las primeras, pertenecen &
los individuos, y suelen llamarse individuales y accidenta-
les: 1as emociones, el peso y la vida son de las primeras;
las preocupaciones, los matices y las virtudes , son de las
segundas. Universales 6 comunes son las que concurren
en todas las cosas, como la unidad, la identidad, la inte-
gridad, ete., y propias 6 particulares las que caracterizan
una clase de objetos, como la perfectibilidad, a divisibili-
dad,lasantidad, ete. Finalmente; propiedad fi Lt
son las que pertenecen inmediatamente # las sustancias,
como la racionalidad al espirita humano, la voluniad al
Yo, la continuidad al tiempo, ete, y consecutivas, las que
corresponden inmediatamente & otras propiedades, y por
tanto inmediatamente 4 los objetos: como el conocer que
pertenece al pensar; propiedad del alma; la moralidad que
afecta 6 la voluntad, atributo del espiritu y la divisibili-
dad que es atributo de la continuidad, forma del tiempo)

(€) Relacién entre el sugeto y el objeto.

Esta relacién puede ser positiva & negativa, segiin que
el sugeto dé 6 no con la esencia propia del objeto al con-
templarlo y conocerlo; & la primera relacién se llama
verdad y 4 la segunda ervor.
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(La verdad y el error son dos determinaciones del co-
nocimiento humano que marcan en el sugeto el eardeter li-
mitadoéimperfecto de éste, yen el objetola diferencia que
existe entre el conocimiento yla verdad: porque todo cono-
cimiento no es verdadero, sino que abraza dos especies, la
verdad y el error; en tanto que toda verdad sf es un co-
nocimiento.)

A més de la verdad y del error, son conoeimientos todos
los estados del pensamiento, como opiniones, conjeturas,
preocupaciones, hipétesis, probabilidades, dudas y certi-
dumbres, puesto que todos ellos indican las posiciones
varias del pensamiento en relacién con los objet

3. Leyes del conocer. :

Si llamamos Zeyes (del griego Aéyw & del latin lego, nor-
ma, relacién), 4 las relaci rias que existen entre
las cosas,(sean cualesquiera la naturaleza de esas relacio-
nes y la fndole de las causas productoras de las transfor-
maciones que en las cosas se verifican,)es indudable que
¢l conocimiento humano tiene leyes y que los actos in-
telectuales se hallan unidos por un elemento comiin
que los afecta 4 todos.

(i’m averiguar estas leyes, no hay mds que obseryar
que en el conocimiento entran como opuestos el sugetoy

el objeto, y que, por tanto, estas leyes han de manifes- *

tarse en el uno y en el otro: de aqui su divisién en subje-
tivas y objetivas. Las primeras concurren & la vida inte-
lectual del espiritu y & las condiciones que éste ha de lle-
nar para llegar & conocer, y las segundas se refieren al
objeto y & las manifestaciones del pensamiento en sus
relaciones con las cosas;

Vamos 4 examinar estas leyes sucintamente.

(A4) Leyesde lavida intelectual.

Las edades del alma son tres, que corresponden 4 las
edades del cuerpo, infancia, juventud y virilidad, y se ca-
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racterizan por el predominio de tres facultades distintas
del alma, sentidos, entendimiento y razn. Estas tres eda-
des marcan otros tantos grados de cultura,(cuya ley estd
clara, puesto que no deperden de nuestra voluntad, ni
puede alterarse el orden de su presentacién, ni modificar
la relacién que refiere cada edad 4 la facultad preponde-
rante en ella)El proceso estd caleado en la misma Natu-
raleza y por eso es necesario: el alma se desenvuelve pri-
mero 4 favor de los sentidos, por los cuales toma posesidn
del mundo, despues por el entendimientoque la emanei-
pe de la servidumbre de los érganos y la remonta por en-
cima de la experiencia) y finalmente por la razin, que
completa el desarrollo intelectual’y lo eleva con la no-
cién de Dios al mayor grado de perfeccién que nos es da-
do alcanzar en loslimites de esta vida.

{B) Leyes subjetivas del pensamiento.

Tres son las leyes subjetivas del pensamiento: se mani-
fiesta la primera por las relaciones necesarias en que se
halla el sujeto con los diferentes objetos, euyas relacio-
nes hemos llamado funciones del pensamiento y designa~
do con los nombres de atencién, pereepeién y determina-
cién. Dichas funciones son siempre las mismas, se ejer-
citan en el mismo orden y no puede la voluntad suprimir
una de ellas, ni invertirlas en su ejercicio.

(Es otra ley 1a que se expresa por los modos de conocer,
que no pueden ser mfis que dos, sean cuales fueren los
objetos: la intuicién y la deduccién: aquella se emplea, *
ya se trate de un hecho & de un prineipio, cuando es evi-
dente y se le acepta sin tenerle que derivar de causa ni
ley alguna, y esta cuando hay que evidenciar el objeto.
hallando su relacién eon un principio evidente 6 que se
haya hecho tal por medio de una demostracién anterior.

Esto hace que nuestros conocimientos no puedan ser
sino intuitivos & d.iwuraivos)
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@ tercera, derivada de esta anterior, que la determina-
cién cient{fica ha de obtenerse por uno de estos dos pro-
cedimientos, andlisisy sinfesis, los cuales se apoyan resp
tivamente sobre la intuicién y la deduceién, El primero de
estos procedimientos, apoyado en la observacin, nos lle-
va 4 conocimientos d posferiori; y el segundo, descansan-
do en el raciocinio nos proporciona datos d priori. Aquel
asciende del Yo & Dios, y éste desciende de Dios al Yo.
La Historia natural ofrece un modelo de andlisis y la Geo-
metrfa de sintesis,)

(C) Leyes objetivas del conocimiento.

Las leyes objetivas se refieren 4 las manifestaciones del
pensamiento en sus relaciones constantes con las cosas.
Desde Arist6teles se han llamado Categortasi(del griego
xasnyople, equivalente al latin predicamentum, de pre y
dico, decir de, puélica;), y han servido para indicar como
son las cosas & cuil sea el érden de sus propiedades y, por
tanto, cémo han de ser estudiadas para conocerlas en ver-
dad y tales como son en sf.

La primera 6, por mejor decir, la finica ley del cono-
cimiento, es la categorfa del ser; porque no es posible pen-
sar, sin pensar en alguna cosa. Los aspectos del ser son
tres: #ésis, 6 posicitn, antifesis, & oposicitn y stntesis, &
composicién.

La tésis (0éms, tema), expresa el ser en su unidad y
tiene por formula el principium identitatis, que dice: Toda
cosa ez tgual d ella misma; a=a.

La antitesis (dve{sarc, oposicidn), expresa la variedad
contenida en el ser y el antagonismo entre sus elemen-
tos; su formula es el principium contradictionss, que se
enuneia, No es posible gue una cosa sea y no sea d un mis-
mo lempo: a<b.

La sintesis (civleaic, composicion), expresa el ser en re-
lacién arménica con todo lo contenido en su esencia: su
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férmula es el principium rationis determinantis, que dice:
Todo lo gue estd determinado tiene su razén determinante, 6
todo lo que es, tiene razén suficiente para ser.

Estas tres leyes del conocimiento son las mismas de la
realidad; luego si el pensamiento las tiene en cuenta, y
cumple ademés con las condiciones subjetivas, es induda-
ble que puede llegar & saber, no lo que le parecen las
cosas, sino lo que son realmente.

LECCION XTI £ -
Divisién de los conocimientos.

1. Modos de considerar la esfera del conocimiento.

Para llegar 4 una clasificacién de los conogimientos,
es necesario considerarlos bajo el triple punto de vista
que ofrecen sus elementos; es decir, relativamente al su-
geto 6 subjetit te, relativ te al objeto & objetiva-
mente y relativamente al conocimiento mismo & reflezi-
vamente.

(A) Relativamente al sugeto.

Por lo que hace al sugeto, el conocimiento puede ser
interno, externo y mixto ¢ interno-externo.
1 El interno 6 ¢ te (dein y ; per , de-
tenerse), es aquel por el que cada ser se conoce 4 si mismo,

(_6en que cada sugeto queda en si al hallar el objeto que

conoce: es decir, que el alma se tiene & s{ misma por ob-
jeto del conocimientor) 2

El externo 6 transitivo (de trans y eo, pasar de un lu-
gar d ofro), es aquel conocimiento que abraza lo que no
somos nosotros 6 lo ofro que nosotroa(Subdividsae en ex-
terior-coordenado y exterior-superior & transcendente: el
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primero se refiere & cuanto nos rodea y nos es correla-
tivo (cum y ordo, colocado junto); y el segundo se refiere &
todo lo que se halla més alto y como por encima de nos-
otros (¢ranscendo de trans y scando, pasar subiendo).)

El conocimiento mixto 6 compuesto, es aquel por el
cual nos conocemos & nosotros mismos en relacién con
otros objetos y reciprocamente.

(B) Relativamente al objeto.

Para clasificar el conocimiento por el objeto, hay que
atender: 1.° 4 su extensién: 2.° al modo; y 3.° 4 la deter-
minacitn.

1.° Porla extensién, se divide en conocimiento del ¥o
y del No-yo;(divisién que coincide con la anterior, puesto
que ¢l conocimiento del Yo es el inmanente, guia inma-
net en sf el sugeto al conocerse: y el del No-yo esel tran-
sitivo, quia transeat el sugeto 4 los demds objetos que
se hallan fuera de &)

2.2 Por elmodo, el conocimiento puede ser sensible & in-
teligible: 1o primero cuando el objeto se halle perfectamen-
te determinado en espacio, tiempo y propiedades, como
los remordimientos de Cromwel, la muerte de Séerates &
el primer triunvirato romano: y lo segundo, cuando el
objeto solo sea perceptible para la inteligencia por ser
universal, absoluto y eterno, como el deber, la justicia, la
verdad, lo infinito, eméy las propiedades constantes é in-
mutables de las cosas, tales como la racionalidad, la exten-
sion, la dureza, ete., y cuantas sirven de fundamento al gé-
nero y la especie.

3.° Por la determinacién, en fin, el conocimiento pue-
de ser de sustancia 6 de propiedad: aquel designa lo
que es inalterable, uno é idéntico en espacio y tiempo, y
éste, por el contrario, cuanto es accidental y contingen-
te. Las sustancias son tres: espiritu, materia y seres mix-
tos; y las propiedades son infinitas, ya maleriales, que
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pertenecen realmente & los objetos y han de ser afirma-
das de ellos, ya formales, que son las que afirma 6 niega
libremente la inteligencia.

(C) Relativamente al conocimiento.

Considerado el conocimiento reflexivamente, puede ser
dividido segiin su extensién, su intension y su graduacién.
Por su extensién puede ser simple y compuesto: simple es
¢l conocimiento propio, relativo y enteramente determi-
nado de un objeto como individual, concreto y tinico en
sus propiedades todas: v. g., César, bueno, ambicioso, ni-
fio. Compuesto es el conocimiento derivado 4 que se llega
por la aplicacién de notas generales y en que se enlazan
las nociones simples, determinéndose las propiedades en
los individuos y como envolviéndose los individuos en
las propiedades: v. g., Nifio bueno, César es ambicioso.

(El conocimiento compuesto es inmediato, cuando la re-
lacién entre sus elementos es de las llamadas evidentes:
v. g, el drbol es frondoso, el todo es mayor que la parte; y
es mediato, cuando la relacién no es evidente, pero puede
llegar & serlo por medio de una demostracién: v. ., el
plomo es mis pesado que el hierro, ol cuarto término de una
proporeidn es igual al producto de los medios dividido por
el otro eztremo. El conocimiento mediato se lama induic-
tivo, cuando, partiendo de lo individual, llega 4 lo gene-
ral: como alpunos cuerpos pesan, luego todos son pesados;
y se llama deductivo, si, partiendo de lo general, se une y
relaciona con lo particular en &l contenido; como por
ejemplo: el aire pesa, porgue pesan todos los cuerpos.)

Por su intension y fuerza, €l conocimiento puede ser
elemental, superficial 6 irreflezivo, y razonado, reflexive &
profundo: el primero corresponde 4 una concepeién im-
perfecta y falta de determinacién; y el segundo 4 una
percepcién clara y § un anélisis acabado: el conocimien-
to vulgar de un relé gs de la primera clase y el cientifico
de la segunda.
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Por la gradacién, en fin, el conoc_imiéntu puede ser
sensible, si el objeto se presenta como individual, determi-
nado, tinico en su género,temporal y limitado: v. g., mi
caballo, tu casa, Pedro, .bd si el objeto se presenta co-
mo genérico ¢ sea existiendo bajo leyes totales, inmuta-
bles y eternas, como hombre, piedra, auiml})y absoluto,
si el objeto se presenta en su ‘esencia necesaria, invaria-
ble y eterna, ‘con independencia de toda forma 6 limita-
cién:)v. g., racionalidad, espacio omnipatencia.

27 Fuentes 6 medios de conocer.

Fuentes del conocimiento son aquellos medios natura-
les de llegar 4 61; 6 sean las facultades intelectuales.(Es-
tas se hallan en harménica correspondencia con la natura-
leza de los objetos, y puesto que éstos 6 son hechos 6 le-
yes,)aa fuentes del conocer son desde luego dos: sentidos
¥ razén: sensus et ratio:{aquellos nos ponen en relacién
con los fendmenos y éstaton los principios. Pero los fe-
némenos pueden presentarse en el alma & fuera de ella, y
de aqui la divisién de los sentidos en externos (los corpo-
rales), & interno (sentido {ntimo): y las leyes pueden dar-
s¢ como inducidas de la observacion, 6 como absolutas y
superiores 4 toda experiencia, y de aqui la subdivisién de
la segunda fuente en entendimiento y razén pura. Tales
son las facultades primitivas, 4 las que se agregan otras
auxiliares, como son la memoria y la imaginacitn, que
ayudan al conocer sensible, la abstraccitn y la generaliza-
citn, funciones del entendimiento, y la intuicitn y la de-
duceitn auxiliares de la razén!

Hé aqui, pues; el cuadro de las fuentes del conoci-

mientop.
FUENTES DEL CONOCER.

SENTIDOS. RAZON.
—_—
INTERNO. EXTERNO. ENTENDIMIENTO. RAZON.
T i —
Conciencis, Momeria-Seatidos, Atetraceiis, Logffeice, Dednceléa.
:‘__Ii‘-, sl LA
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3. Clasificacién de los conocimientos por sus fuentes.

{ilai como la naturaleza de los objetos permite sefialar
las fuentes subjetivas & internas del conocimiento, asi es-
fas fuentes pueden servir de fundamento para marcar las
varias especies de conocimientos?)

Segiin sus fuentes se divide, pues, el conocimiento en
sensible y no-sensible; €l sensible en interno y externo y el
no-sensible en co-sensible & abstracio y supra-sensible & ra-
cional.

(4) Conocimiento sensible: sus especies.

Los imientos ibles son los que se adquieren
mediante el uso de los sentidos y exigen, por tanto, co-
mo condicién una intuicién sensible. Su objeto son los
hechos, y todo cuanto es contingente y variable y se pre-
senta como individual y concreto en el tiempo y en el es-
pacio i llamamos Historia & toda série de fenfmencs
sueltos, sin mfis relacién ni orden que los gue presenta
su realizacién, el conocimiento sensible es el histérico pu-
ro.) Pero este conocimiento abraza dos séries de fenéme-
nos, la psicologica y la fisica, que precisamente marcan
la oposicién del Yo yel No-yo,(se diferencian, no solo en
la contraria esfera en que se presentan 1os hechos, sino
en los procedimientos empleados para conocerlosy y dan
lugar 4 la subdivision de este conocimiento en interno y
externoiPero ni uno ni otro conocimiento se forma exclu-
sivamente con el uso de los sentidos respectivos (el {ntimo
y los corporales); porque éstos solo pueden ofrecer el dato
con toda su variedad, con su duracién instantinea & veces
y su mutabilidad incesante, y esto es poco si seati nde &
1a solidéz y firmeza que la ciencia reclama. Por esp lossen-
tidos cuentan con dos auxiliares poderosos: 1o’ fantasia
que recoge las impresiones, las di unidad y las envuelve
en una forma, y la memoria que graba el hecho y suimé-
gen en la mente, 1o conserva y lo reproduce & nuestra
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voluntad siempre que nos hace falnqudemﬁs. como estas
facultades no elaboran el conocimiento mismo, sino que
dejan el fenémeno puro, acuden luego el entendimientt
que analiza, descompone, combina, enlaza y produce
verdaderamente el conocimiento y al fin la razdn que dd
consistencia y solidéz al acto intelectual y hace posible
el pasg de la imdgen al objeto y del fenémeno 4 la
cansa,

( Ex"el conocer sensible la razén pone como el esquele-
to, los sentidos las partes blandas y el entendimiento cons-
truye con estos elementos la figura.)

(8) Conocimiento inteligible: su divisién:

Al conocimiento sensible se opone el i.nte]igible.(tn.n
extenso como él, pero mds profundo y elevado, cientifico
¥ tr dental. Su objeto es lo que hay de comun y ge-
neral en lo individual y conereto: las causas de los fend-
menos, las leyes 4 que se ajustan, y cuanto hay de in-
mutable bajo el eambio, de infinito sobre lo finito y de
eterno 4 méis delo temporal.)Concurren 4 formarlo la ra-
sin(que ofrece el dato, auiliada por la intuicién y la
deduceiln, segin que este dato se toma directamente 6
hay que buscarlo indireciamenu_a,)_v el entendimiento, al
que ayudan la abstraccion y la generalizacidn,

El conocimiento inteligible se subdivide en co-sensible
6 abstracto y supra-sensible 6 racional. Aquel considera al
objeto como genérico, fexistiendo con otros objetos ang-
logos bajo leyes eternas y totales, que son su razén de ser,
¥ se llama abstracto porque al pensar as{ el objeto hay
que preseindir de lo individual y separarse de todo cuan-
to contiene de propio y caracteristico, posibilitando de
este modo el descubrimiento de lo genérico por el cual se
remonta el espiritu sobre la experiencia)y llega 4 la for-
macién del grupo, especie ¢ género. El conocimiento su-
pra-sensible es ya del todo independiente de la expe-

PsicorLocia.—T.
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riencia y obra exclusiva de la raﬁ::],g;\w se eleva d la
regién de los principios donde se el Ser y la esen-
cia de las cosas y cuanto es inmutable, eterno, infinito y
absoluto. Bajo este concepto la razén se opone 4 los sen-
tidos: de modo que si llamamos Filosofia i la exposicion
enlazada y harménica de esas verdades universales y nece-
sarias, el conocimiento racional es el filosofico, y como tal
se opone al histérico))

(€) Conocimiento mixto 6 harménico.

Ni el conocimiento sensible ni el inteligible, son por
s solos completos;{conocer el objeto en su individualidad
actual y concreta, es’conocer no més que una parte de la
verdad; y conocerle, por el contrario, solo en sus propie-
dades, relaciones y leyes generales, es asimismo poseer
parcialmente la verdmi)l’ara completar la ciencia es,
pues, preciso enlazar y combinar el uno con el otro co-
nocimiento, con lo cual se alcanzard otro superior,(tan
extenso como cada uno de los elementos que le compo-
nen y tan interesante como los dos j untos) Asf, pues, si al
sensible le hemos Namado Aistdrico y al inteligible filo-
sdfico, pl mixto & harmdnico, le llamaremos Sfilosdfico-his-
t6rico La Filosofia de la Historia representa, por tanto,
1a ciencia perfecta, en cuanto corresponde al hombre, ser
harménico y sintético en quien se enlazan lo finito con lo
infinito, lo mortal con lo eterno, lo mudable con lo per-
manente,’

4. Grados del conocimiento.

Todo conocimiento admite dos formas, que dependen
de los grados de su perfecciin y que se designan con los
nombres de conocimiento indeterminado y determinado:
Luqu;el esmés irreflejo & instintivo, més intuitivo y sensible;
%ste més reflexivo y profundo, mis analitico & inteligi-
ble. En el érden cronoldgico, aquel precede & éste: es de-
cir, que todo conocimiento empieza por ser indetermina-
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doy se va determinando poco & poco, & medida que la
reflexién y el andlisis van completando el concepto pri-
mordial y simple del objeto.)

Conocimiento indeterminado (indeterminatus G indeter-
minabilis de in, de y termino, seiialar, fijar, y por tanto,
lo que no tiene limites, ni se puede definir), es aquel en que
el objeto es conocido en su esencia una y entera,|$ sea en
su totalidad indivisible, en su superficialidad, sin distin-
cibn de cualidades ni elemento alguno. Es sintético,
precede 4 todo andlisis, constituye el primer grado del
conocimiento y corresponde 4 la edad en que el pensa-
miento no llega con sus esfuerzos 4 conseguir la distin-
cién y percepeion claras de los atributos esenciales de las
cosas) El conocimiento del Yo, punto de partida de la
ciencia es de esta cl.aae;':el de la Naturaleza, el de la Hu-
manidad y el de Dios mismo, antes de que estos objetos
sean analizados y descompuestos por el pensamiento, son
tambien de esta clase.)

El conocimiento deferminada (determinatus, de y termi-
no, terminar, trazar limites, coneluir), es por el contrario,
aquel en que el objeto es conocido en toda su variedad y
riqueza, (porque la atencién y la percepcifn combinadas
han llegado 4 descubrir los caractéres y elementos diver-
808 y 4 concebir las relaciones que guardan entre si y
que cada cual mantiene con el todo;)’Eute conocimiento
constituye el segundo grado del conocer, corresponde 4 la
edad de la reflexién y puede irse perfeccionando hasta
agotar el objeto y llegar 4 una ciencia particular perfecta. '
[ Ahora pasemos al estudio analitico de las fuentes del
conogimiento, 6 sea al de las facultades intelectuales, )
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LECCION XIV

Conocimiento sensible interno.

1. Nocién del sentido fntimo.

/L Se llama senfido intimo & la relacion de un ser consigo

miamo.‘ 'odo ser dotado {del poder de penetrar en su pro-
pia inte¥oridad, sostiene consigo mismd dos especies de
relaciones & se revela 4 si propio bajo dos aspectos; como
principio afectivo y como ser inteligente; es decir, que se
siente y se conoce & s{ mismo. La primera de estas relacio-
nes se llama sentido intimo, y la segunda conciencia (cum
¥ scientia, ciencia de st). Ambas relacionessoninmediatasy -
directas, porque consisten en la presencia del ser ante si
mismo, y entre un ser y su propia esencia ya sabemos que
nohayintermediarios; ambasson formas del sentido {ntimo,
de modo que no se nos d4 éste completo en cada una de
ellas; antes bién, cada cual indica un grade de intimi-
dad diferente, porque mientras el sentimiento de si tiende
& confundirnos con nosotros mismos sin dejarnos aper-
cibir nuestras cualidades y actos, la conciencia indiea
que el ser se replega intencionalmente sobre si, se opone
en cierto modo & s{ mismo y procura adquirir el conoci-
miento de sus atributos inles y de los fenmenos que
revelan s esencia y la realizan en la vida®

2. Su universalidad.

La observacién externa nos dice que el sentido intimo
es universal, puesto que todo hombre se llama ¥o y éste es
el signo de la conciencia y del sentimiento propios,y to-
do el que lo escucha lo entiende é interpreta con recti-
mdf)El conocimiento del No-yo supone ademds el del Yo,
puesto que son términos correlativos y la afirmacién del
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uno indica Ia distineién del otro. La existencia, pues, de
la conciencia es tan universal, que constituye una verdad
de sentido comin; de modo que ponerla en duda seria
proceder contra el género humano, 4 mds de contradeeir-
se 4 sf propio{ La claridad y firmeza con que nos distin-
guimos de los demés séres y de nuestros semejantes, esta
misma palabra semejantes, resultado de nuestra compara-
cién con los hombres, y la conciencia constante, firme y
evidente de nuestra limitacién, acreditan que todos te-
nemos sentimiento y conocimiento de nosotros mismos.)

3. Su extensién y sus objetos.

El objeto propio del sentido intimo es el ¥a: fuera de
élsu dominio es pequeiiisimo;{pero por lo mismo que es
exterior al alma, conviene hacerlo notar. En virtud de la
estrecha unién que existe entre el alma y el cuerpo,
aquella puede ejercer su influjo sobre ciertos fenémenos
orgiinicos; y para determinarlos, conviene tener presente
que la vida fisica tiene dos fases, la vegetativa y la animal.
Ahora bién, el sentido intimo nada nos hace conocer de
la primera, encomendada al sistema nervioso ganglionar,
al menos en su estado normal; pero en cuanto & la segun-
da, presidida por el sistema cerebro-espinal, sus estados
son percibidos y sentidos inmediatamente por el espiri-
tu, no en suraiz, ni en su trayecto, sino en los érganos y
con ocasion y presencia del mundo externo. Mas como la
vida de relacién es una parte pequeiia, si bién interesan-
te, de la vida orgénica, y la vegetativa, cuyas funciones
se extienden por todo el cuerpo, pasa desapercibida para
la conciencia, venimos 4 ser extraiios para nuestro orga-
nismo y tenemos que valernos para estudiarlo de los mis-
mos medios que nos sirven para conocer el mundo exter-
no. Tal es el limite de nuestra conciencin.)

(_Luegdjlos objetos propios del sentido intimo son: el Yo
cn sus dos estados de indeterminado y determinado, sim-
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ple 6 incompleto, ¥ doble & completo, y luego su esencia,
sus cualidades, sus energfas, sus actos y operaciones.

4. Relacién del sentido intimo con los atributes del
alma.

Todos los atributos distintivos del hombre se refieren
y suponen el sentido {ntimo, toda vez que éste los explica

En efecto; el primero es la personalidad, que no es otra
cosa que la cualidad en virtud de la cual el ser activo y
esponténeo existe sabiendo que existe sintiéndose & sf
mismo y conociendo lo que es y lo que hace; porque solo
la persona puede vivir relacionada con su propia esen-
cia, disponer de su destino, imputarse sus acciones y ejer-
citar el sentido y €l criterio morales, manifestaciones cla-
ras de la personalidad.

El segundo es la libertad, que consiste en la facultad
de sustraerse 4 todo poder extrafio, de poseérse por com-
pleto y de gobernarse por medio de resoluciones enérgi-
cas, propias y auténomas.

El tercero es la perfectibilidad, porque el progreso y
mejoramiento del ser depende del conocimiento de sus
leyes, de las exigencias del espiritu como ser afectivo,
inteligente y libre, y del ideal, bajo sus miltiples formas
estética, cientifica, jurfdica, econbémica, moral y religiosa.

El cuarto es la sociabilidad, uno de los signos y medios
de la perfectibilidad y uno de los instintos mis notables
de la naturaleza humana, que estriba en la conciencia y
el sentimiento de si.

Y por dltimo, la locuacidad, porque el lenguaje tradu-
celos actos y estados del almafy para hablar y compren-
der se necesita de esa misma intimidad, supuesto que ha-
blar es ir escondiendo cada modificacién anfmica en un
signo convencional, y comprender es ir hallando dentro
de cada signo el contenido espiritual que puso el habla-
dor en su fondo. Es decirllqmacl hablar es un producto



— 108 —
del entendimiento y esta facultad se ejercita en propor-
cién con el desarrollo del sentido {ntimo.

5. Persistencia del sentido fntimo en la vida humana
y en los actos del alma.

Tanto la observacion propia como la que hacemos de
los demés hombres{aplicando 4 estos ltimos los resulta-
dos de la primera) acreditan que hay casos extraordina-
rios, situaciones anormales y estados especialisimos en los
que se suspenden la concieneia y el sentimiento propios.

La preocupacién sistemdtica y profunda, las meditacio-
nes, los éxtasis, los delirios, la demencia, las exaltaciones,
las pasiones, todo lo que turba la inteligencia 6 nosarrebata
el dominio de nosotros mismos, debilita nuestra intimidad,
ataca i la conciencia 6 mitiga el sentimiento de sf; pero en-
tiéndase quese trata de ia conciencia y el sentimiento com-
pletoséreflejos; pero no de los simples que bastan para con-
servar la propia intimidady con los cuales se acredita que
la actividad del espiritu es continua en la vida, como pro-
piedad esencial que no puede perderse sin el alma m.isma)

6. Independencia del sentido intimo respecto de los
sexos, la educacién, la salud y la enfermedad, los estados
peritdicos de la vida, y las diferentes edadgs.

La sexualidad es una antitesis en que se distribuye la
especie humana: ésta abraza, como términos opuestos, el
varén y la mujer (vir ef mulier), y como la especie es su-
perior & los individuos, la Humanidad sirve de base 4 la
igualdad y harmonfa de los sexos. Estas son, pues, deter-
minaciones del Yo, y como la conciencia y el sentimien-
to del ¥o son anteriores 4 la iencia y al sentimiento
de sus determinaciones, la distineién de los sexos no existe
pera el Yo mismo;(es decir, que no solo es éste indepen-
diente de la sexualidad, sino que la precede; y mis tarde,
cuando el sentido intimo se ejercita sobre las determina-
ciones, entre ellas aparecen la conciencia y el sentimien-
to de la sexualidad.)
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También el sentido fntimo es independiente de la edu-
cacion, al ménos en cuanto al gmdn.Q)oe son las fuentes
de la educacién; la naturaleza y la sociedad; pero ni una
ni otra ejercerian influencia sobre el hombre, si ste no
fuera educable; es decir, si no tuviera en su naturaleza
una actividad espontdnea que le hace perfectible, permi-
tiendo que aquellas fuentes de educacitn fecunden y des-
envuelvan esa activiﬂad)La educacién no erea, sino des-
arrolla; pule, no hace; perfecciona, pero no constituye.

Asimismo el sentido intimo es anterior é independien-
te de la salud y la enfermedad: los delirios, desmayos,
demencias, catalepsis y demis estados morbosos, suspen-
derin, si se quiere, Iz intimidad completa & refleja del Yo;
pero no la simple y directa.(O esos séres no son racio-
nales, 6 conservan (como la observacién lo acredita), los
elementos de su vida misma: podrin no ser personas; es-
to es, carecer de instruceidn y de libertad; pero sienten,
pxensan y qmeren‘\

En cuanto al suefio, también es independiente del sen-
tido intimo; porque estd comprobado que el alma no
duerme con el sopor de los érganos(Es cierto que ¢l hom-
bre dormido no tiene conciencia de su estado, que no pue-
de dormirse ni despertarse cuando le place, 4 ménos que
lo haya determinado de antemano, y que ignora cmo se
opera la transicién de la vigilia al suefio; pero su memo-
ria en muchos casos y en otros muchos las observaciones
agenas, prueban que durante el suefio ¢l hombre piensa,
siente y quiere, y que, por tanto, ejercita su sentido in-
timo. Pierde ¢l alma sondmbula la conciencia de la rea-
lidad y la de su estado; pero tiene la del ensuefio y la de
los actos que en &l practica)

Por tiltimo; el sentido intimo es independiente de las
diferencias que introduce la edad: porque no es posible
dudar de que ¢l sentimiento y la conciencia de si perte-
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necen & todos desde el nifio al hombre decrépito; (algu-
nas dudas de ésto ofreceria aquel, si la observacion no
aleanzara pruebas incontestables de una sensibilidad cons-
tante, de una voluntad enérgica y de una inteligencia que
rdpidamente empieza & desenvolverse y que hace posible
que aprenda & hablar, funcién que reclama cierta re-
flexién, aunque inconsciente, el ejercicio de la memoria,
la interpretacién de los signos y la aptitud para relacio-
nar éstos con los fendémenos psicoligicos 4 que se re-
fieren.)

7. Desarrollo del sentido intimo.

En la vida del hombre, individualmente considerado,
el desarrollo de ls conciencia va unido 4 los diversos gra-
dos de cultura intelectual que marcan las edades.{En la
infancia, la preponderancia de los sentidos y del senti-.
miento aleja al espiritu de si, le distrae de su propia con-
templacién y le lleva & contraer hibitos de exterioridad
que sirven de obsticulos al movimiento de eoncentra-
citn que reclama la intimidad. En la juventud, la accién
del entendimiento, las abstracciones que nos apartan del
mundo sensible y las generalizaciones que mos colocan
sobre él, muestran ya aquella espontaneidad que basta pa-
ra penetrar cada vez con mayor frecuencia en si mismo,
para sentirse y conocerse, aunque no de un modo perfec-
to ni completo, y para mezclar en la vida algun elemento
intelectual que comparta con el sensible la direceién de
la conducta y en no pocos casos se sobreponga 4 &l Y
por tiltimo, en la edad viril, la razén agrega sus nociones
4 las sensibles y abstractas, y comunica toda la profundi-
dad y fortaleza necesarias 4 la conciencia y al sentimien-
to de s mismos.)El sentido intimo se inicia, pues, en la
infancia, se extiende y eleva, se aclara y fortalece gra-
dualmente con el conoeimiento progresivo de la vida in-
telectual y concluye por dominar casi exclusivamente en
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la ve]qs.@ cuya edad el alma se desprende de cuanto la
rodea, para prepararse 4 esa nueva existencia, cuyas
puertas abre la muerte.

8. Relaci6n entre el mundo interno y el externo.

Del mundo externo no pod tener iencia sino
‘bajo 1a condicién de que Ia tengamos de nuestra limita-

.. “cién; y como el conocimiento de las determinaciones de
un ser es posterior al del ser mismo, la conciencia de la
limitacién es también posterior & la del ¥o, y la del No-
yo correlativa con la de limite.

En cuanto 4 las relaciones del ¥o con el No-yo, el pro-
blema tiene dos soluciones. Primera: la existencia del No-
yo depende de la condicién de que el ¥o sea finito y li-
mitado, condicién necesaria en el ¥o Aumano, pero que
no puede darse en modo alguno en el ¥o divino: luego la
relacién del No-yo con el ¥o es hipotética. Segunda: la
relacién del Yo con el No-yo es, por el contrario, necesa-
ria; porque siendo el No-yo una negacién, no puede exis- g

\ tir sin afirmaci6n: asf, no puede el No-yo existir sin el ¥o;
perola reciproea es falsa, porque la afirmacién puede dar-
se sin la negacién, como se pueden dar lo infinito sin lo

* finito y Dios sin la Creacic.’mT)

.

LECCION XYV.

Memoria.

! 1. Nocién de la Memoria.
/-I—’ Memoria (de memor, memini, mens mente, tener pre-
sente, acordarse), es la facultad intelectual de regonocer
los actos espirituales verificados con conciencial%u fun-
cibn propiano es conocer, sino reconocer; es deeir, que no
es adquirir o« ientos, umo var y reproducir
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los ya adquiridos: no es, pues, facultad inventiva, sino re-
presentativa.

Sus objetof son todos los actos del ¥o, incluso el re-
cuerdo mismo, que puede volver 4 ser recordado, & inclu-
so el acto olvidado, qué puede ser reproducido como tal.
Las ideas, los sentimientos y las voliciones, en cuanto son
objeto de la memoria, se llaman recuerdos (recordatio, re-
cordor, de re y cor: retener en el corazin, traer d la me-
moria).

2. Condiciones del recuerdo.

Para que el acto del espiritu sea objeto de la memoria,
es preciso que reuna tres condiciones; que sea p di
personal y consciente.

Pasado, pprque la memoria no impera sobre el presen-
te, de modo que solo puede ser recordado lo aprendidoy
conocido en época anterior 4 la del recuerdo. (Asf esta
facultad enlaza con el momento actual otros de nuestra
existencia pasada, los hace aplicables al presente y sirve
de base fi la experiencia: tantum scimos, quantum me-
moriam habemus. La identidad de la conciencia, la for-
macién del racioeinio y la realizacion de la ciencia, se
apoyan asimismo sobre la existencia y el ejercicio de esta
facultad prodigiosa é importante’)

Personal, porque solo pueden conservarse y reprodu”
cirse los actos propios: la memoria de los actos agenos,
como la de los hechos histéricos, es una memoria indiree-
ta que solo pueden ser recordados en cuanto se hicie-
ron de algtin modo propios al leerlos 1 oirlos referir. Lo
que no estd conocido es imposible ni retenerlo ni re-
producirlo’)

Consciente, porque para que una cosa se recuerde, es
preciso que se la haya conocido en estado de coneiencia;
es deeir, con ateneién sostenida. percepeitn clara y de-
terminacién suficiente \No solo dependers el recuerdo de

e
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estas tres condiciones puramente subjetivas, sino que de
los caractéres con que ellas se realicen dependen los del
recuerdo.

Recordar un fenémeno es reconocerlo 6 sea volverlo &
percibir con conciencia de que no es nuevo; por eso 4 ve-
ces no es posible reproducir los actos maquinales & que
no asiste la conciencia, ni los ohjetos mirados con tibieza
6 distraceidn, ni los hechos instintivos, ni nada de cuanto
es involuntario & irreflejo.

La memoria es una especie de retraimiento del sentido
{ntimo al pasado 6 una evocacién del ayer que acude al
llamamiento de la conciencia, lleno de numerosas ense-
fianzas para el presente y de fecundos aprovec}mmientnn
para el porvenir, %

3. Extensién de la memoria.

Como compaiiera y auxiliar de la conciencia, se extien-
de la memoria hasta donde aquella abraza,y puesto que
el aleance de la conclencia es mayor cuando es doble y
completa que cuando es incompleta y simple) la memoria
se extiende més en aquellos séres que, como el hombre,
llegan 4 poseer la primera y se reduce y oscurece misen
aquellos otros en que, como los animales, solo pueden
lograr esta (ltima.

Como la conciencia humana no llega 4 los primeros
afios de la vida, la memoria no puede conservar aguellos
vestigim:pregada al sentido intimo, crece, se robustece
v se desenvuelve, decae y muere en la vida, recibiendo sus
dotes y sus diferentes grados de cultura de las diversas
aptitudes y disposiciones individuales que en gran parte
se determinan por los caractéres de las conciencias par-
ticulares. Asi parece como que la conciencia dicta y la
memoria escribe los anales de la vida; y como la memoria
no inventa ni compone, estos anales no prineipian hasta
que la conciencia no acierta 4 redactar sus primeras

péginas)
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4. Sus grados.

Pudiéndose seiialar en la conciencia dos grados corres-
pondientes 4 la voluntariedad é inveluntariedad de su
ejercicio, la memoria debe presentarnos también dos gra-
dos de lueidéz, que correspondan & la mayor 6 menor la-
boriosidad voluntaria de la inteligencia. Estos dos gra-
dos se conocen con los nombres de recwerdos y reminis-
cencias, y corresponden & una memoria clara 6 4 un re-
cuerdo confuso & imperfeeto respectivamente.

{Los recuerdos son producidos por una voluntad deci-
dida que, interviniendo en el momento de la percepeién,
dé lucidéz al acto intelectual y lo hace més detenido y
atinado: sus cualidades son la vivacidad y la tenacidad,
las cuales dependen de que la adquisicién del conocimien-
to vaya acompaiiada de una atencién sostenida, de unaper-
cepeién distinta y de una determinacién completa de las
propiedades y relaciones. |

(Las reminiscencias ( reminiscor de re y eminiscor, ima-
ginar, figurarse), son, por el contrario, producidas por
la indolencia intelectual, el indiferentismo 6 falta de cu-
riosidad, la ligereza 6 precipitacion al conocer, 6 la au-
sencia de esa profundidad y ese talento que distinguen al
buen observador.

{En cuanto al olvido, depende de una determinacién in-
completa;: el objeto, considerado solo bajo un aspecto &
distinguido en una propiedad y relacién, queda retenido
lijeramente por el pensamiento, y ese aspecto, propiedad
6 relacién, deja alguna vez de ser interesante, y desatado &
roto el débil vineulo, cae su idea en los abismos del o!vidoa

5. Cémo reproduce la memoria.

La memoria reproduce con perfecta libertad, con total
independencia del organismo y de todo poder fisico, en
un érden arbitrario & con una relacién voluntaria, segim
le place y eomo corresponde, en fin, 4 un espiritu que se
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posée y se gobierna compler.nmente.[}]l encadenamiento
que se observa en los recuerdos no tiene nada de fatal,
puesto que podemos desligarlos del tiempo, aislarlos y re-
producirlos caprichosamente eémo y cufindo queremos: y
1a intervencién del cérebro en ésta, como en todas las fa-
cultades intelectuales, solo prueba la relacién de condicio-
nalidad que media entre el alma y el cuerpo, y en modo
alguno la de causalidad como quieren los materialistas}

6. Condici de la ia.

Hillase la memorid subordinada & tres condiciones: la
identidad personal, el tiempo & la duracién, que es un
elemento de ellas y la intuicién actual de un hecho pasado.

memoria se funda en la conciencia de que he exis-
tido siendo el mismo (mismeidad) en todos los momentos
que llevo vividos: bajo este concepto es una manifesta-
cién de la identidad personal 6 sea de la persistencia del
Yo en su misma unidad.

Siendo la duracién wirelemento de la identidad, el tiem-
po se nos ofrece como inseparable de la memoria; porque
en efecto, al venir esta acompaiiada de la conciencia de
nuestra existencia en la época del suceso que se recuerda,
separa el pasado del presente y nos dd la nocién del tiempo
limitado. La conciencia ofrece los fenémenos simultineos
en el alma y la memoria los sucesivos; aquella acredita
nuestra existencia en cada momento y ésta la muestra en
todos ellos; la primera pone el elemento consfante que
hay en el lenguaje, y éste el variable: v. g.. yo sufro, yo
entendi, yo querré.... el yo persiste, pero sus actos han
cambiado de tiempo y naturaleza.
CFinalmente; la intuicién actual de un acto pasado, in-
dica que la memoria no conoce sino reconoce; por tanto,
distingue el momento de la adquisicién del conocimiento
del de la recordacién, para lo cual la conciencia acompaiia
4 los dos momentos: y si en el primero es clara, en el se-




— 111 =

gundo se da el recuerdo; y si en aquel es vaga y confusa,
en este se dé la reminiscencia))

7. Su divisién en iente O 1 iente, ideal y sen-
sible.
La memoria es consciente é inconsciente, segiin que en

su ejercicio interviene 6 no nuestra libertad.{Cuando re-
eordamos lo que nos place, lo que necesitamos, cuando
escogemos el drden de los hechos pasados que conviene &
nuestros cileulos ¢ exigen las circunstancias, aparecen la
libertad y conciencia de la memoria: y cuando nos vemos
perseguidos por las ideas de objetos inoportunos y tristes
como en los casos de las interrupciones profanas de los
éxtasis, en los insomnios, en los remordimientos, en los
ensimismamientos y distracciones, la memoria desenvuel-
ve una série de fenémenos independiente de nuestra vo-
luntad, y la conciencia, ejercitdndose como facultad ge-
neral, pierde el conocimiento de sus actos especiales]

También se divide la memoria en ideal y sensible: la
primera es la de los principios. la racional, la cientifica:
la segunda la de los hechos, la de la vida, la artfstica:
aquella se llama filosdfica y ésta Aistdrica: [aquella domi-
na en los razonadores y ésta en los empiricos: aquella es
més constante y ésta es mis movible y se halla més 4
merced de las alteraciones orgéinicas y de los estados ner-
viosos, subdividiéndose en memoria verbal, local, de los
sentidos, de los colores, de los sabores, de las fechas, de
los niimeros, delos versoa)&c.

8. Funciones de esta facultad.

Tres son los oficios de 1a memoria; fijar, conservar y re-
producir, cada uno de los cuales sirve de fundamento &
otras tres funciones de esta facultad, la impresidn, la
retencion y la reproduccién.

La impresién es la funcién por la cual graba la me-
moria en la mente la imégen propia 6 artificial de los ob-
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jetos percibidos: por la retencién guarda esta imdgen
enlazada § asociada 4 otras, y por la reproduccitn, 1a evo-
ca en el momento en que la necesita.@.l poder de repro-
ducir se apoya en el de retener, y éste en el de fijar la
idea en el pensamiento: no puede ser conservado lo que
no se grabd, ni reproducido lo que no se ha conservado:
de modo que cuando la memoria es buena, la impresién
debe ser viva y honda, la retencidn tenaz y persistentey
la reproduccidn fiel y fﬁcﬂ?

9. Sus leyes.

[énnque la memoria es libre, tiene sus leyes, necesarias
en sf mismas é involuntarias en su aplicacién, de cuyo
cumplimiento depende la facilidad en el ejercicio, y de
cuya contradiceitn proceden los vicios de esta facultad y
su entorpecimientd’}

Estas leyes son dos: una subjetiva, dependiente del es-
tado del espiritu, y otra objetiva, que se refiere & los obje-
tos, sus propiedades y relaciones.

La ley subjetiva se formula asi: En el espiritu lo and-
logo se enlaza con lo andlogo para producir el recuerdo, y
lo opuesto rechaza d lo opussto, provocando el olvidof{Esta
ley expresa que en ¢l mundo animico la atraceién y la re-
pulsién de las ideas se hallan en razén directa de la se-
mejanza y la ﬂ‘iversidmi),

La ley objetiva, que hace abstraccién de los estados
del espiritu, se llama, asociacién de las ideas, y se atribuye
su invencién al excéptico David Hume, que laformuld asi:
Los objetos se asocian y reproducen miituamente ouando ) for-
man un solo todo en la canm‘encr'nq..aa asociaciones se divi-
den en naturales y accidentales: las pri se apoyan en
1a analogia @i oposicion entre los objetos: tales son la seme-
janzay el contraste: v. g., por semejanza: un nifio es un ar-
bolito que puede dar sazonados frutos: por contraste seligan
Dios y hombre, el espiritu y la materia, lo fisico y lo mo-
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ral; luz y tinieblas, bién y mal y toda antitesis: v. g., Mi-
ra «l avaro en sus riguezas pabr‘én

Aceidentales son las asociaciones que se apoyan en las
relaciones que ponen entre los objetos el espacio y el
tiempo: tales son las de coezistencic y sucesion: v. g., por
coexistencia se ligan el hecho y el héroe, Ia figura y la
demostracién, el signo y la cosa significada y toda sinée-
doque: y por sucesién el relimpago y el trueno, el drbol
y sus frutos, el principio y su consecuencia y toda meto-
nimial

10. Medios de perfeccionarla.

La importancia de esta facultad reclama el mayor in-
terés en su conservacién y desarrollo. Para conseguirlos,
debera concentrarse la atencién sobre los objetos, refor-
zar las impresiones, llegar 4 una determinacién completa
¥ repetir varias veces la percepcion, condiciones todas
del método para aprender.

Ademids; teniendo en cuenta la ley de los estados ho-
mdlogos, hemos de unir 4 las ideas que mis ficilmente
se retengan, las de aquellos objetos que nos sean en cierto
modo rebeldes, comoaconseja la Mnemotecnia, 6 seael arte
de producir una memoria artificial que, apoyada en la
natural, la corrija y amplie.

por tltimo, conviene reformar la educacidn intelee-
tual de los jovenes, despojar los estudios de un carfcter
exageradamente abstracto, que los hace dridos y pesa-
dos, ¥ adornarlos de cuanto pueda hacerlos amenos & in-
teresantes bajo el aspecto individual, familiar 6 social, y
de ficil reproduccién el dfa en que deba el hombre apli-
car los conocimientos adquiridos por el nifig»

Bl A0

Psicorocta.—s§,
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LECCION XVL

Conocimiento sensible externo.

1. Objeto y extension del conocimiento sensible ex-
terno.

Conocimiento sensible externo es aquel que se adquie-
re por medio de los sentidos corporales y tiene por obje-
to ¢l mundo exterior & sea las cualidades y relaciones
sensibles de los cuerpos. Su extensidn esla misma que la
de nuestros medios de observacifn; es decir, que abarca
el pnsadc( en cuanto nos es trasmitido por el testimonio
eserito, 6 sea la historia, y por ¢l testimonio oral 6 sea la
tradicién,'y 'el'presante,én cuanto se trata de fendmenos
ocurridos dentro de los [Tmites naturales que nos ponen
el tiempo y el espncio:)nas nunca se extiende al futuro,
que no es objeto de observacion sensible.

Los sentidos nos dicen, pues, lo que ha sido 6 lo que
es; perono lo que hé nilo que debe seryf asi es que sus
resultados se expresan en juicios particulares y asertori-
cos, que esperan su comprobacifn & destruccién de las
observaciones ulteriores.)

2. Funciones que lo constituyen.

A la formacion de este conocimiento concurren el or-
ganisme por una parte y la inteligencia por otra{La po-
sicién del cuerpo entre el espirituy el mundo externo,
hace que éste se halle supeditado 4 aguel en este fenome-
no, & que aquel sea una condicién & que éste se halla for-
sosamente sometido. La percepeion sensible depende,
pues, de la sensacién, de modo que ésta tiene para el psi-
célogo un doble valor; el estético, en que se la considera
como fuente de emoci y afectos, y el inteleetual, en
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que aparece como condicién de nuestros conocimientos>)

La percepeidn sensible, tiene por lo tanto, dos partes,
que se distinguen con los nombres de sensus et intellec-
tus, las cuales yamos 4 estudiar ligeramente.

(A4) Anilisis de la parte sensible (sensus).

La parte sensible del conocimiento de lo exterior corpo-
reo se halla & cargo de los sentidos, cada uno de los cuales
revela al pensamiento un érden diverso de fendmenos, por
cuya razin decia Aristiteles que un sentido ménos supone
una especie ménosde conocimientos.(A esta limitacién cua-
litativa, debe anadirse otra cuantitativa, porque ningun
sentido se extiende en el espacio 4 lo infinitamente gran-
de, ni en los detalles 4 lo infinitamente pequefia, y por-
que los horizontes sensoriales se hallan determinados ade-
mis por el estado de salud é integridad y por elgrado de
perfeceién y desarrullo.)[)ado un sentido sano y bién con-
formado, lo primero que se nos ofrece es la impresidn, que
el contacto del mundo externo con los drganos; sigue
la transmisién, que depende de la continuidad y sanidad
del gistema nervioso y termina la parte orgdnica con el
movimiento de recepcidn cerebral, que se convierte en
sensacion en el espfritu.(Depende, pues, esta (ltima fa-
talmente del estado de relacién de los cuerpos con los 6r-
ganos y del de salud & integridad de estos érganos. Da-
do el fendmeno, la sensacitn envuelve un elemento afec-
tivo para el ser sensible, del que ahora no nos ocupamos,
¥ un elemento representativo para el ser inteligente, al
que nos vamos 4 limitar)

3. Estudio psicologico de los sentidos corporales.

(El estudio psicoligico de los sentidos nos lleva & con-
signar que el objeto inmediato y directo de la percepeidn
externa es la sensacién; en cuanto al cuerpo que la oca-
siona, es el objeto mediato é indirecto de ella; porque los
cuerpos solo son percibidosen cuantoson sentidos, y porque

e
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de ellos solo se percibe lo que se siente y no otra cosa. El
‘hombre se halla, pues, limitado en ¢l conocimiento de la
Naturaleza & sus propias sensaciones, y como Gstas tienen
su razén de ser en el sentido, cuanto el hombre sabe del
Mundo y de la Humanidad estd aprendido en el sentido
y por el sentido; por eso decia Platén que el hombre no
pereibe las cosas, sino una sombra de las cosas.

Comprobemos esta verdad examinando los sentidos
uno por uno.)

(a) Taeto. [

Este sentido es el mis general respecto del cuerpo,
porque se extiende por toda su superficie; pero es el més
limitado respecto de los objetos, porque una sensacién
tactil, considerada en toda su simplicidad y pureza, no es
més que el resultado del contacto de una sola molécula
corpérea con otra de nuestro tejido epidérmico.

Tal impresién no puede revelar la existencia de nin-
gun sélido en el espacio, ni acusar cualidad alguna en los
euerpos:“solu los juicios que unimos al acto de palpar y
con los que enlazamos entre si las impresiones diversas,
va sucesivas, ya interrumpidas, producen las nociones de
dimension, forma, tamaiio, temperatura, y cuantas son
propias del tacto. Ademis, obsérvese que, asi como atri-
buimos al sentido los datos del juieio, asi el hébito de juz-
gar los objetos por las sensaciones, nos hace atribuir &
los cuerpos los datos del sentido)

() Gusto.

Refiérese ¢l paladar al procedimiento quimico de la Na-
turaleza y se halla més al servicio de la vida animal que
al de la racional. La sensacion de sabor es simple como
latactil, 4 la que se reduce, y solo ocasiona un estado de
placer ¢ dolor que no basta 6 revelarnos existencia ni
cu’.lalidad alguna de la materia.

{ Por el gusto solo se perciben las modificaciones de los
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nervios gloso-faringeos; por eso cambian estas sensa-.
ciones enando cualquiera afeccion morbosa altera el es-
tado de esos nervios, aunque los euerpos ocasionales per-
manezean los mismos y subsistan por mis que éstos hayan
desaparecido; y asi se explica que haya tanta variedad en
esas sensaciones, que puede decirse vulgarmente: “'sobre
gustos no hay nada eacri!a.’)

e/ Olfato.

Aunque el olfato es algo mis independiente del placer
¥ del dolor que el gusto, no deja de ser més proporeio-
nado al interés orgénico que al de la vida del alma. Re-
fiérese como el sentido de los sabores & la composicitn y
descomposicién de los cuerpos y solo ofrece simples sen-
saciones que no revelan la existencia de ningfin yolimen
en el espacio. (El alma solo percibe las modificaciones de
los nervios olfativos, y si refiere losolores 4 los cuerpos,
es en virtud de un juicio de induccifn andlogo al que
tiene lugar en el gusto y el tacto, y con el que coneurre
habitualmente la inteligencia.y

(d) Oide. 4

El oido es el miis importante de los sentidos, por lo que
respecta al desarrollo intelectual, por sus relaciones con
la palabra, que le convierten en 6rgano de edueacitn &
instrumento de comunicaciin con los dem#s hombres;

(,pero por lo demis. este sentido se refiere solo al sonido
en su cuantidad y-cualidad, ofreciendo meras modifica-
ciones del nervio auditivo y en modo alguno nada que se
refiera 4 los mismos cuerpos sonoros: asf es que. cuanto
afirmamos respecto 4 la naturaleza de éstos, 4 la distan-
¢ia i que se encuentran de nosotros y 4 otras circunstan-
cias, es efeeto de un juicio fundado en Ia experiencia y
que frecuentemente es err(meo)

(e) Vista.

Finalmente: el sentido de la vista, que se refiere al
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“ procedimiento de la luz, esel mis delicado y extenso, al
par que el més intelectual, el mis independiente de las
afecciones sensibles y el mds doeil al dominio de la
voluntad. Si el oido es impresionable & la palabra oral,
la vistalo es @ la escrita: si aquel domina en el tiempo,
&ste impera en el espacio y si aquel se ordena 4 las leyes
de la achstica, éste lo hace & las de la luz y el colorido.
La vista dd & conocer ademés la distancia, la forma, la
magnitud y el movimiento; pero todo ello, no por si sola,
sino con auxilio del entendimiento que interpreta las
imégenes y aplica 4 las sensaciones ciertas reglas de la
experiencia, robustecidas por la costumbre.

4. Caractéres diferentes que separan 4 los sentidos, y
cualidades comunes 4 todos ellos.

Suelen dividirse los sentidos en dos grupos: afectivos 6
inferiores, que son los que estin al servicio de la vida
animal y determinan en el alma estados agradables y des-
agradables, tales como el olfato y el gusto: & instrue-
tivos & superiores, que responden mejor & la vida del es-
piritu y valen mis como origen de conocimientos que
como fuentes de placer 6 dolor, tales como la vista, el oi-
do y el tacto.

Fista clasificacién se funda en las diferencias siguien-
tes: 1.* Los sentidos afectivos actiian en virtud de un con-
tacto material y grosero, por lo que también se les llama
mecdnicos; mientras que los instructivos obran dindmica-
mente, por lo que se les llama dindmicos. 2.* Los afecti-
vos constan de un aparato impar que se ordena a los fi-
nes egoistas de la nutricién y el crecimiento, en tanto
que los instructivos constan de Grganos dobles y simétri-
cos y satisfacen las exigencias de la vida de relacion. Y
3> Los afectivos no reproducen el objeto exterior, y los
instructivos lo repiten 6 pintan en su seno?)

Pero todos los sentidos ofrecen caractéres comunes que
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se muestran cuando vemos que todas las sensaciones co-
rresponden 4 los cinco sentidos, se prestan 4 que el es-
piritu forme con ellas un todo interior que copia la fanta-
sfa y sirven de datos para las combinaciones del entendi-
miento; fue la reproduceién de una sensaciin despierta
otras andlogas, no solo respecto del mismo sentido, sino
de los que se hallan mds relacionados con él y que to-
dos los sentidos se auxilian y completan mituamente.

(B) Andlisis dela parte noologica ( Intellectus).

Las facultades intelectuales que se agregan 4 la sensa-
ciém para completar el conocimiento sensible externo, son
tres: la imaginacidn, el entendimiento y la razin.

La imaginacién proporciona la representacitn del ob-
jeto,(El espiritu reune los datos obtenidos por los cinco
modos distintos de sensibilidad y forma con ellos la idea
total del objeto. Esta obra de sintesis se completa con los
caractéres de figura, color, magnitud, ete., que la imagi-
nacién toma de un espacio inteligible interno, teatro de
todas sus representaciones’)

El entendimiento interpreta la sensacién, le dd un va-
lor y haee que @ la imdgen interna suceda la noeidn del
objeto.|Para dar objetividad 4 los fenémenos subjetivos
y referir al exterior las modificaciones nerviosas, se ne-
cesita experiencia, y ésta no puede adquirirse sin el jui-
cio y el raciocinio, que son operaciones del entendi-
miento)

La razén, en fin, termina este conocimiento propor-
cionando los prineipios 6 categorfas que hay que aplicar
al ohjeto para determinarle en sus propiedades y relacio-
nes.(En efecto, tanto para formar la imdgen, como para
Jjuzgar de las i impresiones y concluir la existencia de un
objeto exterior, hay que aplicar las ideas racionales de
todo y parte, causa y efecto, sustancia y accidente, que
10 pueden obtenerse por los sentidosy

9.
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5. Cémo conoce el nifio lo exterior.

La doctrina expuesta parece atribuir al nifio juicios y
raciocinios que suponen un cierto grado de cultura inte-
lectual impropio de las primeras edades; pero desapare-
cerd la extrafieza, si se tiene en cuenta que estas opera-
ciones son inconscientes & instintivas.

Cuando los érganos del nifio comienzan 4 ejercitarse,
los dirije sin'conciencia al exterior y percibe en sus sen-
saciones los-objetos, sin saber si stos son 6 no externos:
luego se excita su curiosidad, actia la atencién, se ohser-
va, y observa cuanto le rodea, y comienzan las experien-
cias. ""Esto soy yo, porque al tocarlo me siento tocado—
dice—y esto no soy yo, porque lo siento sin sentirme to-
cado, y lo muevo con esfuerzo 6 1o lo puedo mover aun-
que quiero: luego yo soy, pero no lo soy todo, luego hay
algo exterior 4 mi.” Este procedimiento nos parece exa-
gerado, porque nosotros la aplicamos con conciencia:
mas en el nifio es instintivo, simplisimo & instantineo:

(dunde vé dos cosas unidas de algéin modo en el espacio &
el tiempo, alli coloca un juicio: y donde halla tres enla-
zados de alguna manera, alli pone un raciocinio.)

No hay otro medio para pasar del ¥oal No-yo.

6. La existencia del mundo externo necesita de una
demostraciin.

Pricticamente la existencia del mundo externo no ne-
cesita demostracién alguna, porque el sentido comun,
que es la norma de la vida, se contenta con la creencia
sin preguntar por sus fundamentos; pero la ciencia, que
pide la comprobaciin de todo, no respeta ni aquellas ver-
dades que forman el patrimonio intelectual de la Huma-
nidad. En la necesidad de buscar, pues, las pruebas de la
existencia del mundo, habré que irlas 4 reclamar de aque-
lla facultad que contiene los principios absolutos, univer-
sales y necesarios: esta facultad es la mzén.“\En ella en-
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cuentra generalidad y firmeza el prineipio de causalidad
que liga lo interno con lo externo: alli se hallan las leyes
que nos llevan del lado alld de los estrechos contornos de
nuestra individualidad, y all{ se guarda esa multitud de
principios absolutos que hacen posible el trdnsito del
mundo subjetivo al objetivo.

La causa y condicidn, el todo y la parte, lo interno y
lo externo, sirven de base 4 numerosas afirmaciones extra-
fias al Yo, y correspondientes i otros tantos objetos que
existen fuera de nosotros, con independencia nuestra, en
oposicin & nosotros mismos & imponiéndosenos & cada
paso con sus maneras de ser, sus relaciones y sus usos y
aplicaciones 4 nuestra existencia)La razin es, por tanto,
la que pone al No-yo frente al ¥o y confirma en éste la
conciencia de su limitacién, de su condicionalidad y de
sus relaciones vdrias con ¢l exterior.

)

LECCION X VII.

Imaginacién.

1. Noeifn de la imaginacién.

La imginnciﬁnl(imgimtr’o. de fmaginar 6 idear, re-
presentacion, figura, s'mdgen)) es una funcidn intelectual,
por la cunal se determinan los ohjetos presentindolos al
fp(?m,:u:n.iem.u bajo cierta forma que se llama t'r;m'gen.:
(imago por imitage ) semejanza, relrato. especie. apa-,
riencia), b S ey, 4 :

Es una especie de sentido espiritual, cuyo fin eonstan-

te es dar un cuerpo, forma 6 vestidurad las ideas(_Camo .

funcién individualizadora, determina los objetos trazan-
do sus contornos por mediedde lineas 6 envolviéndolos en
una apariencia de materialidad. Si el objeto es sensible,
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le representa tal y como lo ha percibido: si es una es-
pecie & género, lo convierte en un dibujo 6 en una pala-
bra: si es un ser abstracto & un producto de la misma
imaginacién, lo personifica y lo engalana con atributos
poéticos y misticos; y si es, por (iltimo; una eoncepeion ra-
cional pura 6 una de esas categorfas i que no es posible
dar forma, le forja un sfmbolo & emblema & lo esconde
en un término que queda consagrado para su expresiin

en el lenguaje.”) .

Los colores con que pinta sus representaciones parecen
_depender de la yista: las figuras y contornos, sin duda del
tacto; pero la tercera dimension, 6 seala profundidad que
d4 el volémen, dimana de un espacio inteligible interno
andlogo al exterior. La imaginacién no es nada separada
de sus actos: ella misma es ese mundo interno & exter-
no en que se engendran y desarrollan las formas que sir-

ven de cuerpo i sus imfgenes.

2. Su intervenci6n en la vida del pensamiento.

Como la actividad de la imaginaciin es constante, se
une 4 la del pensamiento, con el que mantiene estrechas
y elarns relaciones, atnque mo siempre tengamos eon-
ciencia de ellas. Por eso todos nuestros conocimientos
vienen acompaiiados de una forma imaginaria, que es de
grande utilidad, ya para reproducirlos, ya para aumen-
tarlos & disminuirlos, ya para prevenirlos & evitarlos.{En
las relaciones con el mundo externo, copia los objetos con
sus colores, sabores, aromas y figuras, facilita la evoca-
cibn de los recuerdos, repite sonidos y palabras y favore-
ce el aprendizaje de la lengua. En las relaciones con el
mundo racional, auxilfa al pensamiento inventando for-
mas, creando figuras, combinando d su gusto lineas y su-
perfi¢ies & componiendo simbolos y vocablos con que de-
signar los conceptos intelectuales puros, y forma, en fin.
¢l ideal cientifico. Y con independencia de la realidad, la
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imaginacién crea un mundo ideal, tan extenso y rico co-
mo el de los cuerpos, poblado de fantasmas caprichosos,
llena de luz y de harmonfas, de movilidad y de maravillas,
en que el alma suefia con todo lo que le encanta, le sedu-
ce, le sorprende y le admifa..En este impt_:riB. que es gl
del arte, la imaginacién reina como sefiora absoluta.

3. Su influencia en la vida del corazin.

Mézclase también la imaginacién en nuestras afeccio-
nes y sentimientos, penetrando en los dominios del cora-
zén(donde todo lo trastorna, secundando unas veces sus
inspiraciones y acrecentando el placer, fortificando la es-
peranza y embelleciendo el amor.y procediendo otras con-
tra nuestros antojos y deseos, para aumentar el disgusto,
nublar la vida y producir el tedio, el idio y la deses-
peracidn, !

Durante la juventud su intervencién es muy grande,

:sc mezcla en todo, se la consulta siempre, se aprecia su
dictimen y se obedecen sus inspiraciones: asi se forman
los prejuicios, las opiniones precipitadas y parciales y
las simpatias y antipatias mds infundadas y torpes; anti-
cipa los sufrimientos y los goces, los hace més hondos y
duraderos y los lleva & servir de razée y fundamento &
nuestras acciones. Engendra, en fin, el ideal artisti-
co, adivina 6 finje el porvenir, interviene poderosamen-
te en la vocacién y previene las utopias, determinando
¢l ansia y la vehemencia de los descos y las exageracio-
nes y veleidades de los caprichos.

4. Sus relaciones con la volunfad.

Influyendo sobre la inteligencia y el sentimiento, es
claro que laimaginacién ha de intervenir en el ejercicio
de la voluntad:(asi es, que ya Ia vemos prestando sus fi-
guraciones como base & nuestros actos individ ente
considerados, ya traza al hombre la linea de cond: ue
ha de condueirle 4 la consecucitn de su ideal polf Te-
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ligioso, econémico y social. Pero no siempre tenemos con-
ciencia de la actividad de nuestra imaginacién: muchas
veces, en nuestras relaciones con la Naturaleza, procede
independientemente de nuestra voluntad y sin que nos
demos cuenta de ello: asi sucede cuando reune los datos
heterogéneos de los sentidos para formar la imfégen y
cuando reproduce las de los cuerpos nusenf.esﬁ

5. Bus representaciones sensibles.

Las representaciones sensibles de la imaginacién son
de dos especies: una que corresponde al mundo material
donde existen los séres 4 que se reﬁr.-rtay otra que con-
viene al mundo ideal, ldonde finicamente se hallan los
tipos sobre que versa. de la primem(aon meras co-
pias, porque)sc refieren 4 los cuerpos: las de la segunda
(Son creaciones verdaderas, porqué’yecaen sobre los actos
de la vida espiritual{en aquellas, fa realidad inflexible y
fatal pesa sobre la imaginacién: en éstas el génio camina
libremente, el nfimen se despierta, tiende las alas y vue-
la i donde lo arrastra su i.nspiraciénél es la diferencia
entre la realidad y la idealidad, entre lo copiado y lo ori-
ginal, entre lo imitado y lo creado, entre la ciencia y el
awte)

6. Divisién de la imaginacién en reproductora y crea-
dora, poitica y esquemdtica.

La imaginacion puede ser considerada en relacién con
sus tipos y segiin la série de sus operaciones. Por el ori-
gen de sus imdgenes, puede dividirse en reproductiva &
imitadora y productiva 6 ereadora. Es reproductiva 6 imi-
tativa (de pro y duco, hacer salir, engendrar y de tmitor &
imaga, Agurar, fingir), cuando se limita 4 copiar un mo-
delo:{en este caso su ejercicio consiste en la manifesta-
cién de tipos imitados ya de la Naturaleza, ya de nuestra,

. me] tomados del presente, ya traidos del pasado
cor o de la recordncién.?e llama creadora 4 pro-
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ductora (creo, xepdw, mezclar elementos diversos, compo-
ner), enando produee obras origi.nales.LEntiéndase que
crear no consiste en sacar algo de nada, sino en organi-
zar, recomponer, combinar de un modo nuevo los mate-
riales con que se halla enriquecida de antemano la poten-
cia creadora. Las creaciones imaginarias tienen por base
la realidad, ya interna, ya externa; porque sus materia-
les son los sentimientos, ideas y deseos del espiritu, y sus
elementos de forma, las lineas, los colores, los sonidos ¥.
los movimientos del mundo fisico.)

Por el método que sigue en sus representaciones, se I

divide la imaginacién en poédtica y esquemdtica. Se llama
pobtica (morrnds, de momtds, hacedor; fabricador, inven-
tor), enando emplea en sus procedi
sintético; y esquemdfica (oyfipa, esq \ vestido, hdbito,
Jigura), euando sigue el método analitico{La imaginacion
poética consiste en determinar sintéticamente un pensa-
miento y descender de un modo ordenado desde la totali-
dad hasta los filtimos detalles, aunque sin perder de vis-
ta la idea principal. Esta imaginacion constituye la_fan-
tasia ( phantasia, yavasia, vision, concepto, idea, imdgen),
es fuente de la poesia y del arte y manifestacién sen-
sible de 1o bello en las condiciones del espacio y del tiem-
po. ¥ en ﬁn) ln imaginacié itica consiste en sen-
sibilizar, por medio fle una unégen, no un individuo, sino
una nocién generalizada; especie 6 género. La represen-
tacién del grupo es lo que se llama esguema.( Esta imagi-
nacién es muy importante en las ciencias de observacion,
donde fija y determina las nociones generalizadas con
mayor 6 menor elaridad segiin su riqueza, y en las cien-
cias morales y politicas, en las que contribuye & formar
los ideales valiéndose de los datos racionales de lo bue-
1o, lo verdadero, lo justo y lo perfectn)

ientos el métod:

J
v
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7. Perfectibilidad de esta facultad.

Como toda facultad libre, la imaginacién es perfecti-
ble; de modo que la diferente m y el diverso gra-
do de su desarrollo caracterizan 4 los individuos.(Una
imaginacién perfecta reconoceriase en la pureza, preci-
sion y claridad de sus imégenes, en la determinacitn
completa de sus tipos, en la nobleza de sus ideales, y
siempre cn la extension, viveza y elevacitn, dotes que ad-
quiere con el auxilio de las demis facultades que se des-
envuelven al paso de ella)}El cultivo parcial de cada fa-
cultad, imprime 4 la imaginacién un sello de individua-
lidad, por el que se distinguen unos de otros los sabios y
artistas.

8. Su importancia y su influencia en I vida.

De cuanto queda expuesto se deduce la importancia de
esta facultad, no solo por sus oficios en las artes y cien-
ciag, sino por su uso constante y su transcendental influ-
jo en la vida. La imaginacion es un auxiliar poderoso en
todas las manifestaciones de nuestra actividad espiritual:

Qes fuente de invenciones como creadora, fiel como repro-
ductora, pintoresca como poética, y aguda y delicada co-
mo esquemética’yPero siempre voluble y caprichosa, ne-
cesita ser dirigida por la rn.zbn,(no ya solo cuando inter-
viene en la formacién de las ciencias con sus hipitesis,
metéforas y utopias, sino en las mismas artes, en las que
puede viciar el corazén sugiriéndole pasiones borrasco-
sas y lamentables. En la vida misma, si se la deja el do-
minio absoluto, todo lo exagera y pervierte, esclaviza la
voluntad,sujetala inteligenciad la preocupacitn y al error
y hace gictima al sentimiento de las supersticiones mds
groseras y de los antojos mis extravagaut&s} Contenida y
regulada, ameniza, engalana y ayuda d la ciencia, forma
el buén gusto en las artes,{embellece sus ti'poayennuhlc“
ce su miait':n)y en la vida guia al corazinfen la investi-
gacion de la ventura, lo sensibiliza y lo tece.

R
. "’\@zx‘f’(_‘, X



— 127 —

I‘CGION XVIII.
Conocimiento co-sensible 6 abstracto.

e, A

1. Nocién del ente;

El entendimiento, emmsn facultad intelectual que sirve ['l"

para comprender, juzgar y discurrir,(no es mas que |

una actividad espontinea y libre que di ligar 4 una série
de funciones y operaciones, y que puede ser definida, como
el pensamiento atento, consciente y esponténeo, obrando
bajo el poder de la yoluntad, para producir todo género
de combinaciones verdaderas 6 falsas con las cosas 6 con
las cunhda,des) Asf entendida esta facultad, es el agente
principal de nuestros conocimientos,/puesto que conecurre
con los sentidos y la imaginacitn para aleanzar las nocio-
nes experimentales y eon la razén para obtener las ideas
suprasensibles, en tanto que por sf forma los conceptos
abstractos 6 co-sensibles, que constmlyen el conocimien-
to experimental de las especies y los géneros.
2. Diferencias entre el semtimiente—y las’ facultades
intuitivas. Cvviienfe
El entendimiento presenta caractéres especiales, por
los cuales se diferencia de los sentidos y la razén. En pri-
mer lugar, média entre aquél y éstos lo que separa 4 la
intuicién del discurso: en segundo, las facultades intui-
tivas son en cierto modo independientes de la voluntad,
| ¥ susdatos seimponende tal manera, que no podemos modi-
ficarlos & nuestro antojo; sino que hay que admitirles eo-
mo son en si mismosyen tanto que el entendimiento ac-
tia bajo la direccifn de la libertad y varfa en su sentido,
ejercicio y desarrollo, segiin la edad, el sexo, la educa-
cibm, los hébitos y demds circunstancias exteriores; y en

+
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tercero, el entendimiento es la fuente de los errores,

mientras que los sentidos y la razén se limitan & propor--
cionarnos los datos que les son propios, sin enlazarlos ni

combinarlos, ni afirmar 6negar nada de ellos;(poresoel en-

tendimiento reclama una disciplina que le procura la L6-

gich, ciencia que le guia al conocimiento de la verdad y

4 la adquisicién de la certé!m.'lj_ s

3. Su dominio y sus operaciones.

Abraza el entendimiento todo lo que es y todo lo que
debe ser,(puesto que, no obstante las diferencias que le
separan de los sentidos y la razén, camina al lado de es-
tas facultades y trabaja con sus datos. Los sentidos le
ofrecen los elementos para el conocimiento experimental
y la razon los materiales para el racional. La tendencia
de unos entendimientos hicia la observacién sensible y
de'otros hicia la contemplacion racional, dd lugar 4 la di-
vision de los talentos en observadores 6 positivos y contem-
plativos 6 especuladores’)

Las manifestaciones mis importantes de la actividad
del entendimiento, son tres: la abséraccién, la generaliza-
cién y la inducciéniaquella empieza el procedimiento ob-
servando, analizando y descomponiendo: la segunda lo
extiende, agrupa los resultados y los distribuye ordena-
da y simétricamente; y esta Gltima termina el proceso con
el hallazgo de la ley, su formulacién y su colocacién en
¢l seno de la ciencia.

(A) Abstraccion: su valor intelectual.

La abstraccion (de abs y traho, levar, sacar, retirar)
consiste en separar los diversos elementos de un todo para
concentrar la atencién en uno de ellos solmnent.e(Aun-
que esta operacién recae sobre la observacién sensible,
considera 4 los objetos con independencia de sus causas
y de las relaciones que puedan existir entre ellos, des-
componiéndolos en sus diversas partes y caractéres, y es-
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tudiando éstos y aquellas separadamente y como si tu-
vieran existencia sustantiva. La abstraccién acompaiia &
todo conocimiento determinado como auxiliar de la aten-
cion y la percepeidn, sin que por eso todos los conoei-
mientos determinados sean abstractos; y es una funeién
perfectible, que se ahonda y aviva con el ejercicio, ex-
tendiéndose de lo inferior & lo superior (abstraccidn as-
cendente), del continente al contenido (abstraccidn des-
cendente) y de un término 4 su coordenado (abstraceidn
colateral).

En cuanto al valor de las abstracciones 6 sea 4 su rea-
lidad, descansa sobre la verdad de los hechos y la perfec-
cion de las operaciones, y sobre la legitimidad de su for-
macién por el espirituf supuesto que son un producto es-
pontineo de nuestra actividad intelectual, nacen en nos-
otros y las hallamos en los demds hombres antes de
haber emprendido cualquier educacién cientifica.
valor se comprueba ademds por medio de la génerali-
zacidn.

(8) Generalizacién: extensién y cumprenawn de la
idea generalizada.

Generalizar (de genero, y genus (yévo:) raza, origen;
engendrar; generatio, generaeidn), es reunir en un tipo las -
cualidades abstraidas de varios objetos.fs propiamente
un caso 6 grado de la abstraccién; aquel en que se sepa-
ra de lo individual lo comiin genérico que en él se con-
tiene.Por esta operacin se reducen 4 la unidad, en una
nocién més elevada, las cualidades comunes & varios ob-
jetos, con exclusién de las particulares ‘/Empiem el pro-
cedimiento observando el mayor mﬁmerg'posibh! de indi-
viduos; se separan en ellos las propiedades diferenciales de
las comunes y, prescindiendo de aquellas, se reunen en un
grupo todoslos individuos que participan de estas tiltimas:
este grupo se llama especie. Luego con las especies se pro-

PsicoLocia.—9.
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cede de igual manera, se eliminan las propiedades especi-
ficas, se atiende solo & las comunes y se tiene el género.)
(Segin que éste se halle més 6 ménos inmediato & una
especie determinada, asf se Nama prézimo 6 remoto, cali-
ficando de supremo al que ocupa el altimo grado de la
escala generalizadora. Llimase iltima diferencia, al ea-
récter, 6 suma de caractéres, que hay que afiadir al géne-
ro para descender & una de sus especies inmediatas in-
feriores.)

Siendo tal el método generalizador, es evidente que, &
medida que se asciende en él, los grupos van contenien-
do mayor niimero de individuos y menor nimero de ca-
ractéres, y al contrario cuzndo se desciende; de modo
que si llamamos comprension 4 los caractéres que abraza
una nocién y exfension & los individuos, esta ley -se ex-
presard diciendo que la extensién se halla en las nociones
en razdn inversa de la compmnsién.@:g nocién mis ex-
tensa es pues la mds simple: ser por ejemplo: y la ménos
extensa la mis comprensiva: César por ejemplo, que es
ol individuo. Viceversa: el individuo tiene el miximum
de comprensién y el minimum de extensién. A la exten-
sién se le llama también suantidad y & la comprension,
cualidad.

| A la Légica toca desenvolver esta doct-rina\

(€) Induecién: su importancia en las ciencias.

La induecién (induco de in y duco, levar, conducir, pa-
sar d), es una funcién por la cual se asciende de las ob-
servaciones particulares & la ley general que rige un
mismo Grden de hechos| Este trinsito de la cantidad & la
totalidad se halla legitimado por el principio de la ge-
neralidad y estabilidad de las leyes de la Naturaleza.—)
Si las leyes de la Naturaleza, dijo Newton, son generales
y estables, las mismas causas deben producir por todas
partes y en idénticas circunstancias los mismos efectos:
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luego si esta manzana desprendida del arbol cae 4 tierra,
todos los cuerpos han de tender los unos 4 los otros en
razén directa de su masa & inversa del cuadrado de las
dinmncias.ﬁ'-\Sin embargo, las ciencias que produce esta
funcién solo tienen el valor de probables; porque sin la
observacion de todos los casos posibles, cosa que 4 su vez
es imposible, no puede asegurarse de un modo absoluto
que esté descubierta la ley en que se apoya este proce-
dimiento. Pero, 4 pesar de esto no pueden desconocerse
los servicios que la induccion ha prestado 4 las ciencias.
Las més bellas teorias han solido empezar por meras hi-
potesis; los mis iitiles descubrimientos por simples ob-
servaciones del génio; y aun en las ciencias morales y
politicas, ella es la que hace provechosas las lecciones de
la historia. Ne obstante, hay que esforzarse por arrancar
i los resultados de la induceién el cardcter conjetural
que tienen y por convertirlos en verdades demostradas™

4. Existencia objetiva de las especies y los gémeros.

(1.05 antiguos disputaban acerca de la realidad de las
especies y los géneros, cuestién que fué el caballo de
batalla durante la edad média y que aun ha llegado has-
ta nosotros con el nombre de nominalismo y realismo de
los universales. Entendiase por universales (universalia),
tanto las noei generalizadas obtenidas por observa-
cibn, como las generales, que proceden de la razén. Pla-
tén, iniciador de la cuestién, sostuvo que Dios lo habfa
hecho todo segiin el modelo de las ideas preexistentes en
su inteligencia, y que luego estas habfan sido comunica-
das en el tiempo al pensamiento humano, hecho 4 imé-
gen del de Dios. Los padres de la Iglesia se adhirieron
i esta doctrina, que se formulé diciendo: universalia sunt
ante rem, y di6 origen al realismo.)

Los discipulos de Aristiteles, interpretando exagera-
damente & su maestro, sostenfan que no habia realidad
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que no fuese conocida por los sentidos, ¥ que, supuesto
que los universales no tenfan el carfcter de sensibles, no
eran otra cosa que meras abstracciones © entidades de
razbn, sin fund to ni correspondencia renlkm opi-
nién se formulé, universalia sunt post rem y di6 origen al
nominalismo. Hoy tal cuestién ha perdido su importan-
cia; sin embargo, para resolverla)separaremos las ideas
generalizadas de las nociones generales: las primeras son
producto del entendimiento, que sigue al formarlas el
mismo procedimiento que la Naturaleza al crear: asf,
pues, siempre que estén bien determinadas, ya sean com-
pletas & parciales, podemos estar seguros de que tienen
un valor objetivo. En cuanto & :}genemlea, ya veremos

su realidad al tratar de la razon.

5. La abstraceién y la gener {zacién no se aplican &
lo Infinito.

Fl procedimiento generalizador solo puede aplicarse
4 séres finitos, comparables entre si; pero no al Infinito,
que, siendo tinico en su género, no tiene con quién com-
pararse, ni existe escala 6 proceso que conduzea de 1o li-
mitado 4 lo ilimitado, de lo relativo 4 lo absoluto y de lo
contingente & lo necesario. Si nos empeiiamos en llegar
4 Dios, como lo hicieron los neo-platénicos de Alejan-
drfa, por el proceso generalizador, como en &l se van
restando propiedades y sumando individuos, el resultado
es una nocibn tanto ménos comprensiva cuanto mfs ex-
tensa; si esta nocion es el infinito, nos encontramos con
un ser que abraza d todos los individuos, pero que no
tiene cualidad alguna; una entidad vacia, una forma
pura, simplisima y sin contenido, que puede ser definida:
divina substancia est, forma sine materia, formula que es
una verdaders expresiin del awismc?

Koot
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LECCION XIX
Conocimiento supra-sensible 6 racional.

1. Nocién y acepeiones diversas de la razin.

Lldmase conocimiento racional al de las leyes y rela-
ciones necesarias que se derivan de la esencia de las co-
sas: su naturaleza es puramente inteligible, su existencia
se esplica por la relacién del espiritu con las cosas supra-
gensibles y la facultad que lo produce se llama razén:
‘(ratio de ratus, reor y res; algo fijo, constante, caleulado).
Ninguna facultad ha sido considerada bajo més diversos
aspectos, ni definida de méds diferentes maneras. {Ya se
ha entendido por razén el espiritu individual todo ente-
ro, ya solo su fase intelectual, ya se la ha creido la facul-
tad de raciocinar y discurrir, ya como sinénima de cul-
tura, de justicia 6 de verdad: ya se la ensalza por atri-
buirle todo progreso, ya se la vitupera por creerla causa
de nuestros errores y deliriosy)

Para nosotros no es méis que una funcién del pensa-
miento de un eardcter meramente receptivo y que sirve
para procurarnos las nociones de las leyes, causas y prin-
cipios, que son los materiales de nuestros conocimientos
superiores.

2. Bu analogia con los sentidos.

(¥l caréeter intuitivo y receptivo de la razén explica la
analogia de esta facultad con los sentidos, que ofrecen
igual cardeter?

Como intuitiva, la razén es una especie de vista inte-
lectun]l muy semejante 4 la sensible: y como receptiva, nos
dé las leyes del pensamiento como los sentidos los datos
sensibles. Ni la una ni los otros dan cogocimientos for-

5]
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males, ni son susceptibles de error, sino meros elementos
con que luego el entendimiento elabora los conocimientos
ya racionales, ya sensibles, ya mixtos & harménicos. (A pe-
sar de estas analogiak, diferéncianse en que los sentidos se
ejercitan en el mundo finito y contingente y la razén im-
pera en la regién de lo infinito é inmut.able;@orque 1a Ra-
z6n inmortal forma el mundo espiritual cuyas leyes se
nos revelan por la razén individual, mientras que la Na-
turaleza constituye el mundo corporal cuyos procedimien-
tos se descubren por los sentidos. Asi podemos decir que

_ la razén del hombre es 4 la de Dios, como los sentidos &

la Naturaleza; v que los sentidos son 4 los hechos, como
la razén & las leyesyPor iltimo, trocando las palabras
puede establecerse, que los sentidos son la razin de las
realidades fisicas, y la razén el sentido de lo absoluto y
eterno.

3. Origen de la razin.

Para explicar el origen de los elementos supra-sensi-
bles (el ser, la unidad, lo infinito, lo absoluto, lo idénti-
o, lo bueno, lo bello, lo verdadero, kc.)gal idealismo ha
inventado la teorfa de la razén impersonal, segin la cual
tales ideas nacen fuera de nosotros, y proceden de una
razén superior impersonal, comtn & todos los hombres y
que no puede ser otra que la de Dios; asi se explica que
tales ideas se impongan 4 la personalidad humana, que la
razon del hombre se limite & recibirlas por medio de la
intuicién y que el entendimiento no pueda discutirlas ni
la voluntad rechazarlas.}

{ Pero esta teorfa se equivoea al atribuir 4 la razén hu-
mana la impersonalidad que solo corresponde & sus obje-
t,os;-la.s ideas supra-sensibles tienen en efecto una reali-
dad exterior y superior 4 nosotros; constituyen las leyes
de nuestra razén, y como verdaderas, necesarias y univer-
sales, no pertenccen 4 personalidad algunani son patrimo-
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niode nndi&ila razon del hombre fuera impersonal,nopo-
drfamos llamar 4 éste racional: antes bién hemos de creer
que las razones individuales se inspiran en la Razén su-
‘prema, que reciben de ella la unidad de leyes y princi-
pios, y que solo por ésto puede decirse que el alma huma-
na es un destello de la Divinidad, 6 que el hombre estd
hecho & imdgen y semejanza de Dios.

4. Sus varias manifestaciones.

Aunque puramente intuitiva, la razén puede ser consi-
derada bajo dos aspectos: como formal, cuando se rela-
ciona con los prineipios légicos que presiden al conoci-
mientoftales como los de identidad, confradicoidn y cau-
salidadz)y como especulativa, si se refiere 4 la realidad
absoluta y abraza los que presiden 4 la existencia, tales
como ¢l ser, el modo y la forma.

{Bajo uno y otro aspecto sus intuiciones tienen el mis-
mo valor légico que las sensibles; es decir, que con la
misma claridad percibe la vista el fulgor de un reldmpa-
go 6 el sentido intimo la viveza de un recuerdo, que la
razén formal la verdad del prineipio: Zodo efecto tiene cau-
sa & la de esta proposicién ontolgica: Toda sustancia
tiene amfdenm)

5. Caraetéres de las ideas racionales.

Los caractéres de las ideas racionales son opuestos &
los de las nociones sensibles; es decir, que son dichas
ideas universales, necesarias y absolutas.

Son universales, porque no solo constituyen el patri-
monio de todas las inteligencias, sino que no admiten ex-
eepciﬁnalgunn:ém;oa biénse presentan como algo inheren-
te 4 la naturaleza de las cosas, sin condicion ni modifica-
eién posible y de un modo constante y uniforme para to-
das las inteligencias y en todos los séres de la misma es-
pecie}La imposibilidad de que dejen de ser lo que son y
han sido, nos hace percibir estas ideas como necesarias: ¥
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la universalidad y la unidad combinadas, nos explican su
incondicionalidad 6 sea su caricter absoluto, que las hace
independientes de toda condicién, circunstancia, objetoy
relacién con un término contrario.

(¥istos caractéres hacen 4 las ideas racionales anterio-
res y superiores i la Humanidad, formando como el vin-
culo 6 principio de unidad del mundo de los espiritus. Se-
gin ésto, puede afirmarse que todo lo que es realmente
racional es verdadero, y vice versa: lo irracional es lo ab-
surdo. Finalmente, hay que distinguir entre fener razén,
lo cual puede decirse de todos y hacer buén uso de ella,lo
cual depende de que se interpreten rectamente sus leyes,
¥ del tino con que se las transforma en nociones provecho-
sas para la ciencia)

6. Su divisién.

Las ideas racionales se dividen por sus objetos en ideas
de los séres é ideas de las propiedades; unas y otras con-
sideradas como cosas eternas y necesarias.

En cuanto & los séres, eonocemos: 1." Dios[ser infini-
to y absoluto, objeto de una intuicion intelectual —23La
Naturaleza,\6 sean los cuerpos, infinitos en su género éin-
numerables en su medida. J— 3.° Almas & mundo espi-
ritual, fasimismo infinito en su género y fuera de los 1i-
mites d& la observacidn, —)Y 4." Humanidad G hombres, |
& séres mixtos, también en niimere incomensurable y re-

ativamente infinito.)

En cuanto 4 las ideas racionales de las propiedades, son
de tres especies: 1.2 Um'nermlu,@ue pertenecen d todas
1as cosas, se hallan en todos nuestros pensamientos y son,
por tanto, una ley de nuestra actividad intelectual: tales
son las eategorias. ?’2.‘ Mornlu,(qua son los principios
que expresan el érden moral del mundo, que presiden al
ejercicio de nuestra libertad y regulan nuestras relacio-
nes sociales: tal es la ley natural. —)Y 3.* Divinas, ﬁ_ue
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son las propiedades ontoligicas de Dios, en quien se adu-
nan todas las leyes: atributos de la Divinidad.

Examinémoslas ligeramente

(A) Categorias de la razim,

Se llaman categorias(xavnyopln, predicamentum, de pre
y dico, publicar, declarar, afirmar), aquellas propiedades
de todos los sére{ que, por tanto, se hallan realizadas en
nosotros,y son leyes de todo conocimiento, independientes
del que podamos adquirir de nuestro espiritu*fl'ales son
las ideas fundamentales y simplisimas de ser, esencia, for-
ma, existencia, unidad, identidad, cuantidad, cualidad, re-
lacion, dependencia, causa, efecto, todo y parte, las cuales
tienen un valor universal, necesario y nbeolumLComo an-
teriores y superiores i la experiencia, no pueden ser ob-
tenidas por los sentidos ni la observacién: y no siendo
particulares, contingentes & hipotéticas, no pueden tam-
poco ser resultado de la induceidn: tamp se las
puede concebir como producto de la fantasia, puesto
que la imaginaeién no puede dictar leyes al pensamiento,
luego es claro que tienen su origen fuera de nosotros y
son adquiridas por algunas de nuestras facultades recep-
tivas; los sentidos no son esta facultad, luego emanan de
la razén, constituyen sus elementos y son innatas como
ella misma®

(B) Ley natural, 6 sean leyes del érden moral.

Las ideas de lo bueno, lobello, lo verdadero ylo juatoq::
presiden en las ciencias politicas y moraleg) son, como
categorias, datos primitivos de la razén comunes 4 todos
los hombres, y leyes necesarias de la actividad humana
que cada individuo aplica sin cesar tanto 4 la vida parti-
cular como 4 la socia],(aunque de diferente manera, por
mas que ellassean inmutables, segiin su educacién y demds
condiciones

Lejoﬁded;mmulabundnddelascomxm‘bma. la be=
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lleza de las artes, la verdad de las ciencias y la justicia
de las leyes, son principios anteriores y superiores i es-
tas y forman ese eriterium con que seaprecian,aplau-
den & censuran y corrigen los hechos & instituciones hu-
ma.nos) Seg(n el sentir de los antiguos, las ideas morales
constituyen una lex, et sempiterna, et inmortalis.

9. Atributos de la Divinidad: nocién de lo Infinito.

t&N o hay observacién quenos dé el conocimiento delo In-
finito, ni sentido que nos produzea la idea delo absoluto,
ni experimento que nos ofrezca la nocién de lo inmuta-
ble, ni fendmeno de que pueda desprenderse el concepto
de locterno} A la Metafisica 6 4 la Ontologia, como eien-
cias de Dios, toca el hablarnos de sus atributos y expli-
carnos la idea de lo Infinito, innata en la razén humana.

(Ellas nos dicen que, explicado negativamente el Infinito,
expresa la negacién de todo limite: pero que como la idea
de lfmite es & su vez negativa, resulta el Infinito la afir-
macién de todo contenido; es decir, que todo &1 es positi-
vo, porque lo contiene todo)

Fl Infinito es, pues, la afirmacién plena y total de la
esencia: la realidad toda, la esencia una y entera, la to-
talidad en fin, 6 la entereza.(Lo finito es aquello que, por
¢l contrario, tiene un contenido positivo dentro de sus 1i-
.mites y algo negativo fuera de ellos:es la afirmacién y la
negacion combinadas; parte de la realidid, algo de la esen-
cia, la pareialidad. Lo Infinito no se opone 4 lo finito, por-
que no es coordenado ni correlativo con él, sino que lo
incluye; lo Infinito se pone solo: y lo finito, que no es con
1o Infinito, es por y en lo Infinito: aquel es una esencia ¥
este es la esencia; aguel es lo determinado y concreto ¥
este 1o total, entero y absoluto. Entre uno y otro no me-
dian otras relaciones que las de continencia, subordina-
cién y causalidad,
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7. Del sentido comim, como determinacién de la razon.

Hay un cierto nimero de verdades universales que, por
ser Je aplicaciin constante y necesariafno ya d la cien-
cia, sino  la vida prictica) no esperan el influjo de ln
edueacitn ni el poder de ofras varias condiciones para
entrar én el dominio y uso de todo ser racional: y estas
verdades constituyen el patrimonio de lo que llamamos
sentido comin{que no es mas que una determinacién de la
razén) El sentido coméin no estd, pues, formado, comoal-
gunos creen, por la opinién de la mayoria; porque las ma-
yorfas también se equivocan y con harta frecuencia por
desgracia, sino por el consentimiento undnime de todos
los hombres. La existencia de Dios, la del alma, la del
mundo, la de la libertad, las relaciones del alma con el
cuerpo, las nuestras con los demds hombres y con la Na-
turaleza, la distineitn del bién y el mal, de lo verdadero y
lo falso, de lo bello y lo deforme, de lo finito y lo infinite,
pertenecen al nimero de las verdades de sentido comiin.
Todas ellas reciben diversas formassegiin el grado y diree-
cion del desarrollo intelectual, estético y moral del espi-
rituen los diferentes individuos, edades y sexos; porque
el sentido comiin no se extiende  las formas; pero todes
los hombres tienen’de tales cosas una idea cualquiern y &
ella arreglan su modo de pensar, sentir y obrar. El sen-
tido comiin es un verdadero criterio de eertidumbre que
se refiere 4 la razdn: es la razon misma en sus especula-
ciones mas usuales: la razén préctica)

I
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LECCION XX.

Fines del pensamiento.

. . Nocién de la verdad.

Considerando la verdad como la realidad, & sea bajo
el punto de vista objetivo, se define como lo hizo San
Agustin: veritas est, id quod est: es lo que es 4 existe;

- pero teniendo en cuenta que no basta conocer las cosas
como son en si, sino que es preciso considerar el sugeto
que las eonoce, puede definirse: relatio conformitas no-
tionis cum objectojuna relacion de conveniencia entre el
entendimiento y el objeto. .

QH el ser ni ek no-ser son por si verdad ni falsedad:
aquél es simplemente y este no es y nada mds; pero cuan-
do se ponen en relacién con el pensamiento, el ser es la
verdad y el mo-ser la falsedad. Tampoco basta el enten-
dimiento solo; porque este es el sugeto que ha de poseer
émo la verdad, y que exigé un objeto poseido. Luego
la verdad es, en fin, lo que es, en tanto que es concebido
tal como es: es decir, lo que es, ido segiin su 1

. Sus caractéres.

La verdad es absoluta, inmutable y necesaria.( Absolu-
ta, porque si Dios existe, la verdad existe indepehdiente-
mente de nosotros mismos; por eso no es el producto,
sino el fin del entenrlimiuntg Inmv.Enble. porque|si ella

* gs la esencia en tanto que s conoeida como ella es y no
| ++ puede ser conocida asi sino de un solo modo en todos los
“ " tiempos y lugares y por todas las inteligencias)la verdad

es una y la misma para Dios que para los hombres. Ne-
cesaria, en fin, porque no depende de nosotros que sea &
no seani que sea de éste 6 del otro modo: una vez conoei-

ML 7 L o

&)



— 141 —
da, se nos impone como una necesidad de nuestra natu-
raleza y en conciencia no podemos renegar de ella: es
nuestra ley.

3. Su divisién.

La verdad es esencial y numéricamente ung, abraza la
realidad entera y constituye la omnisciencia de Dios;
pero por esto mismo se Nos aparece COMoO uUN OTganismo
compuesto de infinitas verdades particulares, y de aqui la
posibilidad de distribuir su contenido en especies: asi
pues,la verdad puede dividirse.

1.° En maferial y_formal: aquella es la verdad en las
co@ns;(e_ato es, la realidad (objetividad)} y esta es la ver-
dad en el entendimiento, (subj etividad).

2. En o te y tran dente, considerada en su
objeto: si el hombre halla la verdad en si, se llama psi-
coldgica & inmanente (inmanens, el que permanece 6 no
muda ni sale de si): y si la halla fuera de si, metafisica 6
tramcmdmls@tramcmdma, 6 transeat, lo que pasa 6 sale
de si.})

3.0 Completa y parcial, cierta'y dudosa, inmediali-y
mediata, intuitiva y discursiva, es ia verdad, segin el di-
verso grado 6 modo como el objeto puede ser concebido.

4.0 Tebrica y prdetica, segin que su valor sea especu-
lativo 6 prdetico; In primera es la que el pensamiento
apliea 4 la ciencia, y la segunda la que el hombre apro-
vecha para la direccién de su vida privada 6 piblica.

52 Por tltimo; la verdad es racional & filosifiea y ez-
perimental 6 histérica, segin las fuentes del conocimien-
to, y ya recaiga sobre los principios, ya se refiera & los
hechos.

4. Certeza.

La certeza no es otra cosa que la verdad reconocida
como tal en la conciencia, 6 mas brevemente la concien-

cia de la verdad. El fundamento de la certeza estd en la
iy
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conciencia, porque sin éstano puede haber certidumbre,
supuesto que el estar ciertos de una cosa es saber que se
la sabe exactamentef Para estar ciertos de una verdad, es
preciso que el hombre, despues de adquirirla, se pregun-
te si realmente es verdadero lo que ha tomado por tal ¥
se responda afirmativamente por la seguridad de que la
verdad se le ha hecho evidente por si misma & mediante
una d tracion. Enf la certeza da valor é laver-
dad, porque esta no serviria de nada sino pudiésemos
adquirir conciencia de ella, la fortifica, la arraiga en la
inteligencia y la transforma en propiedad nuestra bajo
el titulo de conviceid

5. Fuentes de certeza.

- Los origenes de la certeza son los mismos de nuestros
conocimientos: los sentidos, el entendimiento y ia razon.

( Hay, no obstante, fuera del érden cientifico que sefialar
otra fuente de credulidad, que es la fé, la cual trae 4 la
conciencia verdades de un érden supra-sensible y supra-
racional. )

;I.u certidumbre sensible se divide en inferna, que di-
ména de la conciencia, y exferna que proviene de los senti-
dos corporales: esta tltima es directa cuando la produce
la observacion propia, & indirecta si nos la trae el testi-
monio humano, ya oralmente (tradicién), ya por eserito
(historia). La certidumbre no sensible es reflga si pro-
iviene del dimiento, y racional sidimana de la razén:
y éstiiltima puede ser especulativa & tedrica, y prdctica
% de sentido comin, seghn los aspectos de la razin.

En fin; la certidumbre se llama mpra-rminnal‘ si se
apoyaen lafé, y consiste entunces en el testimonio divino.

(A) Certidumbre sensible.

La certidumbre sensible interna es la que tenemos de
nuestra esencia, nuestra existencia, nuestras propiedades
y mnuestros actos y estados. Esta certeza es inmediald
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permanente y personal. Inmediata, porque el sugeto que
percibe y el oljjeto percibido son una misma cosa: per-
manente, porqut la aleanzamos cada vez que ejercitamos
la reflexién y pe \etramos por ella en nuestra propia inti-
midad: y person:1, porque todo lo que nos atestigua nos
es propio, toda vez que la conciencia no sale de su
esfera. Mas la aptitud para alcanzarla es universal. pues-
to que todo ser racional se halla dotado de conciencia.

certidumbre sensible externa y direeta no puede ser
tan perfecta como la anterior, porque los sentidos corpo-~
rales son vietimas de errores & ilusiones frecuentes, y por-
que los datos sensibles no pueden ser admitidos sino &
condicién de que se cumplan las leyes que deciden de la
legitimidad de nuestros conocimientos en general. Pero
el fundamento de esta certeza es racional, supuesto que
depende de las leyes de la Naturaleza que son universa-
les y constantes: de modo que si los sentidos estin sanos
¥ bién organizados, si se ejercitan en su esfera propia y
dentro de sus limites cuantitativos y cualitativos, si sus
datos son reproducidos fielmente por la imaginaciin, si
los interpreta con exactitud el entendimiento y si los for-
talece la razon, la certidumbre de los hechos externos
queda legitimaday)

La certeza sensible externa & indirecta descansa sobre
el inismo fundamento que la anterior, aunque exige con-
diciones nuevas, porque el testimonio es dos veces sensi-
ble y debe rodearse de poderosas seguridades. Asf, pues,
se reclaman para el testigo cualidades de veracidad y com-
Ppetencia, para el objeto, posibilidad y realidad y para el
escrito autenticidad 'y recta interpretacién. Con tales re-
quisitos, el testimonio histérico es tan verdadero como el
de nuestros propios senti

(B) Certidumbre no-sensible.

La certidumbre refleja del entendimiento descansa so-
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bre la naturaleza intelectual del hombre, y es, por lo tan-
to, universal y constante. En efecto; todo hombre se vé
obligado d aceptar como verdadero lo que resulta evidén-
temente de una proposicién de innegable certeza; porque
si la verdad es posible para el entendimiento, las conclu-

i y combinaciones de esta facultud son legitimas
siempre que se realicen con arreglo & lanaturaleza de las
cosas y & las leyes generales del conocer.

/En cuanto & la certidumbre racional tedrica, asimismo
eduniversal y constante y tiene su fundamento en la in-
tervencion necesaria de la razén en todos nuestros cono-
cimientos; de modo que sila razén no fugse una fuente

verdades, la certidumbre serfa irracional

Y por fltimo, Ia racional préctica & de sentido comin
presenta los mismos titulos que la anterior, por cuanto el
sentido comiin no es mas que una aplicacin general y
continua de la razén humana respeeto de aquellas verda-
des que son de necesario uso y ficilmente entendidas por
todos. Como tales verdades satisfacen necesidades de la
vida espiritual y constituyen una parte de los principios
necesarios universales é idénticos, el sentido comiin es un
origen general y constante de certeza, puesto que lo que
es siempre y para todos verdadero, es legitimamente
cierto. 3

()" Certidumbre supra-sensible.

Tomada la fé como la mds racional confianza en las ver-
dades comunicadas por Dios,{se la puede definir como
Santo Toméds: Credere est, actus intellectus assentientis ve-
ritati divine ex imperio voluntate’y En tal concepto com-
prende las doctrinas impuestas por Dios 4 la razin y tie-
ne su fundamento en la infalibilidad divina; pero como
las pruebas de la infalibilidad y sabidurfa de Dios son
eminentemente racionales, nuestro asentimiento 4 la ver-
dad divina se explica por la razin. De aqui que la fé no
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abrume ni destruya la razén, sino que se coneilfe y armo-
nice con ella. Pero si las verdades reveladas por Dios en-
gendran una certeza absoluta, no sucede 1o mismo con el
hecho dela revelacitn, que admite discusitn racional. De
modo que es licito disputar hasta descubrir que Dios ha
hablado: y una vez ésto evidente, la razén abdica sus de-
rechos y el imperio de Ia 6 empieza.

6. Nocion del error.

Si la verdad objetiva es lo gue es & existe, el error ob-
jetivo debe ser lo que no es ni exjste, porque el error no
es mis que una contra verdad:(y si la verdad subjetiva-
mente considerada es una relacién de conformidad entre
el entendimiento y el objeto, el error, de igual modo to-
mado, debe ser una relacién de disconformidad & disere-
panciaentreloque el espiritucrée ¥ lo que ha de sercreido.
A las formas de la verdad correspondenlas formulas A= A
¥ A>B; luego al error perteneceri estas otras, A=B y
A> A)}:}l error estriba, pues, en que se atribuyan al ob-
Jeto cualidades que no tiene, forma positiva; 6 en que se
le nieguen las que posée, forma uegativa.)

7. Su diferencia de la ignorancia.

Diferémciase el error de la ignorancia en que en aque-
Tla no existe como en éste relacitn alguna entre el pen-
samiento y el objeto, y no hay, por tanto, conocimiento
alguno, toda vez que el objeto se halla ausente del pensa-
miento.{En el error hay realmente un conocimiento, aun-
que incompleto, inexacto & vicioso, ¥ como conocimien-
tos hay en todas las operaciones del p niento, nues-
tros juicios y raciocinios pueden ser erréneos; las nocio-
Ties no, supuesto que nada afirman ni niegan, 4 ménos que
sean analiticas, porque éstas consideran los objetos bajo
el punto de vista de sus propiedades.)

8. Causa psicolégica del error.

El entendimiento, como facultad de juzgar y discurrir,

PsicoroGia.—~10.




— 146 —

es la causa del error: es decir, que la posibi.lidmi de éste
depende de la limitacién de aquél. Los sentidos y la ra-
zbn, como puramente receptivos, no nos pueden engafiar;
pero el entendimiento, como facultad combinatoria y es-
pontéinen, puede unir & desunir desacertadamente las no-
ciones, v de aqui €l error siémpre posible: errare huma-
num est.) Dios, que sostiene con la esencia de las cosas
una relacion positiva expresada por la verdad, no puede
engafiarse.

9. Nocibn de la duda.

(A la certeza se opone la duda como el error 4 la ver-
dad: asf es que definida aquella la verdad reconocida
como tal en la cunciencigln duda debe ser la verdad teni-
da en la conciencia por error.

(gay dos especies de duda: la pravin'onal, eminente-
mente cientifica, que consiste en suspender todo juicio
hasta que se haya adquirido la certeza de la verdad: y la
definitiva, que indica la postracién del espiritu tras po-
derosos & inttiles esfuerzos por alcanzar la verdad, y
que erigida en sistema constituye el excepticismo. San
Agustin y Descartés pueden presentarse como ejemplos
de la primera: Xendfanes y Hume de la segunda. Platin
lNlamé 4 la primera purificacion del espiritu y Malébran-
che ealifics la segunda de brutalidad, ceguedad y malicia:
aquella es, en efecto, una disposicién para_la ciencia; y
ésta un camino que conduce 4 la impiedad

10. Sus orfgenes y sus efectos.

La causa determinante de la duda se halla, como la del
error, en la imperfeccién y limitacién del entendimiento;

f pero coma éste no camina solo en la investigacién de la
“yerdad, sino acompafiado del sentimiento y la voluntad,
¢l excepticismo reconoce causas direstas & indirectas de
sus negaciones. Entre las primeras se hallan el abatimien-
to producido por la inutilidad de nuestros esfuerzos al co-
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nocer y por la lucha contra las preocupaciones: la ligereza
& presuncién de los que niegan lo que no se pueden esplicar
G no aciertan 4 comprender, y los errores, primera conse-
cuencia de la limitacién y primer castigo de la ceguedad
¥ 1a pereza. Entre las segundas se hallan los intereses
afectivos, las pasiones y los apetitos por una pa:rte: la ve-
leidad, 1a terquedad y los hdbitos por otra.

La volunta_!d. cediendo 4 tales méviles, provoea resolu-
ciones egoistas y sensuales que halagan al corazén y pro-
ducen la depravacién de las costumbres ¥ la indiferencia
y el édio al estudio y la ciencia; y lisongeando Ia vani-
dad 6 dejéndose llevar de una veleidad propiamente fe-
menina, se afirma en los errores y perjuiciosy cae en el
ridiculo y la irracionalidad.

Tales son los funestos efectos de la duda sistemética.
Afortunadamente la causa del excepticismo esté perdida
en la actealidad, y solo tiene esta escuela un valor his-
térico en los anales de las aberraci del espiritu hu-
mann) !

B
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SECCION SEGUNDA.

PSICOLOGIA DEL CORAZON.—ESTETICA.

LECCION XXT.

o Del sentimiento.

1. Objeto de la Estética.
La voz Estética (del griego alofdvoux:, yo siento, &
alsbinaic. sentimiento), designa en este punto aquella parte

~d¢ 1a Psicologia que se ocupa de la facultad de sentir y

eéstudia, por tanto, sus fénémenos. @u Filosofta de las
Artes, se aplica mis propiamenté para designar la Cien-
eia de la Belleza. que otros llama Caleologia; pero aqui
seguirémos tomédndola en la primera acepeifn, consagra-
da por el uso, y estudiarémos bajo tal epfgrafe el sen-
timiento, como facultad opuesta y coordenada con la de
pénsar.)

2, Nocién del sentimiento.

Sentimiento (de sensus, sentido, sentia, aléopar, sentir),
es la facultad que tiene el alma de récibir en estados in-
teriores, los fenémenos, tanto éspirituales, como corpo-
rales, quese realizan en lo exterior: d¢ modo que el sen-

. timiento expresa esa relacién de adhesién y penetracién
que la naturaleza establece entre el espiritu y los obje-
zo.‘{)n ella el espiritu aparece con cierta pasibidad que
explica cimo se unen G rechazan lo interno ¥ lo externo
segiin su esencia entera; de manera que el espiritu sien-
te en toda sumanera de sery el objeto es sentido en to-
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das sus cualidades: en ésto precisamente. consiste la in- -
terioridad.

Hemos dichd quejal relacionarse uno con otro los dos
términos del fenémeno pueden convenirse & repugnarse:
¥y de aquf que la relacién sea positiva 6 negativa. A ln
forma positiva se le llama placer (placeo, de’per y laceo,
atraer,agradar): y 4 la negativa pena 6 dolor{ Pena,zowvn:
doleo, &n)stu, Aerir). El placer es al sentimiento lo que la
verdad es 4 la inteligencia; y el dolor es 4 aguél, lo que
‘el error 4 ésta (ltima: @l mismo tiempo el placer es 4 la
verdad, como la pena al error: por eso, dada la harmo-
nia entre las facultades, lo que place es la verdad y lo
que disgusta el error; y solo en circunstaneias anormales
y lamenl.ubl‘es puede desagradarnos aquella y halagarnos’
este iltimo, !

3. Diferencias entre el sentimiento y la sensacién.

La sensacién y el sentimiento son fendmenos del mis-
mo género; pero que se diferencian especificamente uno
de otro)La sensacion{designa aquella forma de la sensibi-
lidad general q:ésé refiere al érden fisico y abraza los
placeres y dolorés que tienen su causa ocasional en la na-
turaleza. El sentimiento sefiala ese sentido interior que
recibe, en comunieacién con el pensamiento y la volun-
tad, los estados del espiritu, ya considerado en si mismo,

a en sus relaciones con el exterior, mediante el cuerpo.

e aqui que los sentimientos sean fendmenos de un 6rden
mis elevado y que el sugeto pueda entregarse 4 ellos sin
temor de perder su libertad y su nobleza, mientras que
en las sensaciones toma tal parte el organismo, que el fe-
némeno nos es comin con los animales, y el espiritu no
puede abandonarse d 61 sin abatir su alteza y dignidad.”

4. FEl sentimiento como facultad, actividad, fuerza y
tendencia.

Preséntase el sentimiento como facultad, cuando se le
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considera como razin permanente 6 causa eterna de to-
dos los fenémenos afectivos. Se presenta como actividad,
cuando designa la causalidad temporal 6 razin vuriable
de cada fendmeno estético. Esta actividad se determina
como fuerza segiin su eantidad, aspecto variable en los
diferentes individuos, dados sus grados de vigor, exten-
sifm, finura y delicadeza. Y por Gltimo, el sentimiento se
ofrece como tendencia, en cuanto esta actividad propende
# realizar los fenémenos ap se dan las condiciones
necesarias para ello. ‘;I_El espiritu sensible, como el inte-
ligente, ha de desenvolver en la vida toda su esen-
cia temporal, por cuanto respecta & la naturaleza afec-
tiva, buscando la felicidad y uniéndose sensiblemente 4
todos los séres, desde la Naturaleza & Dios, en el grado de
su perfeceién respectiva)

5. El sentimiento como estado natural y continuo del
espiritu.

La facultad de sentir se desenvuelve en la vida, como
la de pensar, en una série natural y eontinua de placeres
y dolores, que constituyen los estados sensibles del espi-
ritu.(l".sms estados presentan caractéres comunes, por los
que se refieren todos 4 la misma série, y caractéres indivi-
duales, porlos que cada estado se distingue de los de sumis-
ma especie. JLa vida del corazén se modifica sin cesar: los
estados afectivos cambian y, aunque constituyen una ca-
dena no interrumpida, cada término presenta notas pro-
pias y originales.

6. Continuidad del sentimiento.

La série de los sentimientos es continua\la relacién de
los estados sensibles es perfecta: en la vida del corazin,
como en la del cerebro, no hay soluciones, ni lagunas, ni
vacios. Asi se explica la memoria del corazin, que trac
al presente los sentimientos pasados, y produce la grati-
tud y el resentimietito, y'con ciertas limitaciones, los pro-
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nosticos 6 estados futuros del sentimiento, como el temor .

g dido que, que la série de los afec-
tos es continua, cada estado no depende del anterior
como el efecto de la causa; sino que cada cual tiene su
fuente directa y su razén inmediata en el efpiritu.

7. Relaciones entre los estados afectivos y los inte-
lectuales. L

Los estados afectivos se enlazan con los intelectuales,
como se enlazan y armonizan entre si las facultades que
los prod A cada to de la vida del espiritu co-
rresponden juntamente un fenémeno sensible, otro afec-
tivo y afin ofro voluntario;por eso la cultura del cora-
zim y de la conducta se consigue por la del pensamiento,
y 4 su vez la del pensamiento se revela por la del cora-
zon y ambas se expresan en los actos. La inteligencia sir-
ve de alimento al corazén, le imprime su sello, le traza
su direccién, determina su intensidad y le presta suapo-
yo. En las edades y posiciones en que falta la concien-
cia, el sentimiento es débil, veluble, sin intencién ni gra-
vedad. El estado del corazin acusa sm-prc el de la in-
teligencia \J

‘ Voluntariedad ¢ involuntariedad del sentimiento.

Son" voluntarios los estados afectives, porque la vida
del sentimiento no cesa jamids; porque obedecen 4 leyes
necesariasfque les hacen mauifestarse siempre como in-
clinacion, adhesion ¥ penetracifn; y porque su naturale-
za, que es precisamente la del placer 6 el dolor, depende,
i la vez que de la situacion del alma, del objeto que la
impresiona) Y son voluntarios, en el sentido de que po-
demos dirigirel corazén hicia un érden de objetos libre-
mente escogidoa,(de que podemos cultivar preferentemen-
te, ya la sensibilidad estética que se desarrolla con las be-
llas artes, ya la ligica que se.desenvuelve ante la verdad

yla epemnza?}
Té '
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y la ciencia, y& la moral que se eduea con los goces des-
prendidos del bién y la virtud; y en fin, de que impera-
mos sobre nuestras afecciones, alentando las buenas, so-"
focando las malas, impidiendo que las unas se tuerzan.y
exageren y que las otras se conviertan en pasiones, y pro-
curando que el sentimentalismo se contenga en los limi-
tes que exigen la harmonia del espiritu y la paz y belleza
de la vida.)

9. Si la voluntariedad del sentimiento es su con-
ciencia. P,

No; porgue el sentimiento, como las demds facultades
del alma, puede ejercitarse consciente 6 inconscientemen-
te: asf es que el ejercicio de esta facultad puede ser vo-
luntario y verificarse sin que lo sepamos, puesto que la
voluntad también funciona & pesar nuestro; pero serd el
sentimiento tanto mds libre, cuanto mds conocidos sean
los movimientos del corazén.

LECOION XXII'

Oposicion entre el sentir y el pensar.

1. Diferencias entre el sentimiento y ¢l pendithiento.

Fl sentimiento y el pensamiento son facultades coor-
denadas de igual necesidad é importancia en la vida, y
que expresan relaciones de la misma categoria entre el
espiritu y los objetos; pero estas relaciones son muy dis-
tintas y ofrecen notables diferencias, que se revelan tan-
to en el sugeto como en el objeto Estas diferencias nos
indican que no es posible sacrificar una de ellas 4 la
otra sin que se alteren y padezcan la harmonia, la
paz ¥ la belleza de la vida, porque ambas son igualmen-
te mecesarias y, es preciso desenvolverlas y educarlas en
constante y perfecto equﬂihriu.a
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(A) En el sugeto.

El sentimiento s una facultad esencialmente subjeti-
v0; pero nada hay“en el sugeto més movible, fugaz y pu-
ramente individual que el sentimiento, sin que por eso
sea en &l todo caprichoso y variable. Solo que esta facul-

mis impresionable, dependiente y mnurn’tldor' que
el pensamiento. y

(a) Impresionabilidad.

Fl sentimiento se caracteriza ante todo por su impre-
sionabilidad; porque no solo hace que nos afectemos en
mayor § menor grado@cgfm los sexos, edades, caractéres
¥ grados de cultura estética 6 de nerviosidad orgénica)
sino que torna las cosas y personas mds interesantes, pa-
téticas y conmovedoras. El pensamiento, por el contra-
rio, es impasible, tranquilo é imparcial.

%) Dependencia.

El sentimiento cede 4 las preocupaciones, temperamen-
tos, gustos y tendencias individuales y circunstancias del
momento; por eso no puede servir de eriterio de verdad,
medida de bondad ni adn razén de belleza:,%nplncer yla
pena son efectos de la realidad sobre el alma, y estos
efectos son siempre conformes al estado actual del sugeto. )

e/ Permanencia.

El sentimiento tiende & armonizarse de un modo per-
manente con las cosas; y de aqui su cardcter conservador
por el cual nos detiene y clava ante lo que le halaga j nos
condena 4 perpétua repugnancia y fuga de lo que nos
desagrada.

La inmovilidad del sentimiento se concilia con su fu-
gacidad, teniendo en cuenta la posibilidad de cambiar
de ideas, en cuyo caso la cabeza arrastra al corazim, y
de alterar el modo especial de sentir, que forma el estado
Presente de su cultura, el cual puede modificarse, como
Pudo ser formado, por la propia causalidad. )
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2. Del sentimiento, como origen de nuestros hibitos.
‘Dada una idea, el sentimiento: se fija en ella, se amol-
da & su dictado, ¥ 1a hace entrar 4 formar parte del ea-
rdcter y del temperamento hasta constituir una costum-
bres El hébito (de Aabeo, andlogo con dzw, dnrw, lener asi-
do, enlazar), que consiste enla repeticion perifgica y vo-
luntaria de un mismo hecho, expresa la concordancia del
espiritu con lo exterior, segiin la ley de lo que agrada 6
conviene. Aunque su formacién parece presidida por la
inteligencia, & dirigida por las disposiciones voluntarias
hécia lo bueno & lo malo, es verdadera obra del senti-
miento que lo engendra y lo sostiene y vivifica. Asi tam-
bién, aunque manifestacién de la espontaneidad, reaccio-
na sobre ella, la fomete & suleyy la condena & sufrir un
estado uniforme y duradero: de modo que los actos habi-
tuales vienen f transformarse casi en meciinicos y con fre-
cuencia en inconscientes, atin ‘cuando la voluntad conser-
ve ¢l poder de modificarlos y destruirlos,

¥l sentimiento modifica nuestra naturaleza por medio
de sus hxibitos.(tmnsforma nuestra constitucién, no en sus
propiedades, pero si en sus estados y domina é veces dla
voluntad, restringiendo 6 ampliando ln esfera de su ac-
cién. )De aqui la necesidad de velar cuidadosamente la
obra del sentimiento al elaborar los hibitos.

3. Tl sentimiento como elemento tradicional.

El cardeter conservador del sentimiento, que se mani-
fiesta en la constitucitn de los hibitos, nos ofrece 4 est
facultad como elemento tradicionalista, tanto en la vida
individual como en la social.{ Fl sentimiento determind
los gustos, produee los usos, sc apega al pasado, ama lo
permanente, se adhiere & 1o conocido y repugna todo cam-
Bio & renovacién considerdindolos eomo perturbadores Y
dolorosos. Fl sentimiento es eminentemente nivelador ¢
igualitario, tiene una gran fuerza de cohesién y obrd



— 1556 —
siempre en el sentido de la tracion y el egoismo. El
individuo antes que la familia, y la familia antes que la so-
ciednd}En estos earactéres y tendencias se diferencia el
sentimiento del pensa‘miento.&,uya facultad ama, por el
contrario, el progreso y la libertad, desarrolla la persona-
lidad, rompe los lazos de la historia, sacude las preocupa-
ciones y los hiibitos y conduce 4 los hombres y 4 los pue-
blos por las vias de la perfectibilidad y la régenemcic‘m)

4. Lucha del sentimiento y el pensamiento.

La fuerte adhesién del sentimiento & todo lo viejo, y
¢l vive anhelo por fodo lo nuevo del pensamiento, deter-
minan la lucha constante de estas dos facultades. [ Fre-
cuentes son los casos en que ya aquella se aferra terca-
mente al capricho mientras que esta defiende una verdad
nueva, 6 ya, por el contrario, guarda aquella con tenaci-
dad los derechos de la justicia, en tanto que ésta se em-
pefiaen hacerle aceptar una idea producida por la preoeu-
pacién. Estas erisis son rudas y dolorosas, asi para losindi-
viduos como para las naciones, y no se resuelven hasta que
i la vez no estd entendida y amada la reforma, 4 fin de que
pueda realizarse de un modo tan apacible y harménicos
como seguro y durudercg

78B) En el objeto:

Bajo el punto de vista objetivo también se diferencian
el sentimiento y el pensamiento: pues mientras éste pro-
cede por andlisis y abstraceion, aquél obra de una mane-
ra conereta y por via de sintesis. (Asi como lo propio del
pensamiento es la distineién y oposieion entre el sugeto
¥ el objeto, asi en el sentimiento lo propio es la adhesion
¥ confusion entre uno y otro: en aquella relacion la im-
pasibilidad permite al espiritu distinguir lo que le es pro-
pio de lo que es propio del objeto: por eso la relaciin se
llama de propiedad: en esta relacién la pasibilidad hace
que uno y otro se unan 6 rechacen segun la esencia entera,
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tendiendo ambos & perder su individualidad, compene-
trandose 6 absorviéndose, 4 cuya relacitn se llama de in-
terioridad. Ambas relaciones, la de esencia propia y la de
esencia enfera, se armonizan y combinan en la unidad de
esencin representada por la conciencia, en tanto que ésta,
como relacién de un ser consigo mismo, se divide en sus
manifestaciones, indicando por una parte el sentimiento y
unién del espiritu con las cosas, y por otra el pensamien-
to y distincién del uno respecto & las otras.)

5. Espontaneidad y receptividad del senti iento.

En cada sentimiento se mezelan la aceién con la pasion:
la aceién marea la espontaneidad del espiritn como ser
afectivo, y la pasitn su cardcter receptivo.{Como espon-
taneo, el espiritu acoge 6 rechaza voluntariamente el ob-
jeto abandondndose 4 sus simpatias antipatias; y como
receptivo padece & sufre, quiéralo 6 né, las imposiciones
de la realidad sensible 6 inteligible y es, por tanto, pura-
mente pa.sivo?Pem en el sentimiento prepondera la recep-
tividad hasta el punto de imprimir este cardcter 4 la vida
estética, supuesto que esta vida tiene en parte su causa
fuera del espiritu y en los objetos que le afectan, ya por
los sentidos, ya por la razén . Sin que el espiritu pierda su
libertad, se deja conmover por las cosas sensibles 6 inteli-
gibles; de modo que las emociones proceden de la reci-
procidad de aceién entre el sugeto y el objeto: por eso
para un mismo sugeto varfan con los objetos y para los
mismos objetos cambian con las varias condiciones del
sugeto.

6. Diferencia entre el pensamiento y el sentimiento
bajo este punto de vista.

Comparada bajo esta relacién ln vida del sentimiento
con la del pensamiento, resulta preponderante en la pri-
mera la receptividad y en la segunda la espontaneidad.
Esto consiste en que, mientras el sentimiento expresa de-
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pendencia y como subordinacién del sugeto. respecto del
objeto, 6 al ménos reciprocidad de accién entre ambos, el
pensamiento denota la distincién entre los dos, y por tan-
to, la independencia del uno respecto del otro: A la pasi-
bilidad del sentimiento se oponela libertad del pengamien-
to: 4 la concentracién de aquel la excentralizacion de és-
te, 4 la solidaridad del primero, la individualidad del se-
gundo, & la subordinacién del espiritu sensible, la auto-
nomia del espiritu pensador y al caricter simpitico y
comunieativo del corazén la posibilidad de vivir silo y
desenvolverse por si que distingue al pensamiento.”

) ‘{ >,

LECCION XXIIL V0¥ °

Funciones y operaciones del sentimiento.

1. Qué son funciones y operaciones del sentimiento,
| Las funciones y operaciones del sentimiento son mani-

festaciones de la actividad del espfritu sensible, andlogas
y paralelas 4 las del espiritu inteligente, y que revelan las
unas la espontaneidad del corazén y las otras la recepti-
vidad. Asi, pt unciones son las determinaciones de la
actividad del sentimiento, considerada en si misma & sea
en su ejercicio puramente interno y subjetivo: y opera-
tiones son aquellas otras manifestaciones que dependen de
las varias relaciones del corazin con los objetos.

2. Cufintas y cudles son las funciones del corazén.

Subjetivamente considerado el sentimiento, admite tres '
grados que constituyen la ley de la vidadel corazén. Es-
tos trés grados dan lugar 4 otras tantas funcionesjque se
llaman, inclinacion, adhesion y penetracién,y son perma-
hentes y por tanto comunes i todos los estados afectivos.)
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rA4) Inclinaeibn.

La inclinacidn (inclinatio, de in y elino: xhivw, propen-
sidm, de pro y pendeo, pender, estar suspenso/, marea el
grado mas débil de interés 6 simpatia hicia el objeto, &
sea el primer movimiento del corazin que le busca y le
ama. [La inclinacién es voluntaria & involuntaria, cons-
ciente s inconsciente, segin que la afeccidn se forme bajo
el poder de ln voluntad que determina al corazén A ceder
& & resistir 4 la emocidn, 6 que no repare en ella hasta
que no estd formada y sacude el alma con impetuosi-
dad favorable & adversa al objeto!

(B) Adhesion.

% La adhesién (adhesio 6 adhasitatio, de adhereo, ad ¥
hereo; aipkw, tomar, asir, estar pegado & unido), es la fun-
cién por la cual se une ntimamente el espiritu al objeto
de su inc:imiang::e segundo grado sefinla la intimidad
del alma con el objeto; da principio aproximando 4 &l el
sugeto con proposito de confundirlos, y acaba por la ab-
sorcitn del uno por el otro. La importancia de esta fun-
cidn es tanta, cuanto que de su direccién depende que el
corazin ame y se deje penetrar por cuanto es bueno, justo,
verdadero y bello 6 que se aficione y guste de sus con-
trarios; y claro estd que aquellos objetos que se apoderan
del alma son los que luego deciden de nuestra conducta ¥
del porvenir del individuo y de la soci

(€ Penetracion.

La penetracitn (penstratio, de _penitus, interior, rarz:
penes (radical pen) unitn estrecha, relacién intima ), esel
¢l acto por el cual se identifica el espiritu con el objeto
& que se adhiere. {Este grado indica la felicidad que ex-
perimenta el alma cuando posee lo que ama y ambiciona,
hace que el sugeto y el objeto vivan el uno en el otro for-
mando un solo todo y termina el proceso del sentir. La
misma penetracién admite grados & medida que la deter-
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minaeién del objeto es mas completa, & que el pensa-

miento profundiza mas en &l y lo dd mejor 4 conocer.)
La inelinacién, la adhesién y la penetracitn se diversi-

fican en los individuos segin la vivacidad y fuerza del

septimiento. ’
e&'ur altimo; las funciones sensibles y las intelectuales
estdn {ntimamente unidas entre &f, dependiendo las unas
de las otras y contribuyendo juntamente 4 caracterizar la
voluntad.

3. Cudntas y cudles son las operaciones del senti-
miento.

Las operaciones del sentimiento no han recibido nom-
bres especiales; pero ficilmente pueden distinguirse, ob-
servando si la actividad del corazén recae ya sobre una
relacién, ya sobre una combinacién derelaciones. De aguf
la distincion de los sentimientos simples 6 particulares, de

loscompuestos &rcombinadosy de los generales b universales,
"los cuales corresponden respectivamente & la nocién, al
juicio y al raciocinio, como operaciones intelectuales. )

(A) Sentimientos simples.

La série de los estados que forman la vida del corazin
se forma de términos elementales ¢ simples, que vd expe-
rimentando y desenvolviendo el espiritu 4 medida que se
le ofrecen los ohjet.ou( los contempla en su totalidad pro
ind’ivr'm)De modo, que al mismo tiempo que el pensamien-
to atento produce la nocidn, el sentimiento desarrolla una
emoeidn particular{el estado intelectual y sensible se de-
terminan harménicamente.

(B) sentimientos compuestos.

Hay entre los sentimientos homogéneos tendencia
i la asociacién, como entre los heterogéneos cierta se-
creta, pero poderosa repug ia, Tal dancia &
disconformidad la siente el corazén, ¥ agrupa los unos &
separa los otros despues de una especie de comparacion
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muy anfloga 4 la que hace ¢l pensamiento con las no-
ciones en los juicios. Asf, por ejemplo, el amor filial se
refiere & la ternura paternal{4 la fidelidad conyugal, al
amor patrio ¥y & la filantropia; lo mismo el interés, el
egoismo, la sensualidad y las pasiones :)pero, por el
contrario, la dignidad personal rechaza 4 la mentira, la
caridad & la venganza,(la lealtad & la hipocresia, Ia es-
piritualidad al materialismo, el deber & la injusticia y
asi todos los sentimientos contrastantes;) Esta segun-
da operacién tiene por objeto desenvolyer todas esas
relaeiones,Lpara dar valor y rigueza & la vida del co-
razon.

o ') Sentimientos universales.

1. welen{Asi como el pensamiento enlaza y di unidad 4 las di-

: versas relaciones formadas en los juicios y realiza el sis-
tema expresado por el raciocinio, asi el sentimiento \m;
las diferentes relaciones ya establecidas en los afectos
combinados, intentando el enlacq(y referencia de todos
con todos y de todos con eada undy y buscando la harmo-
nia con la vida estética del espiritu. esta manera los
intereses del corazén se concilian con los de la inteligen-
cin y el enlace del placer con el deber produce en la vida
la apacibilidad del alma y la concordancia de la verdad
con la belleza, que es lo que constituye la ventum?

4. Tendencias del corazén.

El sentimiento, no solo se refiere 4 los objetos presen-
tes, sino que se aplica al pasado y al porvenir: el corazin
tiene memoria y prevision, jiisiente y presiente . Asi como
al bién y al mal cumplidos acompaiian arrepentimiento ¥
satisfaceion, remordimiento y tranquilidad, rencor y gra-
titud, el sentimiento del porvenir tiene formas que se ma-
nifiestan en el estado de tendencias y que conviene cono-
cer como grados del desarrollo y de la actividad del co-

rain)
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5. Facultad apetitiva.

Existe enel espiritu una fzcultad dependiente del sen-
timiento, por la cual se mueve aquel en direceidon al pla-
cer como bien sensible y en huida del dolor cgmo mal
afectivo. Esta facultad universal, se lama de gpeticidn &
apetitiva, y se ejercimg-: como poder inferiogf cor ten-
dencia si(lns cosas agradables § placeres sen.aibles.%n co-
mo poder superiog) en direceifn 4 las cosas supra-sensibles .
O placeres ra'dioua!ms) !

Estas direcciones constituyen otros tantos grados del
sentimiento.

6. Sus grados 6 formas,

Las manifestaciones de la facultad de apetecer se di-
viden en positivas y negativas: las primeras dirigen al
bien sensible y las segundas huyen del mak Unas y otras
determinan formas que vamos 4 senalar.)

Entre las formas positivas se halla: 1.9 ¢l apdz’logappe-
titus, de appelo 6 adpeto, ad y peto (rérw, zimtw,) caer
sobre, arrojarse, aspirar, inclinarse, querer coger), que es
una fuerza, ya inconsciente, ya conscieutg que obra siem-
pre en el sentido del bién corpéreo,@xpreamdo la nece-
sidad de atender 4 la conservacién individual (hambre y
sed) & dla de la especie (apetito genésico.) Dentro de
su ley, estas fuerzas se limitan & sus objetos propios y se
hallan fuera de la esfera moral: bajo el poder de la volun-
tad libre pueden sslir de sus limites y hacerse nhuxivaa
20El :leua@cn'daratio 6 desiderium, de desidero (ef3w,
ver) anhels, propdsito), que inconsciente parece un ins-
tinto que lleva hicia un objeto tenido por bueno, y cons-
ciente, no és mas que el apetito dirigido & un bién supra-
Bensihlas." La aspiraciin faspiratio de adspiro, ad y spiro,
Ppretender, aproximarse/, es la tendencia & un bién futuro,
contrariada por el pesar de la privacién.fEn esta forma
$¢ unen la creencia de que el objeto ambicionado se halla

. Psicorogra—11. ¥

.1_
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cerca, y el conocimiento de los obstdculos que’se oponen
4 su consecucién,JY 4.9 la esperanza (spes por speres de
spero, expectacion, confianzay también specero, specio ver;
omol, 9/0/, que es el deseo de un bién futuro, mas 6 menos
priximo, (pero que se aguarda con gran confianza: si esta
agranda, tenemos la seguridad; si se pierde se cae en la
dﬂﬂpnracidn.)

Entre las formas negativas, se encuentran: 1. 1a repug-
mmm({ repugnantia de re y pugno, Iucha, oposicion, des-
acuerdo, antipatia), que s una tendencia negativa, por
la cual el espfritu huye y &e aleja del objeto que conoce
como malo y siente como doloroso, 2.* El d-'sgwto{(de
vevais, gustar, 6 diplicere i dis y pladeo, desplacer, desagra-
dar), no es otra cosa que un nuevo grado de la repugnan-
cia en sus relaciones con las cosas que hieren y lastiman
el sentimiento: la proximidad del mal & la imposibilidad
de eludirle truecan la repugnancia en disgustg) 3.* La
aversionfaversio de aversor, a y verfor, apartar, alejar
con repugnancia), indica un cierto horror de superior fuer-
za en que se torna la repugnancia cuando el dolor & el
mal amenaza tan de cerca que hay que temer su proxi-
ma realizacién. Como, la aspiracién, viene la ayersion
acompafiada de la eonciencia de las cualidades del objeto
y de su disconformidad con los intereses estéticos) Final-
mente: 4.* el tnmor[[[l'marde timeao, e miedo, tener n-
quietud, recelo, pavar), es el deseo dé un bién futuro que
no es facil de obtener, 6 por el contrario, el recelo deun
mal cuya realizacion es posible,

( En general, siempre que el bién estético puede ser
aleanzado & el mal rehuido por medios cuyo uso nos ofre-
ce dificultades 6 peligros, ponerlos en juego constituye el
valor, y desecharlos la cobardigl

7. Movimientos del corazén y sentimientos que les cor-

responden.
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Supone el filisofo francés Mr. Jouffroy, que euando se
afecta la sensibilidad agradabl te,se dilatael én,

(se ensancha bajo la accién del placer y se prepara & pe-
netrar en ¢l objeto 6 & dejarse penetrar por élweste pri-
mer movimiento de dilatacién caracteriza al gozo. Sigue-
le otro por el cual el sentimiento se determina en una di-
receidn, como respondiendo & la voz del objeto que tie-
ne presente y avanzando hécia él para oponerse & que
se le escape sin apurarle; y este segundo movimiento de
espansidn corresponde al amor. Por filtimo, un tercer mo-
mento pone al objeto en poder del corazén que se lo asi-
mila, y entra en la tranquila ¥ completa posesién de él,
cuyo movimiento de afraceidn sefiala el deseod

Paralela y simétricamente, cuando la afeccién es des-
agradable, al movimiento de dilatacion sustituye otro in-
verso de eontraccién que caracteriza la tristeza. \El cora-
z6n se detiene, se encoge y estrecha como para dejar pa-
soal dolor sin que le hiera. Llega luego la concentracidn,
que corresponde al ddio, por el cual el espiritu retrocede
¥ huye, replegindose primero y partiendo despues en alas
del espanto. Y por tltimo, aparece la repulsidn, que sefiala
la repugnaneia, por cuyo movimiento se rechaza el objeto
¥ selucha con &l hasta lanzarlo y aniquilarlo si es po-
sible. i

8. Perfectibilidad del sentimiento.

El sentimiento es una facultad perfectible, como todas
las del espiritu: perfeccitnase naturalmente con la edad
y artificialmente con la ilustracion yla cultnra.@lﬂ in-
faneia reviste el sentimiento las formas simplisimas del
Placer y del dolor; en la juventud se hace reflejo y libre
Y empieza i caminar hicia los goces mas puros de la be-
Ueza, la verdad y el bién, despertindose los afectos sim-
Piticos y sociales: y en la edad viril se purifica y engran-
dece, pierde del todo su cardicter intencionado ¥ pasional,
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y se torna justo y generoso bajo el dictado de la razin,
que preside desde ahora en esta, como en todas, las fases
de la vida humana. :

Pero como el sentimiento no se depura, esclarece y
universaliza hasta que el pensamiento no llega d la de-
terminacion racional y cientifica de los objetos, el tnico
modo de elevar, extender y ahondar el corazin, es dar al-
tura, ensanche y profundidad 4 la inteligencia, por el es-
tudio, la laboriosidad, el culto de las artes y la prictica
de las virtudes morales.

A

LECCION XXIV. YJ["/

Clasificacion de los sentimientos.

1. Fundamento de la clasificacion de los sentimientos.

No es fécil llegar 4 una clasificacién completa de los
sentimientos humanos, porque &ésta depende, no ya de los
varios aspectos bajo los cuales puede ser considerada el
alma, sino de las numerosas y complicadas relaciones que
estos guardan entre si y que se manifiestan bajo formas y

_grados diferentes en la vida.

No obstante, para dar una idea de la rigueza asombro-
sa del corazén, nos contentaremos eon intentar una clasi-
ficacién de los sentimientos bajo el doble punto de vista
de su cuantidad 6 extensién y de su forma 6 cualidad.

Hé aqui el cuadro:
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Benévolos.
Estado....... | Malévolos. *
@ Mixtos,
UALIDAD. . Fortificantes.
Destino.... .. § Debilituntes.
Mixtos,

. Universales, ¢
istensin..| Paizersles

Corporales.
Sugeto........ Diraceidn....t Espirituales,
/ Humanos.
' Endérgicos y suaves.
Fuerz. ... f Vivos y lentos,
Violentos y apacibles.

SENTIMIENTO.

Sensibles.
CUANTIDAD. (Objeto........ Reflsxivos. Estétioon.
: Intelectuales.
Racionales, .¢ Morules.
Juridicos.
Religiosos.
\ Inmanentes.
Relacitn. ... j Transitivos,
‘ranscendentes.

2. Divisién de los sentimientos por su cualidad.

[La doble tendencia del corazén hécia el placer 6 con-
tra el dolor, le imprime su cualidad: la primera direccitn,
que lleva al goce de todo lo que es conforme con la natu-
raleza humana, se lama positiva; y la segunda, que nos
aparta de cuanto es contrario 4 ella, negativa. Atendien-
do, pues, 4 la cualidad, se pueden dividir los sentimientos
con relacién i los dos estados de placer 6 pena y por cuan-
to respecta al destino general del alma sensible,,

(A) Con relacién al estado, en benévolos, malévolas ¥
mizlos,

Benévolos, son aguellos sentimientos que nacen de las
relaciones naturales y acertadas del cornzén con el bién-
sensible@; ¥a solo por cuanto e refiere al sugeto mis-
mo, sino @ su correspondencia con los demds hombres:
v. g., el placer honesto, la alegria infantil, la compasiég
la gratitud, el amor y la amistad.

Malévolos, son los que, por el contrario. inclinan al eo-
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razén hécia el malfpropio por error 6 alueinacién, 6 hieia
el mal ageno por perversion 6 egoismay por ejemploz/el
placer ilicito, la sensualidad, la alegria ma]icinsa}la en-
vidia, la venganza\la calumnia y el 6di

Mizxtos, en fin, son los qué resultan de la combinacion
del placer con el dolor, & de la alegria y la tristezn(vaci-
laciones del corazdn, lucha cruel de dos afectosjcomo el
temor y la esperanza, la dignidad y la pequeiiez, £l que-
rer y el poder, la curiosidad y la limitaciém, la sensuali-
dad y el raquitismo Jete. .

{B) Con relacién al destino del alma, en Jortificantes,
debilitantes y miztos.

Los sentimientos fortificantes de forma positiva se apo-
yan en la conciencia del valor propio y dela virtud{son
en alto grado purificadores, reconocen por base el amor,
se nutren de esperanzas y conducen al ideal por el sende-
ro de las mds nobles ilusiones) Sirvan de ejemplo, los
sentimientos de la propia dignidad, de la libertad, del
bién, de la belleza{de la verdad, de la inmortalidad y
cuantos reconocen por objeto las enalidades racionales y
mcrrnles)

Los debilitantes, por el contrario, mantienen una rela-
cién negativa con la vida y el destino del eapiritu;eofo-
can su fuerza y contienen su desarrollo, ejerciendo una
influencia funesta: reconocen por base el odio y vienen
envueltos en la tristeza y acosados por el temor; tales son
el sentimiento de nuestra pequeiiez, de nuestra ignorancia,
de nuestra impotencia para el biénjjel miedo, la cobar-
dia, 1a bajeza, la envidia y la deslealtad.

Mixtos son, por iiltimo, aquellos sentimientos en que
se unen la satisfaccién y conciencia del propio valer, con
el dolor y la vergiienza de nuestra pequefiez.[Asi son los
que acompaiian al recuerdo del pasado, cuando se com-
binan satisfacciones con remordimientos y gozos con pe-
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nas, v el sentimiento de lo sublime, mezela de lo que atur-
de con lo que admira y de lo que espanta con lo que
seduce.

3. Sentimientos indeterminados.

‘odos)estos sentimientos (tienen un objeto copereto y
determinado; pero hay otros afectos colocados por enci-
made la oposicifn entre el bién y el mal, el placer y el
dolor, por tener un objeto indeterminado y quraestén ca-
racterizados por su serenidad, su apacibilidad y su calma.
Entre estos sentimientos despojados de alegria y triste-
7a, se hallan el sentimiento inmediato del ¥o y el de Dios,
considerados estos séres en su esencia una y entera.

4. Divisién de los sentimientos por su cuantidad.

"_Ln cuantidad del sentimiento no es otra cosa que su ex-
tensién,respecto d la cual losafectos presentan dos aspec-
tos de universalidad y particularidad que pueden ser con-
siderados ya en el sugeto, ya en el objeto. ya en la rela-
cion entre ambos. En el sugeto hay que tener en cuenta
Ia extension, la direccifn y la fuerza: en el objeto su na-
turaleza sensible, abstracta 6 racional, y en cuanto 4 la
relacién la esfera en que el objeto se halla si.rua.do}

7A) Por el sugeto: (@) Segin au extensién, en univer-
sales y particulares. 3 /, 2 .(

Son wniversales los sentimientos /cuando. lleno el co- #,M
razén de los objetos que lo producen, la afeccién lo cir- /.‘_,,..l
cunda, rebosa de &1 §£1 organismo se conmueye mds-o
ménos hondamentg os sentimientos trigicoq y los del
a:msx)entre los positivos. y los de la indignacién extre-
ma y el furor entre los negativos{ son de esta clase.)

Son particulares los que solo nos afectan parcialmente,
dejéndonos poder hastante para consentirlos 6 sofocarlos;
Jos que producen el Arte 6 la NamralezaG— la amistad en-
tre los positivos y los de la ausencia y los desengnnns
sociales entre los negativos, son de este génerol
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(b) Por su direccidn, en corporales, espirituales y hu-
manos.

Se Naman corporales, cuando la sensacion es referida
por el alma al organismo, de manera que parece que solo
éste es el que siente: v. g., el hambre, la sed, el cansan-
cio, el sueiio, &ec.

[Espirituales son aquellos en que el sentimiento parece
oponerse f lasensacion, y son propiedad del alma: como
la alegria, la tristezafel amor (universal), la amistad (par-
ticular), &3

Y humanos, cuando el sentimiento se refiere & las dos
sustancjas y tiene por sugeto al hombre: comio los que
excitarl los aromas y néctares/las perspectivas de la Na-
turaleza, los cuadros, la miisica, &c.

(¢) Segin su fuerza, en enérgicos y suaves, vivos y len-
tos, violentos y apacibles.

Por su fuerza son los sentimientos susceptibles de una
clasificacién muy rica, puesto que se modifican segiin el
grado, direccitp y naturaleza de lafuerza misma con que
se manifiestan

Enrérgico es el sentimiento poderoso} y suave el débil,

os grados dependen, mis que del objeto, del tempe-
ramento, ¢l cardeter, la edad, el sexo y la cultura del su-
geto. La fuerza & potencia sefiala los sentimientos miis
elevados, lo gracioso y lo bello los més suaves.y lo ad-
mirable y lo sublime engendran los enérgicos.

Five es el sentimiento que aparece y desaparece con

pidez, y lento el que se muevye tarda y forzosamente:
esto depende del modo de verificarse el cambio en el
sentir, y esto d su vez de la susceptibilidad sensible y de
la irritabilidad nerviosa del paciente. La representacién
de un drama, la lectura de un poema y la misica, ofre-
cen variadisimos ejemplos de estos afectos)?

Por filtimo; es violento el sentimiento que reune el po-
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der 4 la viveza, y apacible el que junta lo suave & lo
lento: faquél sorprende por lo inesperado y conmueve por
lo poderoso, y éste halaga como presentido y deja que
se le saboree como tranquilo. La madre que pierde re-
pentinamente un hijo 6 el avaro & quien roban su tegoro,
son ejemplos del primero: el descubrimiento de una ver-
dad, la contemplacién de una obra de arte y ciertos actos
de caridad, lo son del segundo.

5. Emociones.

La palabra emocl'dn@e ey moveo (wéw y pwiw, dirigirse
con ansta) con 3 tlar, dir con fusrza))expresa
el movimiento que experimenta el organismo enando el
corazon se halla bajo la influencia de un sentimiento mds
G ménos pndemsu(Su vivacidad depende de la aceifn
del objeto sobre el alma y de la reaceiin del alma sobre
¢l objeto. Tanto la aceién como la reaccion pueden em-
pezar por lo débil, para acabar por lo intenso 6 al con-
trario: pero la duracién de una emocién estd siempre en
razom inversa de su intensidad. Una emocifn muy soste-
nida, si es suave, cansa y molesta; si es violenta, enlo-

—

: ata.iLas emoci d den del ddﬁ "
quece y matajLas emociones dependen del grado adis

sibilidad ¢ impresionabilidad del sugetof AL

(B) Por el objeto, en sensibles, reflecivos y racionales,

Por la naturaleza del objeto y su medio de comunica-
citin con el espiritu, se dividen los sentimientos en sensi-
bles & snferiores, reflexivos 6 de-selaeion y racionales &
superiares.

Los sensibles son los que se refieren 4 objetos dados
por los sentidos, ya los externos, ya el intimo, y que
Pertenecen 4 la Naturaleza 6 al Arte. Son los primeros
que se desenvuelven en la vida y presentan los caracté-
res de individuales, concretos ¢ interesados & egoistas.
Entre ellos se euentan los dolores y placeressensibles, y los
que emanan de la fantasin, que solo tienen una existen-
tia subjetiva.)

}{_4.1”.
7
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Los reflesivos son ya no-sensibles y se refieren 4 con-
ceptos del entendimiento fpertenecen 4 la edad de la re-
flexién y ostentan las notas de determinados, abstractos
y libres. Tales son los que dimanan de las semejanzas y
contrastes, de la regularidad y simetria, ¥ de 1o adecuado
y provechoso’

Los raciondles en fin, son del todo supra-sensibles y s¢
refieren @ objetos absolutos, necesarios y eternos. fSus
atributos son la incondicionalidad, la universalidad 'y el
desinterés. Tales son el amor al arte y la ciencia, 4 la
verdad y @ la virtud, 4 la belleza y 1n justieia, & Dios ¥
4 la Humanidad,'

6. Subdivisiéon de los sentimientos racionales.

. .« Bstos afectos se subdividen en estéticos. intelectuales,
morales, juridicos ¥ religiosos./% M/::'M% ~
i }g:) Estéticos son los que dimfnan de lo grdeioso, lo
Ae . 1o sublime, lo ideal y sus contrarios. Sus caracté-
» res son la pureza y el desinterés.
e (b) Intelectuales son los que atafien & la verdad, la
_ certeza, los principios, las analogfas, la realidad. la cien-
[l cia, y sus opuestos. Asimismo son estos sentimientos pu-
ros y desinteresados.

(¢) Morales son los que émanan de la virtud, el honor,
el deber, la libertad (psicoligica), la responsabilidad, el
mérito y sus contrarios. No constituyen el prineipio de
la moralidad, pero la expresan y miden. A mis de puros
y desinteresados. son individuales y subjetivos y marcan
el grado de cultura moral del hombre en cada situacion
y estado.

(d) Juridicos.son los que se desprenden de las relacio-
nes sociales y se refieren & los derechos y deberes del
hombre. Son respetables y santos, y sirven de expresion
4 la justicia, base de la conciencia humana, del amor al
derecho, del deseo de su realizacién y del respeto al 01
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den y 4 la seguridad de cosas y personas. Tales son los
de libertad (politica), igualdad, sociabilidad, propiedad,
familia, pueblo, patria y los que 4 ellos se oponen.

(e) Religiosos, que se reasumen en el sentimiento de
la divinidad, y se diferencian de los anteriores en quesn
objeto no es conereto y determinado, sino infinito y ab-
soluto, que tales son los caractéres de la sabidurfa, la
sublimidad, la omnipotencia, la misericordia y el amor
sumos, sin condicién ni restriceidn nlg-unao

(C) Porla relacién, en inmanentes, transitivos y trans.
cendentes.

Por razén del objeto sentido en su relacién con el su-
jeto que siente, los sentimientos son de tres especies:

1.* Inmanentes 6 internos, cuando los objetos sentidos
son el ¥o 6 cualquiera de sus formas 6 fnmltaden{EI
sentimiento de sf es la base subjetiva de nuestras afec-
ciones particulares, porque en todas se siente el ¥o & si
mismo; sentimiento bueno y legitimo, por mas de que
sea preciso desenvolverle en harmonia con los transiti-
vos, sino ha de convertirse en abusivo y egoista,)

2.* Transitivos § externos son aquellos en que el obje-
to sentido es otro que el sugeto que siente. Se contra-
ponen 4 los anteriores y contribuyen & determinar las
relaciones del hombre con sus semejantes, )

Y 3.* los sentimientos franseendentes & interno-exier-
nos, que se reﬁer?l también al No yo; pero en los que lo
sentido es otro y opuesto al objeto, aunque relativo al
sugeto. /Asi son cusntos comprénden nuestras relaciones
con Dios, con la Humanidad y con la Naturaleza, lazos
de belleza, verdad, bondad y justicia que colocan al
hombre en posicion de dependencia y subordinacién res-
becto de los séres superiores.)

Vi *;uﬁ,‘

/

(/P
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LECCION XXV.

De las pasiones.

1. Nocién de la pasién.

La pasién (passio de patior, nafislv de mdoywm, padecer,
perturbacién, tormento, martirio), es un sentimiento des-
arreglado que turba el entendimiento, lacera el corazin
y suby ugn la voluntad.

La pasiin indica, no solo la inclinacién v -he‘mcuh‘

- héicia un objeto halagador bueno & malo, sino la existen-
cia de obstdculos que impidan 6 retarden su consecueion;
{y claro estd que cuandoel espiritu se vé lejos de lo que
petece ardicatemente, y halla sembrada de peligros &
inconvenientes la distancia que quiere recorrer para lo-
grar la posesiin, se encuentra en un estado de grave
perturbaeidn, ofuscacion y sufrimiento.

2. Efectos de la pasién sobre el alma.

La pasifn es funesta para los intereses de las tres fu-
cultades del alma, como lo hemos indieado en la defini-
cign. En primer lugar supone el predominio del corazin.
porn conseguir el cual menester es que _gmpiece por os-
cureeer y desordenar el pensamiento)fy elaro estd que
cuando la razén no manda, ocupa su puesto el egoismo.
impotente para dominar el frenesf que nos de\'org

En segundo lugar la pasién es un martirio. lacera cl
alma y envenena la existencia, La ausencia del objeto
ambicionado es ya un dolor; los obstdculos hacen de este
un tormentod y la misma posesién suele venir acompunud-l
de tales desengaiios, por haber adornado la imaginael ém
delirante al objeto de las mas arbitrarias y ficticias cud-
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lidades, que la rabia, la desesperacion y, la vergiienza
agravan el martirio.

En tercer lugar, la pasién es despitica & irracional.
(Reducc la receptividad & lo puramente sensible, pone Ip
razén al servicio del poder mas ciego ¥ egoista que pue-
de levantarse en la conciencia y deja 4 la voluntad &
merced de los més raros antojos 6 la arroja esclavizada
al capricho del mds licencioso desenfrenc? El hombre
sin dignidad, razén ni derechos, queda en la condicién
de un loco; pero de un loco que ha de responder de su
conducta ante su propia conciencia, ante el juicio de la
Humanidad y ante el tribunal de Dio{ porque volunfas,
g is, woacta, voluntas esi.

3. Diferencias entre la pasiény el sentimiento y entre
aguella y la emocién.

El lenguaje vulgar suele confundir la pasion con el
sentimiento; pero en la acepeidn verdadera de la p:xlaxbril-J
la pasién designa los afectos egoistas y malévolos que se
apoderan del corazin y la conciencia con detrimento del
deber, 1a paz y la racionalidad, y ¢l sentimiento sefiala
el goce puro, digno y tranquilo que se desenvuelye en
harmonia con la moral ¥ bajo las preseripciones de la
l':lZl;DQJ na pasion ordenadi por la prudencia, contenida
Dor la templanza y cefiida 4 la justicia, no puede conce-
birse; serfa un sentimiento, ¥ aunque algunos de estos,
podrfan con su violencia, exageracién y torpeza hacerse
apasionados, siempre resultard que la pasién no es el
sentimiento. )

En euanto i la emocidn, las diferencias son muy mar-
cadas: 1.* La pasién es duradera y fria, y la emocién fu-
gaz y ardiente: 2.* aquella tiene intermitoncias de tran-
quilidad y pesar, y esta, alborotada ¥ frenética, no tiene
alternativas: 3.* la una es bastarda en su origen y repug-
lante en sus mis leves manifestaciones, ¥ esta puede ser

'Y

,_,l_.
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generosa y noble, y por tante’ justa 6 por lo menos dis-

Ipable en sus efectos: 4.* por iltimo, la pasién, como
contraida y sostenidalibremente, deja & salvo nuestra res-
ponsabilidad,fnientras qud la emocion destruye por eom-
pleto el libre nlbedr{c(y nos coloca en tgl estado, que no
permite que se nos imputen acciones que se consideran
ciegas y fatales.

4. Origen de las pasiones.

Respecto al origen de las pasiones se presentan las
mismas dos soluciones que respecto al de las ideas. Unos
opinan que son innatas, y dtiles por tanto & indispensa-
bles para la consecucin de los fines humanos. y otros
que son adquiridas durante la existencia con los malos
ejemplos, la ignorancia y los errores del entendimiento
y de la conducta. 2 Vo e g ONe o
+ e ote (Laopinitn que las declara don del cielo y muestra de la
mJ’i'q;"qnezn y la energia del corazin, es absurda y peligrosa;
g araodl primero, porque la Naturaleza no pone en parte algu-
D L+Ba, ni Dios en el alma, elemento desordenado, enemigo de
la paz, del tino, y del equilibrio que luego se exigen para
la vida racional; y lo segundo porque, aun en la hipite-

I#— g de que pudieran templarse sus sacudidas y harmoni-
w g F78TSC SUs movimientos, su predominio sobre la Tazin

P Folo puede producir los resultados mds funestos. La
creencia de que son adquiridas impide que se haga el
A | patrimonio de la Humanidad, rompe el lazo fatal
: 2000 Moon q‘ﬁ? se nos quiere sugetar al vicio, hace siempre po-
,‘tf,‘.'f, sibles la regeneracién y la encomienda y nos permite
"7 triunfar de hibitos y preocupaciones, tendencias y hasta
;47" *temperamentos. Lo natural en el hombre es pecar y re-
. dimirse, extralimitarse y contenerse, torcer sus inclina-
ciones y extirpar de raiz los gérmenes de sus delirios ¥

sus aberraciones.) .

},;{3 LA
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5. Sentimientos que pueden tornarse apasionados.

Como los caractéres de las pasiones solo convienen 4 los
sentimientosegoistas, notodos los sentimientos pueden tor-
narse apasionados:{ademds, como el sentimiento siempye
actiiabajoel dominio de la razén, no es posible que deje de
conformarse con el drden y la justicia, asi como tampoco
lo es que el interés pasional se concilie con el deber y la
moral. Enla pasidn, el bien subjetivo del placer preponde-
ra sobre el interés absoluto de la razén; y en el sentimien-
to, por el contrario, el bien general prevalece sobre el del
individ\::) Por eso no podrin jamds hacerse apasiona-
dos los aftetos que conducen al hombre hécia la familia,
la patria, la ciencia, la caridad, el trabajo, la religién,
gérmenes preciosos, que podrin extraviarse por la igno-
rancia y las preocppaciones, pero que nunca pueden per-
vertirse del todg ni trocar su divina esencia por la tor-
peza y bastardia de esos abortos de la mala educacion, )

6. Desorden de las pasiones.

Dada la paaiénkpenm se ofrece el objeto que la ex-
cita, desitase su fuerza, pone en movimiento los Grganos,
corre, despedaza y triunfa: no bien intentan la razén ha-
cerse oir 6 la voluntad revelarse, la pasién apela 4 los
hibitos, subleva los instintos, aturde ¢ engafia al enten-
dimiento, ciega G oprime 4 la coneiencia, y cae la liber-
tad aherrojada, entregada 6 vencida, 4 los piés de la pa-
sién vencedora. Entonces es cuando se hace el mal; por-
‘iue)oucurecida la idea del deber, perdida la nocién de la
moralidad y eclipsada la luz de In razn, el espiritu aco-
bardado cede siempre ante su tirano. Remedio: conser-
var un espiritu varonil y resuelto; porque todo cede y
huye ante una razén soberana y una voluntad libre y
poderosa.

7. Bies ficil subordinarlas & la razén.
. Dificil es que un sentimiento tal se torne apasionado;
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pero imposible de todo punto que una pasién, entendida
como la hemos explicado, se convierta en sentimiento:
asf, pues, si en cuanto 4 éste nuestro deber consiste en
mantenerle sometido 4 la razin, es claro que el que te-
nemos respecto de las pasiones no puede ser otro que el
de luchar incesantemente con ellas hasta extirparlas por
cumpleto:;‘l.a vida humana ha de ser racional, y la vida
pasional no es humana: antes bién esun obsticulo grave
y poderoso para la perfectibilidad y felicidad del hom-
bre. Hay, por tanto, que prevenir las pasiones y sofocar-
las, sinoes tiempo de prevenirlas; lo cual no puede con-
seguirse sino por medio de una educacién moral y una
ilustracién sana y proporcionada.{Conténgase la imagi-
naeién, témplense los apetitos, cultivense los afectos ge-
nerosos y simpiticos, desenvuélvase sobre todo el senti-
miento de nuestra dignidad al lado de los de nuestra li-
bertad y nuestra responsabilidad legal, y dlcense los ojos
al Cielo pensando en la eternidad: asila pasién serd ven-
cida y se nos presentardn la vida agradable, la vejez se-
rena y la muerte risuefia y santa'.)

8. Relacién de las pasiones con la voluntad.

Considerando @ la pasién como energia que comparte
con la de nuestra voluntad libre el dominio de la esfera
en que se desenvuelve nuestra actividad espiritual, es
preciso que exista entre ellas una relacién de coordina
cién que las una estrechamente.

(Esta relacién se explica eon facilidad, atendiendo 4 la
influencia reciproca de muestras facultades: el hombre
afectivo no es diferente del voluntario; y si la sensibilidad
es una fuente general de estimulos, la pasitn, como fuer-
sa exagerada y excesiva, no puede dejar de influir sobrela
voluntad, acrecentando su vigor y atin extendiendo incon-
siderndamente sus dominios. Asf se explican esos hechos
frecuentes, pero portentosos & inesperados, & que dan lu-



— 177 —
gar un arrebato de furor y soberbia, un acceso de su-
persticion 6 fanatismo, un arranque de ambicién & envi-
dia, un rapto de embriaguez & lujuria & un frenesi de
rencor 6 de celos. Estas deplorables consecuencias hgpeen
més imperioso el deber de luchar con las pamnnea Imsta
lanzarlas lejos del al
Clasificacitn de las pasiones.

Z.n divisin mis sencilla que puede hacerse de las pa-
siones es la que se funda en la forma gue revisten todas
constantemente y que no es otra que el interés.

Aaf p\xee) si el objeto es solo interesante para el cuer-
po, la pasién serd sensual: v. g, la gula, la embriaguez,
la lujuria, la pereza, &e.

Si el objeto satisface el interés egoista del espiritu, la
pasin serd espiritual: v. g., 1a vanidad, el orgullo, la so-
berbia, &e.

Y si el objeto envuelve interés para la persona ente-
ra, la pasitn serd personal: v. g., el 6dio, la envidia, la
ambicién @l fanatismo, la supersticién, la venganza, los
celos, &¢

{De tadas estas pasiones las mds humillantes son las pri-
meras; pero no se entienda que con ésto anatematizamos
& la Naturaleza, que merece ser atendida como el espiri-
tu: lo que condenamos es el abuso: las pasiones son re-
chazables como tales, pero no pueden dejar de aceptarse
¢omo apetitos, dadas las condiciones de la vida terrestre.y

Percoroaia.—12.
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LECCION XXVI.

Fin del sentimiento.

1. Nocién de la felicidad.

La felt'cx'dud (felicitas, de feliz, dichoso, bienaventurado,
favorable), es un goce puro, intenso, inalterable y sin fin,
tal como lo coneibe la mente y lo anhela el corazim.

El hombre, como ser sensible, aspira & 1a dicha, obje-
to incesante de sus investigaciones, prenda de su amor ¥
fin de todas sus tendencias. :

9. Si es posible para el hombre.

Se dice que la felicidad es un fantasma tras el cual co-
rremos sin cesar y que se desvanece como el humo cuan-
do ereemos asirle, y se nos consuela del dolor que nos
causa esta doctrina, ofreciéndonos la dicha, tan hermosa
como segura, para despues de la muerte. Desde luego tal
opinidn es exagerada, puesto que no €8 del todo cierto
que la dicha se encuentre totalmente dlejada de la tierra.
Biisquese donde se encuentra, cuéntese con que nuestra
ventura ha de participar de nuestras limitaciones, démos-
1a por hallada cuando estd cumplido nuestro destino te-
rrestre y seremos felices, no solo cuanto podenios, sin®
cuando debemos, cuando basta serlo. Respecto de nues-
tra ventura ulterior, quédese para ¢l alma inmortal:fgue
ya decfa Platbn en su libro de Las leyes; el hombre she

tender d la perfecciin ideal; pero esta es ménos del domi-
nio del hombre, que del de los dioses; nuesiros reglamentos
deben, por lo tanto, ser proporcionados 4 la debilidad hu-
mana, puesto que tenemos que habérnoslas con hombres Y

no con dl'mu)
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3. Por qué los bienes limitados no satisfacen al hom-
bre.

Si nuestra sed de ventura se sacifira en la tierra, ni esta
vida deberia ser un hecho transitorio, ni nada habriaen
elln que nos refiriera 4 la eternidad; y si nada hubiera
mejor que los goces que nos arrebata la muerte, ésta serfa
la mayor de las crueldades.

{ Cuadran 4 la naturaleza limitada del hombre las con-
diciones del placer terrestre: mas no obstante, no puede éste
contentarse con tal ley, porque, 4 més de que esos goces
vienen engalanados con mil penalidades que los acibaran
y destruyen, todos ellos juntos no bastan para saciar la
sed de dicha que experimenta el corazén, ni correspon-
den al ideal de ventura que llevamos en la mente, ni
pueden significar nada cuando pretenden ocupar el pues-
to que deben llenar la justicia y las demds v-irt-udess
@.a naturaleza limitada del hombre debe servirle para
comprender que no le son dados otros placeres que los
que tengan sus mismas condiciones; pero claro esti que
no ha de conformarse con que ésto sea asi, ya por lo mis-
mo que conoce sus imperfecciones, ya porque el alma tiene
tendencias que la Hevan més allé de los limites de esta
vida. Detenerse en un placer determinado, aunque sea un
bién sensible, es separar la vida del fin verdadero, luchar
contra la Naturaleza y caer en un error cuyo desencanto
puede ser funestisimo para el alma. Ame el hombre, bus-
que y disfrute de los placeres honrados en buén hora; mas
1o olvide que son transitorios y limitados y que han de
ser aceptados como medios ftiles en la vida; pero nunca
como fin dltimo de sus aspiraciones.

4. Bienes limitados y cardcter de su limitacién.

¢ "Reparad—dice Platin—cudnto cuesta al hombre, atin
més que & los animales, nacer, crecer y fortalecerse; cuéin
corta es la vida para el placer, cudn larga para el dolor;
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1a vejez llega pronto y, & pesar de todas sus penalidades
y dela melancolia que derrama sobre nuestro corazon he-
rido y desgastado, no hay hombre racional que quiera
volver 4 empezar su carrera. Los placeres, la salud, los
honores, la ciencia, la virtud misma, no bastan 4 satisfa-
cer nuestro corazon, que aspira & dicha més perfecta, mis
pura, més dulce, més profunda, mds tranquila y més du-
radera.

Para convencernos de estas verd,ndeg recorramos bre-
vemente los bienes mundanos.

(A) Placeres sensuales.

Comprendiendo en ellos los llamados puramente sen-
sibles, los que di la riqueza ¥ cuantos proporcionan los
honores y las altas posiciones socinles, es evidente que &
su limitacion intrinseca unen cierta mezela inevitable de
mal. El afin que cuesta obtenerlos, los sacrificios, & veces
enormes, que se hacen para aleanzarlos, la inseguridad
con que se conservan y la certeza de que han de perder-
se, parecen indicar que las exterioridades son indignas
de un ser que debe vivir vida interior y que tiene por
atributo el p iento, por aspiracién la gloria y por fin
la eternidad.

¢B) Salud.

Los placeres de la salud tienen ya otro valor, porque el
estar bueno es un don del cielo; pero por lo mismo qué
este beneficio perderia su valor si se hiciera general ¥
constante, 1a salud se altera y se pierde; y la enfermedad,
cuando no es la consecuencia de nuestros vieios y torpe-
zas, es una prueba para el bueno, un llamamiento pard
¢l malo y para todos una necesidad de la Naturaleza: al
ménos es preciso envejecer ¥ morir.

(€) Ciencia.

Los goces del estudio no merecen seguramente la e1-
vidia de los moralistas del placer; porque el cientifico 5¢
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halla siempre & mucha distancia de la felieidad. (De mo-
do que, si considerada la cuestién bajo los puntos de vis-
ta del triunfo del génio, del aprecio y admiracién de las
gentes, de eso que se llama la inmortalidad, parece ghe
brilla la ciencia conlos arreboles de la ventura terrenal, no
sucede lo mismo cuando se consideran las amarguras y
penalidades que sta el saber, los sacrificios de todo
goce, de la salud, del oro y de los afios de vida que se han
de consumir en aras del estudio, las horribles formas con
que suele el mundo pagar & los sabios y la hora en que
levanta estituas y le teje coronas,’

¢D) Virtud.

No le quedan, pues, al alma otras satisfacciones que
las que emanan de la virtud, Ins cuales son, en efecto, se-
guras y deliciosas, aungque no oompletaa.(lCierto que en
la pobreza, la enfermedad, la abyeccitn, la ignorancia
misma, la virtud aparece consoladora, henchida de for-
talezas, promesas y esperanzas; que sus goces son patri-
monio de toda la Humanidad sin distineién de grados,
clases ni gerarquias; que sus benéficios forman un tesoro
ficil de adquirir y conservar, y que enaltece tanto al co-
razén y al entendimiento, como dignifica y consagra la
conciencia; y que en fin, las virtudes salvan los limites
de esta vida y como que nos preceden en el cielo; pero
tampoco bastan por completo para llenar nuestras aspi-
raciones, ni disponen de un poder ilimitado, ni se hallan
i cubierto de la ingratitud y la maledicencia. )

5. En qué consiste la dicha terrena del hombre.

La posible felicidad terrestre hillase para el hombre
en los puros goces que se desprenden de los sentimientos
de juaticia, de la idea del deber y de las pricticas de
\‘irtud.l\" como éste y no otro fué el pensamiento de Dios
al eriar al hombre, cuando el ser humano realiza ese pen-
samiento, se aproxima 4 su Hacedor, cumple su destino
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temporal y alcanza su perfeceitn mayor en la tierra y sus
méritos para la otra vida.

La perfectibilidad estética se expresa por el placer pu-
ro y delicado de la belleza, y como la belleza absoluta es
Dios, desde los primeros pasos dados por el hombre en
¢l mundo, se revelan ya el destino de su alma inmortal y
su tendencia & esa otra vida en que se encuentra la felici-
dad concebida, apetecida y buscada en vano en la tierra.
Conocer 4 Dios, amarle por haberle conocido y tender &
&l por conocerle ¥ amarle, es lo que constituye la perfec-
cion del hombre en la vida temporal: practicar el bién,
gozar de sus puras delicias y procurarse los goces tran-
quilos y nobles de la belleza moral, son los medios se-
guros de conquistar la posible felicidad terrestre.

6. Teoria de Platon acerca de nuestra felicidad te-
rrena.

Dice Platén en su libro de Las Leyes, que “'para ser
feliz en la tierra es preciso ser templado, prudente, justo
y virtuoso, y que no hay castigo bastante que aplicar i
los que se atrevan & sostener que hay malvados que vi-
ven felieés y que una cosa €s la utilidad y otra la justi-
cia. TLuego, en su tratado de Repiblica, afiade que "'sin
negar que los males puedan afligir al justo, debe publi-
carse por toda la Grecia que ¢l mis feliz es el mis vir-
tuoso, y ¢l més desventurado ¢l que es misinjustoy eri-
minal; porque siendo el hombre la eriatura més querida
de los dioses, solo debe esperar de ellos beneficios: y si s¢
agregan algunos males, es solo por via de expiacion de
«u vida pasada; debe, pues, entendesse que esos males
habréin de redundar en su provecho, ya en esta vida, y8
despues de su muerte; puesto que la providencia de
los dioses se halla necesarinmente atenta & los intereses
de aquél que trabaja por ser justo y por aleanzar, eon la
prictica de la virtud, su mis perfecta semejanza con la
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divinidad.'?'D{cese——cominﬁa—qne no se ha concedido
la felicidad al género humano sobre la tierra, y verdade-
ramente juzgo que es imposible que puedan los hombres
gozar en el mundo de una dicha silida y perfecta; pero
siempre nos queda la esperanza de poder disfrutar des-
pues de esta vida de esa felicidad completa que constitu-
ye el objeto de nuestros deseos: sin embargo, la Natura-
leza nos ha dejado, como tales hombres, los medios de ser
sabios, y felices 4 causa de nuestra sabiduria.”

7. La harmonia del bién y la felicidad solo es perfecta
en la vida futura.

(Puesto que en la tierra nada nos basta, puesto que el
alma espera confiada y tal confianza es sin duda el prin-
cipal fundamento racional de nuestra posible felicidad
terrestre, y puesto que la muerte viene llena de prome-
sas y embellecida con esperanzas, y puede ser apetecida
como una redentora y aceptada con serenidad y aun con
placer porque nos abre las puertas de lo absolutoyla vida
temporal se nos aparece como un pilido reflejo de la eter-
nidad, en la que entramos gozosos como ideal perfecto y
perdurable del pensamiento, el sentimiento y la voluntad.
De este modo se contintia después de la muerte lo que se
empezd antes de ella, y la felicidad de la tierra se cifra
en caminar héeia la del cielo. (La firme esperanza de lle-
gar al término apetecido por los senderos de la virtud,
puede decirse que es ya casi una posesitn anticipada de
las venturas celestiales; y el gozo que resulta de esta po-
. sesién por imperfecta que sea, y la tranquilidad de una
conciencia pura, y las dulces satisfacciones del deber
cumplido y del destino realizado, forman ya un cfimulo de
bienes suficiente para que el hombre pueda tenerse por
dichoso en la tierra. El complemento, el fin, lo definiti-
v0, 1o ambicionado, esté del lado alli del sepulero, donde
se enlazan la sabiduria con la dicha y el amor con la
santidad.)
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SECCION TERCERA.

PSICOLOGIA DE LA VOLUNTAD.—PEASODOGH.

LECCION XXVII.

De la voluntad.

. 1. Definicién de la Prasologia. :

La palahri Prasologia (ndaoo, facio, hacer, practicar,
vivir), sirve para designar aquella parte de la Psicologia
s que se ocupa de la voluntad, como facultad de querery
obrar. o0s ya el pensar y el sentir, el estudio de la
,tercera acultad, como fuerza superior O complementaria
que les dé movimiento y direceitn encargdndose de rea-
lizar cuanto ellas determinan, completa y termina el es-

tudio analitico del alma’)

LVnmos. pues, 4 estudiar la voluntad bajo el mismo
plan que hemos estudiado el pensamiento y el senti-
miento)

2. Nocién de la voluntad.
{ La voluntad (Gohopn:, querer, & voluntas de volo, inten-
/—F"cidn, propésite, sentencia), es{en su acepeion mas lntn)la
facultad que tiene el alma de determinarse @ obrar en
todas las esferas de la actividad espiritual.
Aungue el espiritu no sea la causa de sus facultades, lo
408 en cada momento de sus fenémenos; y asi, como ser
voluntario es causa de sus propios actos, y como causa
eficiente, que hace & deja de hacer cuanto se realiza 6 1o
en nosotros, es un ser voluntario.
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3. Influjo del pensar y del sentir sobre el querer, y
al contrario.

No obstante que la voluntad se distingue de las otras
dos facultades en que es algo al parecer superior 4 elks
y que las determina,falgo posterior y diferente, puesto
que las completa y esterioriza, recibe una constante y
notable influencia de cada una de ellas. Cuando se une al
pensamiento, la voluntad se esclarece, se ahonda y real-
za; y enando el sentimiento se harmoniza con ella, se cal-
dea, se dilata y se embellece. A cambio de estos benefi-
cios, la voluntad regula, modera y dirige los movimien-
tos de las otras dos facultades; pero sin constituirlos. Por
otra pn‘rte)ln relacién de dependencia alternada entre
las tres facultades, hace que cada cual sea la condicién
de las otras. De este modo las tres fuerzas tienen mez-
cladas sus actividades, combinadas sus leyes y unidos sus
destinos.

4. Formas de la vohmmd.

Fl espiritu no obra nunca sin querer; pero lo que sf
sucede con frecuencia es que obra sin conciencia de su
querer, i pesar suyo y como forzadn;(pem volunias,
quameis coacta, voluntas nt)l)e aqui las dos formas que
recibe esta facultad en su ejercicio: ln consciente y la in-
consciente, Es consciente, en el sentido de que puede
querer ya una cosa ya otra, determinando el objeto par-
ticular de cada vnﬁuién{g&rque si cada acto no depen-
diera directamente del espiritu, sino del acto anterior,
como los términos de las séries matemiticas, dado un
término podriamos descubrir los demds por un cdleulo
aritmético, lo que demostraria la fatalidad de toda la sé-
rie. Antes al contrario, la voluntad libre se interpone en-
tre término y término y dé 4 cada uno de ellos su inde-
pendencia y su originalidad)’ero al mismo tiempo la vo-
luntad es inconsciente, puesto que ni puede dejar de que-
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rer y de querer algo, gepdmoslo 6 mo, puesto que tiene
sus leyes que no nos es dado suspender ni modificar.
puesto que tiene sus limites indestructibles, como los
tiene el poder mismo, toda vez que estd encerrada entre
lo que no se debe (horizonte moral) y lo que nose puede
hacer (horizonte material) ) ;

5. Su objeto.

El objeto de la voluntad en general es todo lo que pue-
de realizar el espiritu; pero particularmente, en cada vo-
Ticién 6 querer, el objeto inmediato de esta facultad es
la cosa qum'da.(lm objetos, pues, se diversifican, se opo-
nen, se contradicen, pero nunca faltan, formando una sé-
rie sin solucién, como las de los pensamientos y los sen-
timientos.

También la voluntad se puede tener & si misma por
objeto, como se vé en los casos de un querer despitico;
quiero, porque guiero: hdgase, porque lo mando: &c volo,
sic jubeo, sit pro ratione voluntas.

Pero el verdadero objeto de la voluntad es el bien: ya
porque aspira naturalmente al fin para que fué creada,
ya porque es la encargada de realizar lo debido, solo ¥
todo lo debido, y lo debido es el bién.(Y no solamente
busca el suyo particular, sino que conduce 4 él al pensa-
miento y al sentimiento, procurando 4 aquél la conquista
de 1a verdad y los escudos contra el error y 4 ésta la con-
secucién de la felicidad y el alejamiento del dolorT)

6. Sus estados.

Se llaman estados [status de sto, oti, owdw, estar de
pié, detenerse, subsistir, situarion/, del espiritu volunta-
rio, aquellos actos & posiciones completamente determi-
nados y enlazados entre si, que constituyen la expresion
del querer en la vida. La série de los estados voluntarios
es paralela 4 la de los intelectuales, y 4 la de los afecti-
vosee modo que cada volicién es @ la facultad que la
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produce, como cada idea al pensamiento y cada afeceitn
al sentir. Cualquiera accién voluntaria que se designe en
1a cadena de las voliciones, se presenta con caractéres es-
pecificos que la refieren 4 su grupo respeetivoy la sepa-
ran de los otros dos, y con notas y signos individuales
que la distinguen de las demds de su especie)

Nociones, afectos y voliciones expresan por completo
la vida del espiritufdiversificindose las tres séries & me-
dida que avanzan en su desarrollo, y enlazéndose y rela-
cionindose 4 cada instante como para recordarnos la
unién de las tres facultades que las producen. En la vo-
licién puede decirse que hallamos el alma entera: la vo-
luntad se pone & s{ misma; el pensamiento pone la inten-
cién y el sentimiento el interés y el entusiasmo; pues
que para querer es preciso conocer lo que se quiere y
desearlo con mis 6 ménos vehemencia.}

7. Si la voluntad es la niea actividad animica.

(Asi parecen darlo 4 entender los que designan con el
nombre de actividud & la tercera facultad del alma; mas
éstos no consideran que la actividad no es atributo de la
voluntad, sino propiedad esencial del espiritu. La cau-
salidad del Yo tiene dos modos de ser: el uno es perma-
nente, inmutable y eterno como el alma misma: y el otro
variable, temporal y pasagero como la vida: la palabra '
facultad expresa el primer modo, y la de actividad el se-
gundo. Ahora bien¥si el alma es una actividad como causa
temporal de sus fenémenos, esta propiedad se nos revela
lo mismo en el érden intelectual, que en el sensible, que
en el voluntariofpuesto que ésta fase de la causalidad
solo manifiesta la fuerza para sacar del estado de poten-
cia todo fenémeno que se realiza en el tiempo, de cual-
quier especie que sea) Pero si la voluntad no es la finica
actividad del espiritd, en cambio, ya hemos dicho que es
la que determina 4 las otras, dirigiéndolas y gradudndo-
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las & impidiendo que superior 4 la voluntad misma
las necesite ni las fuerce. {[os juicios influyen en ella como
motivos, pero sin cohibirla; los afectos, como moviles, la
impulsan sin violentarla; de modo que la voluntad es so-
berana en la vida, como causa suprema que preside &
toda la actividad del Yo personal’}

8. Relaciones y diferencias entre la espontaneidad, la
voluntad y la libertad.

La voluntad se halla colocada, por decirlo asi, en el es-
piritu entre la espontaneidad y la voluntad: es més que
aquella y ménos que ésta iltima. La espontaneidad ex-
presa la causalidad de todos los séres vivos y es, por tan-
to, mas extensa que la voluntad, que solo designa la eau-
salidad de los séres espirituales, y que la libertad, que
expresa esta misma enriquecida con la conciencia y el
imperio de si; y & su vez la voluntad, abrazando al ani-
mal y al hombre, es més extensa que la libertad, que solo
comprende & éste tiltimo. Pero el concepto mis extenso
es ¢l ménos comprensivo: asfjla espontaneidad, que es
género cuyas especies son la voluntad y la libertad, com-
prende un solo cardcter que es la causalidad: la volun-
tad tiene dos; la causalidad y la_espiritualidad: y la -
bertad tres, cansalidad, espiritualidad é intimidad.

(En la vida las tres manifestaciones se presentan unidas
& separadas: unidas van en el acto libre; se separa la li-
bertad en los actos habituales y apasionados, y aparece
sola la espontaneidad en los fenémenos vitales; es deeir,
que todos los actos orgénicos son espontineos; todos los
anfmicos voluntarios y todos los conscientes liires:™

9. Ley de la voluntad. .

TLa ley de la voluntad es el Bién, considerado como fin
finico y aspiracién natural y constante del espiritu volun-
tm-io.'Bajo tal concepto le Tlamé Kant imperative cateyd-

ricos imperativo, porque obliga & todes, en todos los tiem-
.
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pos y lugares; y categdrico, porque el bién no queda ecum-
plido sino euando se hace sin condiciones; esto es, abso-
lutamente. (El bién debe hacerse por el bién mismo, de
una manera desinteresada, sin anteponerle gustos, pasio-
nes, conveniencias ni cdleulos: semper linea recta, quo res
cumgue cadant: y solo cuando la voluntad se adhiere es-
trecha y constantemente 4 su ley, es cuando se eleva d la
santidad, grado supremo de perfeceién moral.)

10. Su destino.

El destino de esta facultad es llevar al hombre 4 la
mayor perfeceién posible, 4 cuyo fin solo puede condu-
- cirnos la realizacién constante del bién./Aspirando la vo-
luntad & la perfecciin total del hombre‘, es evidente que
no halla su cabal desarrollo en esta vida, donde el hom-
bre no acierta i llenar cumplidamente sus deberes ni 4
realizar el ideal de bondad trazado por Dios en el fondo
de su mente. De aqui que esta facultad, como las otras,
nos deja concebir la existencia necesaria de otra vida ul-
terior, donde, libre de limites & imperfecciones, llegard el
espiritu 4 la cabul y perfecta realizacién de su destino,
empezado y proseguido, pero no mis, agui en la ﬁen‘a..)

LECCION XXVIII.
Funciones y operaciones de la voluntad.

1. Qué se entiende por funcién de la voluntad.

Funeién de Ia voluntad es cada acto particular que rea-
liza este poder considerado en sf mismo y sin relacién &
sus objetos{Cada funcién es un grado distinto de la ac-
tividad voluntaria, y manifestacion al propio tiempo del
pensamiento y del sentimiento, que realizan también sus
funciones respectivas en el seno de la voluntad, 6 que
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unén sus actos particulares graduales con los de esta fa-
cultad. De este modo las tres energias del alma se harmo-
nizan para constituir la volicién, acondicionindose entre
si, influyéndose eventualmente y exigiendo, por tanto,
grados de cultura andlogos, si es que la voluntad ha de
aleanzar la perfeceién posible en el rden psicolégico)

2, Cudintas y cuéles son las funciones de esta fa-
cultad.

Tres son las funciones de la voluntad: posesidn de si,
deliberacitn y rcwlucidn{mu 4 cada una de ellas unen
las suyas respectivas el p iento y el sentimiento; de
manera que la posesin entraiia ademds la atencién como
funcion intelectual y la inclinacién como elemento sensi-
ble, la deliberacién envuelve la percepeién del entendi-
miento y la adhesién del corazén y la resolucién contie-
ne la determinacién de la inteligencia y la penetracion &
asimilacién del sentimiento.

Con las tres primeras funciones se forma la disposicion,
con que se inicia el acto voluntarioy acaba la posesién de
sf: combinando las tres segundas se engendra el proyecto
con que terminala deliberacién y con la unién de las tres
Gltimas, se llega & la resolucidn, fin del acto volunt;ario;.

(A) Posesion de si (disposiciin).

La posesién de s (possesio de possideo, po y sedeo,
estar sentado, propiedad, ocupacién/, designa aquél mo-
mento en que se preparan todos los elementos que han de
bacer posible desde el principio la volicién:fempléase en
sustraer al espiritu de todas las influencias que lo cercan
como por fuera y lo solicitan sin dominarlo, y en concen-
trarse, rehacerse y prepararse para estudiar y apreciar
las fuerzas propias antes de dejarse guiar por ellas. Du-
rante la posesién el espiritu obliga al entendimiento &
que atienda y al corazén & que revele su inclinacion; ¥
con el auxilio de estas facultades, deja de ser fuerza ne-
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cesitada y se convierte en potencia libre y auténoma, dis-
poniéndose para empezar la_elaboracion del actd) La dis-
posicién dispositio, colacacidn & distribucitn , de dis y
pono, poner en Grden), es el primer paso de la conciencia
en direceién al objeto que atrajo su atencién y produjo
su i.mpnt!n&]s el precedente cronolégico de toda volicidn:
suele suceder que no siempre se la distingue claramente
de las funciones que la siguen, & causa de la poca distan-
cia que las separa y de la rapidez con que se realizan
todas las funciones; pero la descubre y distingue- ficil-
mente un andlisis profundo, sobre todo en los casos que
reclaman gran detenimiento, exigen una elaboracién con-
cicnzuda y minuciosa y dan tiempo para madurar la reso-
lueién™y

3. Su necesidad y su importancia.

La posesi(n de sf es tan necesaria cuando se trata de
cumplir con un deber que se presenta claro y ficil, co-
mo cuando hay que prepararse para luchar con grandes
ubsticuloe(lo mismo si hay que escoger elementos pa-
ra una composicién cientifica 6 artistica, que para com-
binar esos planes diabélicos en que se pretende luchar
con los hombres y con Dio% Su importancia es tal, que
de su Wregularidad y perfeccién dependen la serenidad y
acierto de la deliberacitn y la firmeza y justicia de las
resoluciones. Una falsa 6 incompleta posesién, puede dar
cabida en la conciencia 4 preocupaci y errores[in-
tereses y pasiones, que dificultan la deliberacién & impo-
sibilitan 6 vician la resolucién, forzando y manchando la
conducta, en tanto que una posesién cumplida facilita la
percepeién del objeto, asegura la adhesién & él, promue-
ve una deliberacién luminosa y tranquila y conduce 4 una
resolueién tan firme como atinnda)

(B) Deliberacién (designio & proyecto).

Deliberar fdeliberare, de y libra, balanza, pesar, deci-
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dir/, es un acto intelectual por el que se comparan, apre-
cian y aun suscitan los motivos que aconsejan & repug-
nan la accién{En esta funcién se eligen las razones y
méviles que han de determinar la conducta, se buscan
nuevos impulsos, se apropian, y se propende 4 dejar triun-
fante sobre los egoismos y pasiones la voz imparcial de
los deberes)

Aunque funcién intelectual, la deliberacién tiene un
carfeter voluntario, puesto que se halla promovida, con-
servada y dirigida por la voluntad (En ella es donde miis
claramente se revela la dualided humana, puesto que
aparecen los intereses puramente espirituales frente i
frente de los materiales, y la voluntad solicitada én opues-
tos sentidos, fluctua, vacila, lucha y tiene al fin que de-
cidir en pré de unos 6 de otros, atendiendo 6 nb al desig-
nio con que termina la déliberacion. El proyeeto & desig-
nio (projectus, de pro y jacio, arrojar delante; y designa-
tio, de y signo, seiialar, indicar), es el sefialamiento 6 for-
mula de lo que debe ser hecho. El designio supone una
voluntad refleja que se apodera de su objeto, luego que
la inteligencia lo ha pereibido y penetrado y que el sen-
timiento vd hdcia & y se lo asimila

4. Su dificultad y transcendencia.

La deliberacién no es solo la parte més larga y labo-
riosa del acto voluntario, sino la més transcendental &
importante. La dificaltad y gravedad de la discusién, no
aparecen tan marcadas cnando la moralidad & inmorali-
dad de la accién son evidentes y la inteligencia las per-
cibe pronto, mientras que el corazén se adhiere al pro-
pésito con viveza y ansiedad, como en aquellos otros ca-
sos en que hay luchas de motivos encontrados y en que
parece que hay dos voluntades en nosotros que comba-
ten con teson y violencia; porque en estos momentos 1o
diseusién se convierte en martirio, la conciencia teme

’
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naufragar en el revuelto mar de las vacilaciones y las
dudas y la resolucién se hace tarda, tfmida & frenética,
hasta que se apacigua la tormenta ¢ se pronuncia el fajlo
en medio de su fragor, ya pard s el espiritu se salve
herbicamente asido al deber, & ya para que se hunda
desesperado en la sima del delito.

{C) Volicién Ueaoluemn).

La volicién (Bathawar, 6 velle, querer, desear, preparar),
es la funcién con que termina el acto voluntario, siguien-
do 4 la deliberacién y expresando su resulmdo.Q reso-
lucién (resolutio de re y solve, desatar, soltar), viene i
ser la tiltima palabra con que la conciencia cierra la dis-
cusion y da fin al hecho interno y lugar al externo. La
vacilacion y la lucha han terminado, y la voluntad ha es-
cogido libre y definitivamente uno de los varios caminos
que se la ofrecian. decidiéndose & avanzar por 8l si nue-
vos é imprevistos obstdeculos no surgen ante su paso. En
la resolucifn van mezelados con el acto de la voluntad
que dice guiero (volo) 6 no quiere ('nolo), el del pensa-
miento que determina el objeto, le circunseribe y le se-
fala 4 la voluntad aconsejéndole que lo acepte, y el del
sentimiento que, en concordancia con aguel, se propone
volar hicia el objeto, penetrarlo y gozarlo con ardor. De
estos tres actos, el de la voluntad va delante, por decirlo
asi, marcando la direccién y sunbohznndo totalmente lo
ocurrido en la cnnmanma)

5. Bus caractéres.

La volicitn ostenta caractéres que acreditan su impor-
tancia en la vida espiritual, donde le corresponde el ran-
go de sobefana.

En primer lugar el querer es #limitado, porque todo
cabe en su seno, incluso lo absurdo que repugna al en-
tendimiento y la monstruosidad que dafia al ecorazin. No
4 posible conoeerlo todo, ni sentirlo; pero si es posible

Psicorocta.—13.
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quererlo: lo indebido, lo desatinado, lo imposible, todo
puede quererse, aungque no pueda ejecutarse.

En segundo lugar el querer es lilire, cardeter propio y
original de la voluntad y que indica su independencia de
toda ley que no sea la del deber, la cual puede ser des-
atendida.

Y por filtimo es racionalmente imputable, porque pre-
cisamente en la posibilidad de infringir la ley, hollar
1a razdn y esclavizar la conciencia, consisten el mérito de
no hacerlo asi y el demérito de hncerlo.@buso que que-
da castigado con la pérdida de la libertad, el torcedor de
la concieneia y los anatemas de la tierra y del cielo. El
esclavo de la justicia es el hombre moral, el esclavo de
la licencia es el enfermo y el desventurado)

6. Condiciones de una buena resolucion.

Una buena resolucién depende ante todo de la clari-
dad y exactitud en la percepeién del objeto, del grado de
amoroso ufan que escite en el corazén y por filtimo de la
luz que arroje de si una deliberacién madura y sosegada.
Lo querido con estas condiciones estd firme & irrevoca-
blemente qwrido@mpom pues, que para dar estas do-
tes & nuestras resoluciones, se convenza el hombre de
que su interés bien entendido estd ligado al cumplimien-
10 del deber; porque solo asi podrd llegar, iras de senci-
1las, tranquilas y breves deliberaciones, & resolver con
prontitud, firmeza y justicia. Con los propésitos habitua-
les del honor, la tazon y el deber, se forman los héroes.)

7. Ejecucidn. A

La ejecucion (ezeoutio, de ex y segquor, segutr, poner por
obra), es la exteriorizacion 6 traduccién en actos de 12
resolucién tomada. (Aunque la volicién esté completd
como fentémeno de conciencia, la resolueién no satisface
al agente ni tiene valor para los demds hombres, hasta
que no dan principio los fenémenos orgéinicos que Ja re-
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velan. La voluntad decreta para que se cumplan sus
mandatos, asi es que no se retira luego que la aceién
principia, sino que asiste d la ejecucion para fortificat el
énimo y que la resolucién se cumpla en todas sus partes.)

En tanto que la ejecucién no empieza, lo resuelt,
puede modificarse, anularse 4 sustituirse por algo dife-
rente & contrario: solo enando la ejecueién ha termina-
do, el fenémeno se halla perfecto, es indestructible y
puede imputarse al agente.

Entre la resolucién tomada y el primer paso dado en
la ejecncion, média un momento de afirmacién, de reite-
racién, de doble resolucidon, en el que se decide dar prin-
cipio & lo que va d realizarse: manos d la obra, se dice:
jempecemos: no hay que pensarlo mds! ea, llegé el momen-
to, ;ahora! ya!

ta ltima resolucién, en que la voluntad se aplica 4
si misma y se decide 4 &f propia, es de la mayor impor-
tancia, no solo porque fortifica la anterior, sino porque
el espiritu se apresta 4 la accién que la sigue inmedia-
tamente. :

Por dltimo: la ejeécucion se halla 4 mereed de influen-
cias exteriores, independientes de la voluntad y que
suelen alzarse contra lo resuelto para atajar el paso de
la voluntad é imposibilitar total ¢ parcialmente la ac-
cién, quitdndola del todo 6 en parte la eficacia. Mas esto
no indiea vicio én la voluntad, ni ménos que ésta no
asista 4 los actos de ejecueidn, sino que el poder no tie-
ne ese cardcter ilimitado que hemos sefialado al querer:
antes al contrario se halla supeditado por condiciones me-
cinicas, higiénicas, fisioldgicas y fisicas y obedece 4 le-
Yyes fatales, necesarias é invencibles. Los limites del po-
der no llegan 4 la conciencia, pero pueden ficilmente
entorpecer ¢ impedir la realizacin externa de lo re-

Sualto)
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8. Operaciones de la voluntad.

Operaciones son las obras qué produce esta facultad
en la vida, como causa temporal. Estas operaciones, €o-
mo las del sentimiento, no han recibido nombres parti-
culares, sino que se designan con los de voluntad simple,
voluntad refleja y voluntad sistemdtica. La primera desig-
na cada volicién partieular 6 acto privado del hombre,
como un trabajo parcial, un heeho cunalquiera, un erfmen
& una virtud. La segunda comstituye un plan & medio
que conduzca 4 un fin particular, como por ejemplo, una
concepeitn artistica, un proyecto cientifico, fan célenlo
mercantil, un propésito politico, una idea soclal 6 cual-
quier aglomeracion de actos enlazados bajo un pensa-
miento reflejo ¥ cump]icndo)l.a tercera acuerda los fi-
nes parciales y les hace servir al intento general pro-
puesto como norma de la vil ando unidad & toda la
existencia y reflejando en diversos grados el ideal: tales
son el pensamiento del deber, la ley eterna de lo verda-
dero. lo bello y lo bueno, esa armonia general de toda la
conducta, ese ideal, en fin, misterioso y potente, en cuyo
seno todo se refiere 4 todo, y eon ¢l cual se llena la exis-
tencia humana. De este modo mantiene la voluntad la
harmonia de nuestras facultades, ¥ al dirigirlas y dirigir-
se & su fin, derrama sobre ellas y atrae sobre si todo el
brillo y magnificencia de la naturaleza espiritual’)

LECCION XXIX
Modalidades de la voluntad.

1. Diversos conceptos por los cuales puede dividirse
la voluntad.

Para dar idea de la riqueza y de los caractéres de 12
voluntad, vamos 4 clasificarla por sus objetos, sus orige-
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nes, su fuerza, su conciencia y su cualidad, lo que nos
descubrird los varios modos que afecta ésta facultad en
su ejercicio.

(A) Por sus objetos.

Hemos dicho que el objeto de la voluntad es el bién;
pero como éste puede ser considerado, ya con relacion al
mismo individuo, ya respecto de los demds hombres, de
aqui que esta facultad se divida en inmanente y transcen-
dente, segin que busque su propio bién & propenda al
ageno. ¥

(La voluntad inmanente es natural y necesaria y, por

tanto, buena en sf; porque sin querer el propio bién, no
se pueden satisfacer las mas legitimas aspiraciones; pero
esto tiene sus justos limit ara que tal voluntad no se
extravie y caiga en el egoismo, tiene por saludable con- 7“"‘
trapeso la transcendente, que obliga al hombre & cum- ufw
plir con la ley de la salfdarfdad.(_reglu de la voluntad,al /'
par que principio del orden universal que se expresa de
este modn)Can’a individuo debe desenvolverse relacionan-
do su propio bién con el bién de todos y buscando el bién

L}

de todos para su propio bién.

¢ B) Por sus origenes.

Como el bién se ofrece & la conciencia bajo diversas
formas, la voluntad puede dividirse segiin sus fuentes en
absoluta, general & individual. Cuando el bién se presen-g , o
ta como absoluto, eompmndiendo ensi todos los bienes /
relativos, solo puede ser el fin de una voluntad absoluta e e
¥ que obra con independencia de toda influencia exte-?
rior, eomo causa espontinea y segin su libre determi-
naciém. Bsta voluntad también tiene el cardeter de uni-*
versal, puesto que abraza todo cuanto es bueno dentro y
fuera de los limites de nuestra existencia, y quiere todo
¢l bién, solo el bién y por el bién mismo. Fsta voluntad = - .
no puede ser otra que la de Dios, la cual imita el hom- # -1

;
PR Ctrnmuts oa frowds vt ot

dad - T

r



gy 2

bre cuando se dice de &l que obra divinamente. Géneral
es cuando quiere el bién con este cardeter; es decir,
cuando quiere aquello que es bueno en todos los tiempos.
A este atributo se une el de consfante, porque no ha de
separarse ni por un momento del ideal que se ha pro-
puesto como norma de la conducta. Y por dltimo, es in-
dividual, cuando el bién se di en la conciencia como
debiendo realizarse en un momento determinado. Fsta
voluntad es particularisima y cambia sin cesar en el
curso de la vidd®

7€) Por su fuerza.

Por los grados é indole de su fuerza, la voluntad es
enérgica & débil, firme  déeil, cuyas notas pueden expre-
sar algo de permanente, habitual y caracteristico, si las
imprime el temperamento, el caricter 6 la educacion, 6
ser manifestaciones pasageras y accidentales, si son hi-
jas de circunstancias especiales y transitorias.

(Enérgica es 1a voluntad poderosa y decidida que ex-
presa una resolucion inflexible & irrevocable. Débil es
aquella caprichosa ¥ arbitraria, unas veces rigida y se-
vera otras, pero siempre flexible y voluble. Firme es
la voluntad que solo cede al resorte de una creencia; y si
esta creencia eserronea, se lama ferca: y veleidosala que

“flota fi merced de las circunstancias, dejéndose arrastrar
de las mis opuestas escitaciones externas: si éstas esci-
taciones son las de la razon, la voluntad- se llama ddeil.
La voluntad enérgica y firme puede llegar 4 herdica
puesta al servicio del bién: y la débil y décil llegari 4
ser culpable, si transige con la pasién y el interés o re-
trocede cobarde ante la amenaza & la coaceitn.)

(D) Por la conciencia.

Por sus relaciones con la concieneia, la voluntad pue-
de ser moral & buena & inmoral 6 mala. Aquella express
la intencién dé hacer la bueno, cediendo 4 Ia voz de la

’
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conciencia y 4 los mandatos delarazon y del deber; y es-
ta el propésito de hacer el mal, perturbando la apacibi-
lidad de la vida,famargando los goces més legitimos,
ennegreciendo el cter y poblando la soledad y los
suefios de los pavorosos fantasmas del terror y los remor-
dimientos,

(E) Por la cualidad.

Finalmente; considerada segiin su cualidad, la volun-
tad puede ser positiva & negativa: en atencién 4 ella mis-
ma, es positiva cuando quiere (velle) y negativa cuando
no quiere (nolle); y con relacitn al objeto querido, es
positiva si quiere un bién, y negativa si quiere un mal.

{'8i se combinan las dos, cosa que se verifica con mucha
recuencia, 1a voluntad se ofrece como drbitra entre el
bién y el mal, y obligada 4 elegir uno de los dos caminos
opuestos & al ménos diversos)
.9, Motivos y moviles de la voluntad.

Llimanse motivos y mdviles (motus, impulso, movi-
miento, de moveo, mover, i, dirigirse con ansia), i to-
dos aquellos estimulos que nos impelen & un acto & nos
separan de &1, Si proceden de la inteligencia y son razo- -
nes que esplican luego nuestra conducta, se les dé el
nombre de motivos; pero si emanan del sentimiento & pro-
ceden de lo exterior, suele llamédrseles méviles. (Ni unos
ni otros son causas eficientes de los actos, sino meras
condiciones que preceden y acompaiian & la voluntad
sin torcerla ni violentarla, y quizé esclareciéndola y for-
tificindola. De este modo sirven de fundamento & la li-
bertad, que no solo existe con los motivos, sino por ellos )

3. Su cardcter subjetivo.

Siendo los afectos y pensamientos, hébitos y pasiones
fenémenos de la vida espiritual, aunque 4 veces tengan
sus causas ocasionales en el mundo externo, su cardeter es
puramente interno y subjetivo.
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{ Placer, interés y deber, son'los tres vesortes d que cede
¢l hombre durante su vida; al primero en la infancia, al
segundo en la juventud y al tercero en lavirilidad, y los
tres son méviles subjetivos{ Cualquier estimulo exterior
ha de revestir una de estas tres formas, si ha de tener al-
guna importancis para el alma; y aun asi no llegan 4
mover la voluntad si el espirituno les franquea lns puer-
tas de la coneiencia, lo que hace reservindose en todo
caso el derecho de resolver con perfecta libertad.§

4. Mayiles principales.

1.° Los fnatintos y n'neu:.(]:‘.l espiritn cede 4 los pri-
meros en la infancia y en todas aquellas situaciones en
que no actiia la_conciencia 6 queda incompleta; y 4 los
segundos en los demds casos, puesto que no son otra cosa
que los primeros inundados por la luz de ln conciencia
que permite descubrir sus fines. Unos y otros se refieren
va i la inteligencia feuriosidad, imitacion, novedad), ya
al sentimiento [conservacion, simpatia, antipatia), ya dla
voluntad femulacion, superioridad, sociabilidad. )

2 Las pasinrm.@a:as se despiertan en la_juventud,
arraigan prontamente en la conciencia, si desde luego no
se las combate con vigor y eonstancia, se hacen méviles
predominantes en la vida & imprimen 4 nuestra conduc-
_ta, nuestra existencia y hasta nuestra fisonomfa, carac-
téres y resgos partienlares}

3.° Las creencias. [El hombre obra siempre segiin sus
conviceiones. Estas arraigan en el entendimiento con el
vigor de la certeza; se afianzan en el corazbn con la cos-
tumbre; y la contemplacion incesante de ellas y el inte-
rés que llegan & escitar, las eonvierte en rasgos del ca-
rieter y hasta en manifestaciones del temperamento.

4% Los hdbitos {E1 hibito no es una facultad particu-
lar, sino una_ propiedad que adquieren todos nuestros
principios activos con la repeticién’y el ejercicio. Se

N
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forma por actos reiterados, y aplicado 4 los movimientos
produce la destresa, & la inteligencia el saber, al senti-
miento la Aabilidad, & la voluntad la costumbre, al de-
ber la virfud, y & la maldad el vicio. El hibito constitfi-
ye una segunda Naturaleza, en el sentido de gue tiende &
comunicar @ los actos la espontaneidad, complacencia y
perfeceion que esta 4 los suyos: pero no debe confundir-
se el hébito con la Naturaleza, puesto que los séres que
estéin exclusivamente regidos por ésta, no son ecapaces
de aquél)

5. Fundamento de la eleccién voluntaria.

Como el espiritu humano es limitado y finito, no le es
dado realizar en un momento todo lo que en él puede ser
ejecutado, y de aqui la necesidad en que se vé la volun-
tad, como drbitra, de elegir entre las varias cosas que i
la vez se le ofrecen, aquella que, por cualquier razon,
merezca su preferencia. No siempre son ficiles ni claros
los eaminos abiertos & nuestro paso: euando la voluntad
vacila y el entendimiento queda perplejo, la conciencia
tiene que erigirse en juez'y resolver (i impulsar en la di-
reccion preferida. Esto ha hecho o algunos definir la
voluntad como facultad de elecciéu.)

6. Sus objetos.

Los objetos de la voluntad son el bién, el mal y las
combinaciones de bifn y mal; elementos que, tbmgdns
dos & dos, como han de ofrecerse para que la eleccidn sea
necesaria, dan seis casos: 1.° Eleccién entre dos bienes:
2." entre el bién y el mal: 3.° entre dos males: 4.” entre
el bién y una mezcla de bién y mal: 5.° entre el mal y
una mezcla de mal y bién: 6.% entre dos mezelas de bién
¥ mal. Agrupdndolos en dos érdenes, vamos & exami-
narlos ligeramente.

(4) Eleceiones entre el bién y el mal.

1.* Dos bienes: sunt bona. El resultado de esta elec-
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cién se llama lo mejor: (término relativo, porque ni el
bién mejor es ¢l mismo para todos los hombres, ni aun
para uno mismo en todos los casos; por mas de que no
es talmente lo mejor lo que se prefiere, ni lo que se qui-
siera preferir, sino lo que debe y tiene que ser preferido:
v. g. la amputaciin de un miembro para el gangrenado,
el castigo para el eriminal, la penitencia para el pe-
cador.

2.* Un bién y un mal: sunt bona et mala.

Si el mal se presentase & la conciencia con la pureza
que el bién, el caso éste serfa imposible; porque bastaria
la racionalidad para elegir siempre el bién; pero como se
ofrece compuesto & sea mezelado con elgo bueno, la elec-
citn del mal, no solo es posible, sino frecuente,y se espli-
ca, no porque se quiera el mal, sino porque se quiere el
bién 4 pesar del mal que trae consigo: V. g, el malhe-
chor prefiere el bién suyo porelinterés el placer (bonum
utile vel jucundum), al bién ageno, que es el deber (bonum
honestum).

[ 3.* Dos males: sunt mala.

Como este caso se opone al primero, debe ser resuelto
en sentido contrario: la eleccion deberd expresar el me-
nor: claro esti que tal eleccién ha de ser impuesta, por-
que, conservando la libertad, es absurdo elegir: v. g., el
criminal que elige entre el robo y el incendio lo que le
satisface més 6 le asegura mejor la impunidad.

{B) Elecciones entre las mezclas de bién y mal.

Las combinaciones de bién y mal nos ofrecen otros tres
casos:

1. Unbién y una mezcla de bién y mal: sunt bona,
ot bona mizta malis.—Este caso se reduce al segundo, y2
indicado. Entre un acto desinteresado y otro egoista, €l
agente suele ceder & éste {iltimo, siempre que no posed
la edueacitn moral suficiente para que triunfe en su con-
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ciencin el deber sobre los méviles bastardos: la cultura
arruina la causa del mal en el alma humana.

2.0 Un mal y una mezcla de mal y bién: sunt mala,
of mala mizta bonis. Tal eleccién es posible cuando e
te Gltimo es el que predomina en Ja conciencia; es decir,
cuando el primer mal tampoco s nos presenta puro: por-
que si asf no fuera, se elegiria aquello que solo es parcial-
mente malo. La resolucién seré de lo malo lo ménos ma-
lo 6 nada: v. g , entre ¢l asesinato y el duelo, éste 6 nin-
guno.

3° TDos mezolas de bién y mal: sunt bona mizta ma- °
lis. el mala mizta bonis. Cuando el bién se halla en los
dos extremos, el problema puede tener tres soluciones dis-
tintas:

1.* FEl mayor bién: v. g., la honra antes que el apre-
cio piblico.

92+ Fl menor mal: v. g., el duelo antes que el asesi-
nato.

Y 3. La abstencién, que es lo que hard todo espiritu
ilustrado en que se deje sentir la ley que dice: haz el
bién solo porgue es bueno

Resfimen. El hombre deseoso de cumplir su deber no
ha de olvidar que el biém es la Gnica ley dela voluntad,
¥ la virtud el Gnico fin: y asi, afin en aquellos casos en
que no le sea posible libertarse por completo de los la-
z0s con que le aprisiona el mal, le quedaré al ménos en
la conciencia la satisfaccién de haber intentado el triun-
fo por medio de notables y costosos esfuerzos. 7%
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LECCILON XXX,
La libertad.

1. Definicién de la libertad. 3
Entre las varias definiciones que se han dado de la li-

bertad (libertas de liber, libre y licet, agrada & quiere)s

aceptamos la que le dd un cardcter puramente moral, que

~—laesplica como la aetividad consciente del alma por la cual

)

nos determinamos d obrar, ya el bién, ya el mtlf.(.:ﬂ. cuali-
dad de consciente supone la de voluntaria, atributo inse-
parable del alma humana: se dice que por ella nos deter-
minamos d obrar, porque la_esencia de la libertad es re-
conocerse causa de los actos; de modo que, no solo obra el
alma porque quiere, sino que en el momento de obrar co-
noce que pudiera no querer; y concluimos marcando la
disyuntiva del bién 6 el mal, porque 1a libertad, como fuer-
7a moral, se expresa por la posibilidad de elegir entre
ambos extremos)

2. Sufundamento.

El fundamento de la libertad se halla en el poder cau-
sador del espiritu.&no & inmutable ‘en ¢l fondo cuando
se le considera como fuerza para realizar todo aquello
de que es capaz nuestro espiritu, miltiple y variable en
la manera de ejercitar en cada instante lo que vaya sien-
do posﬂ’)le'.,‘:n la posibilidad, como causa de hacer lo bue-
no 6 lo malo, consiste ¢l libre albedrio, que es el poder de
elegir libremente entre el bién yel maly de contraer, por
tanto, mérito 6 demérito. [Este poder resalta en la fa-
cultad de susecitar motivos nuevos de determinacién, en 12
eleceion con que termina el debate entablado en la con-
ciencia entre los opuestos moviles que solieitan la volun-
tad, ‘en la resolueion, que es el momento en que se expre:



2 905 —

sa esta facultad del modo més terminante y exclusivo, y
en fin, en la ejecucién misma, por cuanto puede ser sus-
pendida, modificada, contrariada ¢ sostenida hasta quese
consuma el acto}

3. Sus condiciones.

La libertad solo existe bajo dos condiciones; que sea
consciente (sui conscia), y que sea independiente /sui
compos).

1+ La necesidad de que sea consciente indica la par-
te que debe tomar el pensamiento en el acto libre, y pro-
duce dos consecuencias importantes: la una es que todo
lo que tienda 4 arrebatar al agente el propio conocimien-
to & intencion, amengiia & le quita la libertad: 4 eso pro-
penden las pasiones, las preocupaciones, los errores, la
ignorancia y los malos hibitos: y 1a segunda es, por el
contrario, qué cuanto aumenta la ilustracién y la cultu-
ra, ensancha y fortalece Ia libertad y la moralidad.

2% La necesidad de que sea independiente proviene de
la que hay de desprendernos de cuanto nos rodea, para
obrar por nosotros mismos y con una espontaneidad por
ol momento absoluta, que es lo que constituye nuestra
autonomta. La fuerza, el mieduLln sofistica intelectual,
las seducciones, los intereses)los ejemplos y las malss
costumbres, acosan la conciencia, la despojan del poder
de poseerse y gobernarse y la abandonan esclava & mer-
ced del mal 6 4 la accion del azar y de la desgraeia.

4., Sus caractéres.

La libertad es slimitada, incoercible ¥ moral.

Hlimitada, porque lo es la causalidad que constituye su
fundamento: {pero entiéndase que no puede imperar sobre
las leyes del espiritu, sino sobre sus ctos; que todo lo
involuntario no es libre y que tiene ademés el limite ra-
cional del deber, por més de que éste la permite funcio-
nar desembarazadamente y que es franqueable, si bifn 4
precio de la honradez y la paz dela coneiencia. )
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Incoercible, porque solo Dios puede imperar en nues-
tro foro interno,fya para hacer triunfar el deber, ya para
hacernos sentir la sancién que corresponda & nuestra con-
ductay La ley civil no puede caer sino sobre los actos ex-
ternos que son los que regula y castiga.

Y Moral, cualidad que nos hace responsables ante Dios
y los hombres{La libertad es la que moraliza & las otras
facultades, la que las dirige & sus fines particulares 6 las
aparta de ellos; por eso atacar la Tibertad es desmoralizar
al espiritu, quitando su independencia y dignidad al pen-
samiento, al sentimiento y @ la voluntad y reduciendo al
hombre 4 la triste condicién de animal, miquina 6 eosa.

5. Sistemas contrarios 4 la libertad.

g’.‘:h cuestion del libre albedrfo se ha lanzado el es-
P humano, como en la mayor parte de las cuestiones
filosificas, en los partidos extremos, fallando y discutien-
do en los términos mds exclusivos y absolutos. Los que
han eombatido contra la libertad llimanse fatalistas, yn
laataquen desdeel punto de vista del materialismo, ya des-
de el delidealismo psicoldgico, ya desde el del misticismo.
Deaquil sistemas principales que selevantan contra
la libertad humana, el fatalismo materialista, €l fatalis-
mao psicolégico y el fatalismo relijioso, los cuales vamos &
indicar y & refutar brevemente.

[ A) Fatalismo materialista.

{ Dada la identidad del espiritu y la materia, y asentado
el principio de que el alma no existe, la libertad no po-
dfa desprenderse de tales premisas. Hobbes y Helvetius
sostienen que esa apariencia de libertad con que el hom-
bre se engrie, solo se ofrece en la esfera del poder; pere
nunca en la interna del querer: esto es decir que el hom-
bre es libre precisamente cuando puede tropezar con
obstéculos invencibles; pero que es fatal al querer, por-
que no puede dejar de querer lo que quiere, ni resolver
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lo queno puede ser querido. Tiene la libertad de aceitn
del animal y la espontaneidad de la piedra’y

Los discipulos de Gall y de Spurzheim opinan quedos
actos humanos se hallan de antemano trazados en el cé-
rebro; que esta viscera no guarda relaciones de depen-
dencia con eso que se llama alma y fue, por tanto, la vo-
luntad estd dominada por el organismo, de modo que el
hombre no es mas responsable de sus actos que el ani-
mal. Asi queda borrada la linea divisoria entre la Fisio-
logia y la Psicologia y reducida esta dltima al estudio de
una especie de lopografia encefdlica.

6. Sus consecuencias.

Aniguilada el alma, desaparecen las grandezas del or-
den moral, mueren las esperanzas de ultratumba y queda
el hombre imposibilitado para satisfacer las justas exi-
gencias de la ciencia,/que no pueden llenarse con ob-
servaciones curiosas y congeturas atrevidas, basadas en
un érgano habido ya caddver entre las manos y apoyadas
en procedimientos imperfectisimos. Nace el hombre 4
impulso de la arbitrariedad de Dios & del azar de la Na- |
turaleza, y se halla en el seno de una sociedad injusta y
cruel que le enreda en una maraiia de leyes absurdas,
que por actos inevitables, llamados sin razém pecados &
delitos, le conduce ante unos tribunales, que serfan ridi-
culos si no fueran infeuos, y que le hace al fin espirar
en un eadalso: y todo jpor qué? Porque trae al mundo
una protuberancia 6 una depresion en la sustancia cere-
bral. Por anilogas razones, otros hombres felizmente con-
formados, son aclamados, aplaudidos, coronados y venera-
dos coma héroes y comosantos. Tan absurdo es louno como
1o otro: ni la bondad merece mds recompensa que la fi-
delidad del perro 6 la mansedumbre del cordero, ni la
maldad més castigo que la traicién de la hiena 6 1a fero-
cidad del tigre. ) ¢
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ll..a.a facultades mfs admirables, las virtudes mis emi-
nentes y los vieios més repugnantes, acusados & no por
el organismo, son obra del hombre, de su educacifn: ln
perfeceitn, como la degradacifn del espiritu, trasmite sus
caractéres al cuerpo, que asi viene @ reflejar la obra
lenta pero eficaz del alma. Corpus cordis opu.!)El error
del materialismo estriba en tomar por causa lo que solo
es condicién: asi es que el cérebro que, como condicion
allana la esplicacion de los fend hu ya orgii-
nicos ya psiquicos, como causa conduce, tanto 4 la Fisio-
logia como & la Psicologia, 4 la impotencia por una par-
te y 4 la contradiecién por otra.
(B) Fatalismo psicoligico.
.+ of o  Este sistema se apoya en una ulsa hoeién de los mo-
b itce tivos y de la voluntad mismn; subdivide en tres es-
g cuelas: la determinista, la indiferentista 'y la optimista.
/o ofa 1 Sostiene el determinismo que, supuesto que que-
i o jrer es elegir entre los motivos y méviles que nos ofrecen
e el pensamiento y el corazin, como éstas facultades no
oA dependen de nosotros, la elecoitn no es voluntaria, ni,
b
e

por tanto, libre el hombre{ La voluntad es una balanza que

o5 inclina fatalmente del lado en que se colocan los mo-

72 7% tivos de mayor peso: luego el hombre cede por necesi-

/7 dad al mévil més podermn.)

$+2 9 El indiferentismo, por el contrario, supone que

<« &F7podemos resolver sin motivos y que precisamente enton-
 ad & ces es cuando somos libres. ¢

Mok frou Y 3 EL Optirismo (convirtiendo los motivos en ra-

236 suficiente y necesarin de nuestros actos, Jostiene que

¢l hombre se vé forzado & elegir el bidn entre éste y el
74" mal.y lo mejor entre dos bienes. j

u~+ 7. Critica de las escuelas en que se subdivide.
1.* El determinismo se engaiia, porque ni la voluntad
es una balanza, toda vez que aquella es fuerza, movi-
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miento y consciencia, y ésta es inercia, equilibrio y fata-
lidad, ni los motivos son pesos, puesto que no arrastran
4 la voluntad como éstos deciden del fiel, varian de ¥a-
lor en cadnindividuo y de uno 4 otro, y tienen una signi-
ficacién absoluta, y no pueden compararse entre sf, en
tanto que los pesos se suman y restan y son materia de cdl-
culo. Por otra parte, se comete un circulo vicioso al de-
eir que, supuesto que la resolucién ha sido conforme con
un motivo, éste es el mis poderoso, en véz de asegurar
que aquel motivo que es en si més poderoso, es el que
determina la resolucién; y no se olvide ademés qualos
molivos no son causas eficientes de los actos, sino eondi-
ciones que acompaiian 4 la voluntad y sirven de funda-
mento 4 la libertad.

2.0 El indiferentismo no niega totalmente la libertad;
pero la mutila; porque una facultad sin razén determi-
nante, realmente no es facultad.(i’or' huir de la fatalidad
del determinismo, los indiferentistas entregan al hombre
al azar, sin tener en cuenta que un acto sin intencion y
sin energia, pierde primero su moralidad y su vigor
después. [

3.° Finalmente; el optimismo convierte el bién, causa
final de lgs actos, en eausa eficiente de la voluntad, y se
olvida delgue los fueros de la razén pueden ser desaten-
didos, y de que se puede llevar & cabo un verdadero sa-
crificio deteriora, en vez del sacrificio meliora que hace
triunfar al deber y la virtud,) Esto equivale & quitar al
hombre su responsabilidad, 4 destruir el Grden penal,
convirtiendo los pecados en errores y los delitos en des-
gracias(y 4 establecer que el hombre hace siempre el
bién cwando lo comprende y no porgue lo comprende.)

(€} Fatalismo religioso.

El fatalismo religioso, hallando incompatibles los atri-
butos de la Divinidad con los de la Humanidad, no vacila ¢

. .Paicut.:}‘:.::ll ,Zagz/u-,- /z.-' ac.ézf Iz
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en sacrificar éstos aquellos: es una filosofia estrecha en
que, no eabiendo unidos Dios y el hombre, por salvar el
prineipio se sacrifica el hecho. "El hombre propone y
Dios dispone'’ —se dice;—pero como Dios es Omnipoten-
te, inditil es que el hombre proponga. O el hombre es es-
clavo, 6 es Dios; no es Dios, luego es esclavo. Si el hom-
bre pudiera obrar libremente, dejarfa fallidos los edlou-
los de Dios: la Presciencia de Dios es infalible, luego el
hombre no es libre))
8. Su impugnacion.

(En este sistema sucumbe ante todo la libertad, (inico
medio que nos concedid nuestro autor para realizar el
deber, conseguir la virtud y cumplir con nuestro desti-
no. Luego sucumbe la justicia de Dios, que gin razon
hace & Gnos buenos y & otros malos, y sin fundamento
moral premia & unos y castiga & otros. Pierde Dios su
santidad, quitando & los hombres la posibilidad de con-
tracr méritos, & imponiéndole el mal, y pierde ademis
¢l cardcter de infinito que le es esencial, puesto que, cO°
locado frente al hombre, se deja limitar por él. Pirtese
ademds de un concepto equivocado de la omnipotencia;
porque no consiste ésta en ejecutar lo absurdo, ¥ tal se-
ria hacer al hombre libre para impedirle luego que gjer-
cite su libertad. Y en cuanto 4 la presciencia, entiéndase
que preveer los actos es verlos dntes que se ejecuten;
pero no determinarlos ni imponerlos: cuéntese con que
para Dios no hay tiempo, y que, por tanto, el verbo pre-
veer solo tiene un valor humano: Dios vé; todo le estd
presente; conocé lo pervenir para ¢l hombre como por-
venir y lo futuro como futuro, sin que para El nada se2
ni futuro ni porvenir, porque su existencia no se conjuge
como la de sus eriaturas.

9. Pruebas del libre albedrio.
Dos pruebas directas y experimentales bastardn part
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dejar establecida la verdad del libre albedrio: una de
conciencia y otra de sentido comiin.

Prueba de conciencia —'"No hay mds que un solo po-
der—dice Garnier— que aun en la inaccién sea percibi-
do en la conciencia, y es el de querer.”"—Y en efecto;
aun en los momentos en que la voluntad no se ejercita,
se manifiesta claramente el sentimiento de que podemos
¢jercitarla. Tal sentimiento y tal seguridad sirven de
fundamento & nuestros cdleulos, 4 nuestras esperanzas,
4 nuestros pactos y & nuestras promesas;(son los funda-
mentos de nuestra intencionalidad al resolver, nuestra
satisfaccion al obrar bién y nuestro remordimiento al
delinquir; y esplican, en fin, nuestra personalidad con to-
das sus consecuencias, porque sin coneiencia ni libertad,
ni tiene significacién nuestra conducta, ni hay derechos
ni deberes, ni el hombre puede alcanzar un puesto supe-
rior al de cosa 6 al de automata.’y

Prueba de sentido comiin.—Extendiendo esta prueba
del individuo & la Humanidad y repasandosu vida en la
historia, encontramos que la libertad es una de esas le-
yes que no han dejado de reconocer pueblos y naciones,
i pesar de los tiempos, las vicisitudes, los grados de cul-
tura, los ataques sofisticos, las injusticias y las negacio-
nes de la tivanfa y la malicia. Las leyes, las costumbres,
los usos, los premios y castigos, (las transacciones, los de-
rechos, las responsabilidades, las discusiones, las gue-
rras en finjmuestran por todas partes el poder de la li-
bemd,@ aceptacién de ella como base de la vida parti-
cular y general, y su reconocimiento como fundamento
necesario de todas esas categorias universales, absolutas
¥ eternas, de ley, virtud, justicia, belleza, verdad, en que
descansan los Grdenes legal, moral, légico, religioso y
artistico. Quien no cree en la libertad, no debe compren-
der ni apreciar el libro de la historia; para ¢l lo pasado
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ser perdido, como la experiencia serd imposible, & im-
posible también le serd dejar bsistente un el
importante, cierto y magnifico, en ninguno de los érdenes
moral, social ni politico, después dé haber dado muerte
al libre albedﬁo‘.}

.7  LECCION XXXI.

e

Fin de la voluntad.

1. Nociém del Bién.

El bién (benum ), puede ser considerado como absolute
& divino y como relativo & humano. El absoluto lo definfa
ya Platn en el siglo V antes de Jesucristo, como el ser
nismo de Dios: y el relativo como la semejanza mds per-
feota del hombre con Dios, en los limites de lo posible{Fs-
ta Gltima definicidn tiene un carficter universal; es decir,
que se aplica @ todas las criaturas, puesto que todas tie-
nenun bién que realizar, que es su esencia, y esta reali-
sacion de la esencia consiste en alcanzar el mas alto gra-
do de semejanza con ¢l divino modelo, dentro de los Hmi-
tes de sus natuvalezas y destinos respectivos.

Por lo que hace al hombre, queda esa aproximaeion i
Dios, encomendada & la libertad: y hé aqui por qué ésta
es moral y buena, si camina sometida 4 su ley, é inmoral
& mala, si se apurta del eterno modelo. Pero el bién moral
no es mis que una parte del bién general humano, el
cual ha de expresar el deseo constante de someterse al
pensamiento total que ha presidido & la creacién del
hombre, y que se revela por su naturaleza entera y com-
pleta)

2. Distineién del verdaderoy del falso bién.

Generalmente se llama bueno 4 todo lo que satisface
una facultad natural; pero como las facultades se revelan
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por tendencias diversas hécia objetos muy diferentes, y
el bién no puede hallarse en puntos distintos 4 la vez, | de
aqui que aparezéan al pensamiento un verdadero y un
falso bién, los cuales luchan en la conciencia y determinan
direcciones muy varias y afin opuestas.

El verdudero bién no consiste, por tanto, en lo que sa-
tisface una facultad aislada, sino en lo que contribuye &
la mayor perfeccion del hombre: y el falso bién, por el
contrario, expresa el olvido del fin indicado por la natu-
raleza humana y consiste en la falta de subordinacion 4
la ley que somete al individuo al todo de que forma par-
te y le conduce al Ser infinito & que ha de referirse/ De
este modo se hace el mal siempre que sé falta al fin pro-
pio, que consiste en la perfeceitn de cada ser considera-
do en si mismo, ¢ al fin general, que depende de las rela-
ciones de cada ser con los demis, como parte del todo y
elemento del universo ‘

3. Noeciones de lo #4, lo agradable y lo honesto.

En todo poder que obra, se distinguen desde luego el
media y el _fin, 4 los que suele agregarse el reposo{los tres
términos son bienes particulares para la facultad motora;
el primero, porque es la aproximacion al objeto propues:
to: el segundo, porque significa la realizacién de la espe-
ranza; y el filtimo, porque consiste en el placer que di la
posesion de lo npew(-ido,_)

El medio es ¢l bién futil. puesto que s la condicién pa-
rallegar al fin; y siendo éste lo bueno, la utilidad es un
bién: el fin es lo honesto, o debe serlo, puesto que ha de
dejar satisfecha la facultad que & &l aspira, y minguna
facultad humana ha de satisfacerse sino con-lo que es
Justo y debido: y en fin, lo agradable es el reposo, por-
que lIn facultad no descansa hasta conseguir .y cuando con-
sigue se siente satisfecha y goza.

( Ahora es fécil comprender la relacién que hay entre
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los dos bienes: entre lo fitil y lo honesto, existe la relacién
y subordinacién que entre los medios y el fin. & entre la
condicién y el acto; y entre lo honesto ylo agradable, exis-
* te la dela causa con el efecto. Es decir, que ante el pensa-
miento humano, lo Gtil y lo agradable se subordinan 4 lo
honesto; y asi debe de ser, puesto que de éste reciben
aquellos su cualidad de bienes, como regla que es de la
conducta en la intencion del Creador’)

4. El bién, para ser hecho, debe ser concebido y
amado.

Claro estd que para hacer el bién es preciso conocer-
lo; porque lo desconocido no puede ser razén determinan-
te de la volun ro conocerio no es bhastante, sino que
también es preciso amarlo: porque ni el hombre es solo
inteligencia, sino también sentimiento, ni ¢l bién es solo
un prineipio de razén, sino un objeto adecuado & nuestros
deseos & & nuestra aficion. Dado el bién por la razbm, el
corazim tiende & &l por el amor: porque ¢l conocimiento
solo de la ley, 6 nos dejaria en un reposo indiferente ¥
frio, 6 nos moverfa con la lentitud y la regularidad del
cdleulo; por eso el amor, que enciende en el alma el fue-
go del deseo, y rompe el quietismo de la contemplacién asi
como el equilibrio del egoismo, es uno de los carnctéres
del verdadero filosofo. La razin no es mds que una re-
gla: el movil es el amor: la idea es la pauta, pero el sex-
Limiento es la-fuerza que se necesita para vencer obsti-
culos y destruir resistencias Santa Teresa decia del din-
blo: —"Pobreeillo! el infeliz no sabe amnr."M" ¥

o et of faeads. Concepto del deber.

F) deber /debeo, de y habeo, tener en su poder algo age
no: dmw & dm=o, enlazar), eslanecesidad moral i obligacin
impuesta al hombre de obedecer la ley.{Esta idea es 1
lativa, puesto que no hay deudor sin acreedor; por tante-
un deber es una relacién entre el obligado ¥ el obligador:
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<i el hombre tiene deberes, claro esti que es porque
guarda relaciones con otros séres; y si estos ﬂeberé(';-l' 7,
morales, esto indica que las relaciones lo son también. 7
Moral es todo lo que procede de una voluntad libre; ¥
puesto que toda relacién exige dos tfirminos, el deber mo-
ral resultn una relacion entre ilos séres inteligentes y libresy

6. Su origen.

Fl origen del deber no es humano: ni emana del indi-
viduo, ni de los demds hombres {No emana del indivi-
duo, porque ni éste puede cambiarlo, anular su fuerza &
violarlo impunemente, ni obligéndonos 4 la lucha con las
pasiones, instintos, apetitos y otros elementos naturales,
podria esplicarse la contradiccion en que apareceria nues-
tra naturaleza consigo misma.

Tampoco dimana de los demiis hombres, lo cual no ha-
ria su autoridad mucho mds imponente; porque desde
luego nos juzgariamos con derecho para revelarnos con-
tra 61, sin temor de que la eonciencia nos castigue con
el remordimiento®

El origen del deber es, p'ues.@ivino Dios el finico sér
que puede hablar & imperar sobre las éonciencias, el (ini-
co que ha podido dotar 4 1a razon de esas eternas verda-
des que constituyen la ley del espfritu y de la vida, ¥ el
fnico que puede llevarnos al triunfo en esa batalla que
sostenemos con nuestra naturaleza y nuestros hﬁbir.on(_en-
cendiendo en nuestros corazones ese Tuego purigimo del
amor por todo lo grande, justoy sublime, haciendo bro-
tar la esperanza de la eternidad y el anhelo de la gloria
del fondo de nuestra imperfeccién y de nuestras limita-
ciones, y salvando siempre nuestra libertad con su infini-
ta sabiduria y su inmensa misericordia}

7. Sus caractéres:

Fl deber es universal, inmutable y necesario.

Universal. como la razén humana: {Dios nolo hizo pa-
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trimonio de un pueblo: ni propiedad de una raza, ni pro-
ducto del saber, ni prenda exclusiva de la honradez y la
inocencia: lo conocen todos los séres morales y por eso
mismo es el lazo que los une, que les hace constituir una
sola familia, y que les dé esa igualdad moral que se tra-
duce por la identidad de fines y de medios.)

Inmutable, porque fué y serd siempre el mismo‘(gues-
to que su autor no ha podido alterar esta ley, toda vez
que se halla necesitado por ella, 6 sea imposibilitado de
hacer el mal 6 de ejecutar el absurdo, de trocar lo malo
en bueno y lo justo en injusto. La voluntad de Dios no
puede entrar en lucha con su pensamiento, y toda vez que
éste ha producido el drden moral, aguella no puede de-
jar de mmmeﬂz !

Necesarin, en atn euando no fisiea sino moralmen-
te: es deeir, no como hecho, sino como derecho, puesto
que la libertad del hombre puede infringir la ley moral;
mas no por esto sufre menoseabo esta ley, sino mias bién
padece la Jibertad y con ella la moralidad humana, con-
tra la que se vuelven todos los ataques dirigidos por el
hombre al ebdigo eterno del bién y de la justicia.

8. Desigualdad de los deberes.

Aunque todos los deberes son reglas absolutas, necesa-
rias y uhiversales. no tienen todos igual fuerza; de aqui
que sea posible que se presenten luchando en la congien-
cia, y que sea preciso saber lo que ha de hacerse en tales
casos. La regla es la siguiente: siempre que dos deberes
se ofrezean como incompatibles, el menor céde al mayor:

({le manera que la razon para infringir el uno, se halla en
a mayor fuerza del otro. Como la falta miis leve impide
la grave, se puede erigir en prineipio de conducta que fo-
do deber ha de cumplirse, cuando de su realizacidn no re-
sulte la infraccion de un deber mayor) Alin puede decirse
mas: si & costa de un deber se llegf 4 los mis altos gra-
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dos de heroicidad y sacrificio, la infracciin se torna me-
ritoria, y ¢s bella, dramética & interesante. Entre la men-
tira propia y la muerte del amigo, debe preferirse I pri-
mera:( Piladgs aparece sublime, queriendo dar su vida
por Oreste:ej'

9. Su divisitn.

Los deberes pueden dividirse por su cualidad, , por su
cuantidad y porsu objeto.

1o Por su cualidad, en positivos y negativos: aguellos
son los que mandan hacer el bién: 1. ., honestevivere, Jus
suum cuique tribuere, fac bonum) éstos son los que pro-
hiben el mal:(\“. g.. alterum non ledere, alteri ne feceris
quod tibi vis non fieri, diverte a malo

2.0 Por su cuantidad, en generales y particulares: los
primeros pesan sobre todos los hombres, en todas las po-
siciones y cireunstaneias: v. g., no matards, no levanta-
rds calumnia; los segundos e refieren & determinados in-
dividuos y @ situaciones especiales, como 4 los nifios, los
locos, los extranjeros, los criminales, ete., ¥. g odia ¢l
deiito y cmnpndece'nl delincuente. '

3" Por su objeto, 6 sea por la naturaleza misma de
los séres morales, en superiores, inferiores. erteriores & in-
feriores. Superiores son los deberes que nos refieren 4
Dios y constituyen la moral religiosa: interiores los que
hacen relacion & nosotros mismos y forman la moral -
dividual: exteriores los que hacen referencia & nuestros
semejantes y dan por resultado la moral social, & inferio-
res los que contienen las relaciones que nos unen ila
Naturaleza, ya inmediatamente como séres fisicos, ya me-
diante el cuerpo como séres espirituales, y dan lugar dla
moral natural.

Q'Odos estos deberes forman un sistema (i organismo
moral, de cuyo cumplimiento depende la harmonia gene-
neral de la Humanidad, asi como la violacién de uno tan
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solo introduce una perturbacién més 6 ménos notable en
todo el érden moral)

10. Teorias acerca de la virtud.

Para Sbéerates, 1a virtud /vir 6 dvip,, varon, 6 visde tp

erza, consiste en el gjercicio harménico de la razén y la

libertad, con el cual se aproxima el alma inmortal & Dios;

las virtudes son sabiduria & conocimiento terico de los

eberes,y prudencia, 6 préctica habitual de todos ellos:

asi como los deberes son, templanza y valor por cuanto

respecta & nosotros mismos y, -justicia por lo que se refiere
4 nuestros semejantes’)

Platén sostavo que el alma es virtuosa cuando hace pre-
dominar su parte racional y divina sobre su parte infe-
rior y apasionada, ue en este triunfo consiste que el
hombre se asemeje & Dios; pero este triunfo dice qug no
puede conseguirse sin In asistencia de la Divinidad. Fue-
go divide las virtudes segiin las facultades del espiritu,
en tres: la templanza,\que corresponde & la sensibilidad;
el valor,lque se refiere 4 ln actividagd, la sabiduria
prudencia, que hace relacion & la inteligencia)Sobre estas
virtudes se hallan la jmlicia.(que consiste en la harmo-
nia de todas)y la piedar!(que corresponde & ese sentido
de lo divino que sirve de base al idealismo platénico.

Fl Cristianismo adopté mis tarde esta clasificacitn,
agregando 4 las cuatro virtudes, que llaman cardinales,
[feardo, quicio, fund: to), prudencia, justicia, fortaleza
y templanza, las tres que denomind teologales (Bews. Dios),
[, esperanza y earidad.

11. Sancién de la ley moral.

La palabra mnct’dn(;cnc!io. de sancio de la radical sac.
como el griegg dy, dytes, dvds, sanfo, puro: decreto, ley.
pena, castign), flesigna el premio & eastigo aplicado al
acto bueno & male, segiin el principio universal, absoluto
y necesario del merecimiento.
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Cuatro formas tienc la sancién de la ley morel; la de
la conciencia, 1a de la justicia humana, la de la fama
popular y, para corregir las imperfecciones de estas tes,
la divina.{Todos los moralistas y filisofos estin confor-
mes en que los actos humanos han de recibir su galardon
& su castigo, segiin un drden tan justo como indefectible.
Lo incompleto que queda nuestro destino al morir y la lu-
cha con sus imperfecciones y su impotencia, al par que
con los errores y maldades de sus semejantes, le hacen
racionalmente esperar y prometerse que todo se ordene,
regularice y compense del lado allé del sepulero. La idea
de 1a inmortalidad todo lo domina: el corazin reposa y se
complace en ella; el pensamiento se aquiéta y satisface y
la voluntad tiende & lo infinito impulsando al alma héeia
sus interminables senderos, por los que se lanza sonrientes
dvida y segura. La razon no puede profnndimr mucho
més alld en este problema, y encomienda su adivinacién 4
1a fé religiosa.’ -

Y4 ‘
Jv : Oty

/



SINTESIS PSICOLOGICA.

I

HARMONIA DEL ALMA.—COMPOSICION.

. N\
LECCION XXXII. 3
Combinaciones de las facultades del alma.

1. Ley del método que impone la sintesis después del
anflisis.

Asi como una sintesis sin andlisis engendraria una
ciencia falta de base y hasta imposible, puesto que sin
observacién profunda & insistente y sin descomposiciin
v distincién minuciosas y detalladas no hay ciencia ex-
perimental alguna, asi también un andlisis sin la sintesis
deja imperfecta y por terminar la ciencia, puesto que no
aparece ¢l objeto estudiado con toda su fecundidad ¥y
riqueza ni se descubren los iltimos y mis interesantes
conceptos que puede ofrecer al espiritu estudioso la ma-
teria & asunto de su estudio. Queda, pues, para comple-
tar el conocimiento elemental del alma, segin la ley del
métado, que al andlisis hecho siga la sintesis (avlieats.
de oty y Dégw, cum, posilio, composiciin, construccion).
que es la parte de la Psicologia que se propone demos-
trar las relaciones que hemos tenido ocasién de deseubrir
en el andlisis, y fijar la atencién sobre los nuevos elemen-
tos que presenta el alma en su composicién harménica O
en la totalidad de sus relaciones.



=it —

2. Relaciones de las facultades con el alma.

Sabemos que la variedad de facultades no destruye la
unidad del alma; porque cada una de aquellas es el alina
entera, considerada bajo un aspecto distinto: que de este
modo cada facultad refleja todas las propiedades del Yo,
y asi es que, yase le mire como sér intelectual, 6 afecti-
vo, & voluntario, siempre se le vé uno, idéntico & inte-
gro, porque éstos atributos sirven de lazo 4 aquellos po-
deres: luego cuatito se refiere 4 eada facultad hay que
atribuirlo al alma, que es quien lo posée, quien produce
todos los actes y quien les imprime los caractéres que
constituyen sus diferencias y su originalidad. El ¥o es
pensamiento, cuando estd con los objetos en una relacién
de distincién y oposicion: es sentimiento, cuando esta re-
lacién es de unién y penetracién; y es voluntad, cuando
se determina libremente 4 entrar en cualquiera de esas
relaciones; claro estd, pues, que cada facultad es el alma
misma en su totalidad y entereza. De aqui que, aunque
cualquier facultad pueda cultivarse preferentemente para
producir al sabio, al poeta & al héroe, no es posible des-
arrollarla de un modo exclusivo, sino que cualquiera
que sea el Orden elegido, siempre habrd de mostrarse
todo el espiritu en cada uno de sus actos. I

3. Relaciones de las facultades entre si.

No solo estin relacionadas las facultades con el alma,
como lo estin las formas con la sustancia, sino que man-
tienen ellas entre si notorias y estrechas relaciones. Ma-
uifiéstanse Gstas de dos maneros: como influjo mituo, &
como condicitn y dependencia de unas respecto de otras;
porque no solo cada facultad interviene en el gjercicio
de las otras, en mayor 6 menor grado segin los casos,
ocasi y cir tancias, sino que se halla en su aceion
acondicionada y sometida al movimiento de las otras.
Veamos como.
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{A) Influencia.

Cada facultad se aplica 4 lnotrasy atin 4 si misma.
El pensamiento se aplica al sentimiento, cuando juzga
acerca de su legitimidad ¢ su torpeza; d la voluntad,
cuando la inclina al bién 6 al mal, y & si mismo, en los
actos de conciencia perfecta. El sentimiento influye so-
bre el pensar acompaiiando con satisfacciones interiores
las ideas mis elevadas y con deolor 6 vergiienza los pro-
psitos peeaminosos 6 absurdos; sobre la voluntad cuan-
do premia con la paz 6 castiga con el remordimiento las
resoluciones buenas ¢ malas, y sobre si mismo cn los pla-
ceres y pesares que dejan como huellas los afectos no-
bles 6 las pasiones mezquinas. Finalmente: la voluntad
influye sobre el pensamiento, cediendo & resistiendo i
sus juicios; sobre el corazén luchando contra sus méviles
& dejéindose sedueir por ellos; y sobre si misma impri-
miendo al querer esa veleidad 6 esa firmeza, esa doeili-
dad 6 esa independencia que constituyen los caractéres
distintivos de los hombres.

Esta accitn de cada facultad sobre las otras hace po-
sible la cultura general del espiritu y la consecucion de
los fines intelectuales, estéticos y morales del individuo.

(B) Condicionalidad.

Las facultades animicas se hallan ligadas eutre si por
relaciones internas de condicionalidad, como si fueran
partes de un orgamsmo en el que cada funcién depende
de las de los otros Grganos. Asi es que “cada facultad no
pueda manifestar su actividad de un modo completo y
desembarazado sin ¢l auxilio y la cooperaciin de las
otras. Esta condicionalidad aparece ademds clara en 12
manera de verificarse el desarrollo del espiritu; porque
la cultura de éste no puede cousistir en el desenvolvi-
miento de una sola de sus facultades, como el del orga-
nismo fisico no counsiste en el predominio de un Grgauo
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6 funcidn; sino que tanto el uno como el otro estriban y
dependen del hamiento y robustéz comunicados
harménicamente & todas las partes y elementos.

4. Combinaciones binarias de las facultades.

Las combinaciones binarias de nuestras facultades es-
pirituales, son nueve: pero prescindiendo de aquellas
tres que resultan de la reflexién de cada facultad sobre
si misma, quedan seis, que son las siguientes: 1.* Acciin
del pensamiento sobre el sentimiento: 2.* Accién reci-
proca del sentimiento sobre el p iento: 3.* Influen-
cia del pensamiento sobre la voluntad: 4.* Influencia re-
ciproea de la voluntad sobre el pensamiento: 5.* Influjo
del sentimiento sobre la voluntad: y 6.* Influjo recipro-
co de la voluntad sobre el sentimiento.

Los resultados de estas combinaciones son de dos es-
pecies; 0 feliz, positivo y provechoso, ¢ desgraciado, ne-
gativo y perjudicial: ésto depende de que la facultad
preponderante ¢ influyente se halle bién & mal des-
envuelta: es decir, en harmonfa & discordancia con la
razén. Veamos cimo, y para simplificar, unimoslas dos 4
dos, segin la facultad determinante.

(4) Accion del pensamiento sobre el sentimiento y la
voluntad.

El pensamiento puede ejercer sobre las otras faculta-
des una influencia feliz 6 desgraciada, segin que se halle
en posesin de la verdad & del error: porque la ilustra-
cién, al par que alumbra al pensamiento, ennoblece el
corazén y vigoriza y da independencia 4 la voluntad;
mientras que la ignorancia embrutece, entrega el cora-
#m 4 las pasiones & introduce el caos en la conciencia.
Pervertido el pensamiento, ya no hay ley que rija enln
vida: los vicios se apoderan del sentimiento y la volun-
tad, esclava de la pasitn, no realiza sino delirios ¥
€rTores.
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/B) Accitn del sentimiento sobre el pensamiento y la
voluntad.

La influencia del sentimiento, es por lo general, de las
que hemos llamado desgracindas, negativas y dafiosas.
En 6rden 4 la inteligencia, no estudiar sino lo que agra-
da produce, & el servilismo del pensamiento que esclavo
de la pasifn se estanea, 6 el 6dio 4 la verdad que, por
desnuda y amarga, ni halaga al corazin ni seduce 4 la
fantasfa. Y en érden 4 la voluntad, lo que debiera ser un
estimulante enérgico que hiciera caminar con entusias-
mo por el sendero del bién, convertido en tinico mévil y
arrastrado por la voluptuosidad, mata el libre albedrio
y nos lleva & un individualismo tan egoista como re-
pugnante,

7€) Aceién de la voluntad sobre el pensamiento y el
sentimiento.

La voluntad, en fin, ejerce sobre las otras facultades
una doble influencia positiva & negativa, favorable 6 fu-
nesta, segiin que ella misma es buena 6 mala. Buena, di-
rige el pensamiento 4 la verdad y el corazin hdcia lo
honesto: y dicho se estd que la harmonia entre éstos dos
bienes parciales conduce & la mayor perfeccién posible.
dadas las condiciones de nuestra existencia actual. Una
voluntad mala, y ya lo es si es débil, veleidosa y blanda,
imprime & la inteligencis unos vuelos vagos, estériles ¥
triviales, cede @ los caprichos de la imaginacién y en-
trega su libertad al despotismo de las pasiones, hiacién-
dose instrumento déeil y repugnante de los vieios.

5. Combinaciones ternarias de las facultades.

Uniéndose cada facultad & cada una de las combina-
ciones binarias que acabamos de sefialar, resultan veinte
¥ siete nuevas relaciones, que se ofrecen bajo multitud de
formas, imposibles de determinar, porque dependen tanto
del modo como se combinan dos & dos, como de la influen-
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cia que cada combinacién binaria ejerce sobre la tercera
facultad, 6 de laaceidn de ésta sobre el compuesto.

Puede establecerse, sin embargo, la siguiente reglt ge-
neral: Siendo lo gue debe ser cada combinacién binaria, la
tercera facultad tiende d unirse d ella del modo mas har-
ménico: & de otra manera: Enlozadas harménicamente dos
Sacultades, obrardn sobre la tercera reduciéndola d des-
envolverse en equilibrio con ellas. La harmonfa del pen-
samiento con la combinacién del sentimiento y la volun-
tad, se lama sadiduria: la del sentimiento sobre la unitn
del pensamiento y la voluntad, amor; y la de ésta Gltima
con el compuesto de las dos primeras, dondad. El equili-
brio de cada una con las otras dos y con la relacién es-
tablecida entre ellas, determina el paralelismo de la vida,
del que @ su vez depende la posible perfeccion del alma
en su existencia terrestre.

Recorramos también brevemente estas combinaciones.

(A4) Sabidurfa.

Sabio es el que conoce la verdad, ama el deber y se
aplica 4 realizarlo constantemente. La sabiduria es e
fundamento de la vida racional; porque una inteligencia
sabia produce un corazén amante y una voluntad recta ¥
firme, toda vez que para amar el bién y desearlo es pre-
ciso conocerlo. El principio de la verdadera sabiduria es
¢l conoeimiento del bién y su ejercicio consiste en la
Priictica de la virtud: la sabiduria es, pues, ciencia y ar-
te. Como eciencia establece las leyes de la inteligencia
que aspira & conocer lo bueno, pretende elegir lo mejor
¥ aconseja cuanto conduce al cumplimiento de nuestro
destino: en tal concepto la sabiduria es prudencia. Como
arte da las reglas para hacer lo bueno en eada caso, dis-
Pone el aprovechamiento de las fuerzas individuales y

dicta la conducta: entonces la sabidurfa es Aabilidad ¥
tino.

PsicoLogia.—15.
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(B) Amor.

El amor &la caridad, es la sabiduria del corazin y ex-
presa la mayor perfeccion del alma aleanzada por las
vias del sentimiento. Su objeto es lo bueno 6 lo que pa-
rece bueno: porque nadie puede amar el mal después de
haberlo reconocido como tal de un modo elaro y eviden-
te. La Caridad, despojindonos de nuestro egoismo y ha-
ciéndonos concurrir al perfeccionamiento y la ventura
de los demis, se llama piedad: y propendiendo al perddn
de las injurias, 4 la tolerancia de los defectos agenos y
4 la compasién de los desgraciados, se llama misericor-
dia. E] amor sin sabiduria, arrastra al espiritu al fana-
tismo y la supersticitn, asi como la sabidurfa sin amor
puede llevarnos 4 ln perversién moral y al delito.

(C) Bondad.
Consiste la bondad en el hébito de hacer el bién con
sentimiento y conciencia del deber que lo impone. La

bondad, como adhesién al deber, supone su conocimiento,
que es la sabidurfa, y el amor hicia &, que esla caridad;
asi es que la bondad se nos revela como amor del cora-
sim & benevolencia, en el pensamiento por la dindulgencia
de los juicios y la sinceridad en las palabras, y en la vo-
luntad misma por la beneficencia, la generosidad y la
ejemplaridad.

Sabidurfa, Amor y Bondad, expresan, por una parte la
perfeccién posible de cada una de las facultades del al-
ma, y por otra la harmonia completa de las tres y el ideal
de la vida terrena de nuestro espiritu.

6. Organizacién general del alma humana.

La posibilidad de ese perfecto equilibrio entre las fa-
cultades del alma ofrece una nueva prueba de que ésta
es 4 manera de un organismo en que todo se refiere &
todo, en que cada elemento influye en los demés y se deja
influir por ellos, y en el que todo vive de una vida, y s€



— 207 —

desenyuelye, se perfecciona y se ejercita con perfecta
simetrfa, exacto paralelismo y estrecho parentesco. De-
cia Platén que la salud del alma es el Grden, y quer el
desirden constituye una verdadera enfermedad: y como
el érden se manifiesta en que cada facultad y funcién, es
condicidn, medioy hastaobjeto de las otras, y ocurre tal co-
mo acontece en todo organismofisico; en éste, como en el es-
piritu, aparece esaley que, por medio de una harmonia per-
fecta, reduce la variedad de clementos y partes & una uni-
dad de pensamiento y de esencia. Concluyamos, pues,
que el alma no puede perfeccionase ni caminar hiecia su
destino, sino por el desarrollo igual y acompasado de
todas sus facultades.

LECCION XXXIII.
Plenitud de la vida del alma.

1. El espiritu humano considerado en su plenitud.

La plenitud de la vida del alma no solo se expresa por
las varias combinaciones de sus facultades y por el equi-
librio general de todas ellas, sino también por la unién y
enlace de esas mismas actividades consideradas como
fuerzas y tendencias, las cuales se combinan, ya pasajera.
ya permanentemente, para dar lugar 4 ciertas determi-
naciones cualitativas y cuantitativas que es preciso co-
nocer.

Nada puede establecerse acerca de esas combinaciones
transitorias, cuya naturaleza fugitiva y viria les quita to-
do valor cientifico: mas no sucede lo mismo con las per-
manentes y habituales, que llegan & dar al espiritu modgs
de ser individuales y caracteristicos. Para estudiarlas ana-
liticamente, las agruparemos en dos érdenes, segiin se lag
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considere por su cualidad, perfeceidn, & modo de perfec-
eién, 6 por su cuantidad, grado, intensidad & magnitud.
Bajo el aspecto de la cualidad, las determinaci cons-
tantes se presentan por la lidad, y las habituales por
el cardeter; y bajo el punto de vista de la cuantidad, to-
das se ! en los temp {os. En fin, el cardc-
ter y el temperamento determinan las disposiciones & ap-
fitudes que, al par que expresan la plenitud de la vida del
espiritu, imponen & cada individuo un sello de originali-
dad que le distingue de los demis.

rA) Noeién de la sexualidad.

Bajo el punto de vista de su cualidad, se muestra la
naturaleza humana bajo dos fases opuestas y paralelas,
designadas con los nombres especificos de hombre (hu-
mus de yapal, tierra)y mujer ( ‘mollier 6 mollitie,uvids, mu-
Jjer); vir (vis, fuerza, dvip,, varon), el fémina (de feo, hem-
bra/, cuyos nombres expresan los sexos [sexus: Texog, pro-
le.) Esta antitesis en que se distribuye el género huma-
no, es primitiva, originaria en la vida & independiente de
la voluntad, como obra del Autor de la Naturaleza. Los
clementos de ésta, por cuanto se refiere 4 la Humanidad,
se hallan repartidos entre los dos grupos de modo tal, que
sin que cada individuo contenga un solo elemento mis
que el otro, ninguno de ellos puede nada sin el opuesto.
de manera que la combinacitn de ambos es la que pro-
duce la harmonia. Los sexos s¢ oponen y contrastan, no
se incluyen ni subordinan: y pasando fi ser contrarios,
quedan semejantes. Son semejantes, porque, como espe-
cies coordenadas, poseen caractéres comunes, fundamen-
to de la unidad de naturaleza: y son contrarios, porque
cada individualidad sexual presenta atributos espeeificos
opuestos & los de la otra, conlo cual se significa el doble
desenvolvimiento de la Humanidad considerada en su to-
talidad y entereza.
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2. Diferencias psicologicas entre los sexos.

Asi como fisioldgicamente la distincién entre los sexos
se muestra en todos los Grganos y en toda la vida, én el
crecimiento, en las formas, en los movimientos, enla voz,
en todas las funciones y en los menores detalles del or-
ganismo, asi las diferencias psicolégicas aparecen en to-
da la vida espiritual, en su desarrollo, en su direccitn, en
su fuerza, en todos sus pormenores, en fin. Vamos 4 se-
fialar brevemente las principales diferencias en que se
expresa la oposicién de las dos especies sexuales.

(«) Por sus propiedades diversas.

El hombre es mds espontdneo y la mujer més recepti-
va. Como mis espontineo también es el hombre més in-
dependiente y mis fuerte: affrmase 4 si mismo en el seno
de la familia y frente 4 frente de la sociedad: guia su in-
teligencia y su conducta por convicciones propias y li-
bres, y se desenvuelve lejos y 4 salvo de toda influencia
exterior, manifestindose fuerte y enfrgico en medio de
sus semejantes.

La muger, por el eontrario, por su naturaleza recep-
tiva cede 4 todo género de infl ias, es impresionable
a todo lo exterior, tradiciones, hibitos, caprichos de la
moda, puerilidades y minuciosidades del trato social, se
amolda 4 las circunstancias, vive 4 la suave calor del ho-
gar, se dobla 4 los yientos de la vida piblica y se tron-
cha, se marchita y muere si la agita el huracan de las
pasiones y de la maledicencia.

(3) Por la direccién de sus respectivos desarrollos.

El desarrollo del hombre, como ser perfectamente in-
telectual, es analitico: preponderan en 61 la abstraceion y
la generalizacitn, mediante las cuales se fija en los deta-
lles, los desprende de los objetos, los estudia aisladamen-
te y luego recompone y sigue su marcha laboriosa. De
aqui su originalidad, su ilustracién y superioridad sobre
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la muger. Esta se desenvuelve sintéticamente y por eso
prepondera en ella el sentimiento; juzgando por él de las

" cosas, las considera en su totalidad, y luego desciende,
llevada por la imaginacién, del todo & la parte, dando
gran valor & lo insignificante y embelleciéndolo y poeti-
zéndolo todo. De aquf su superficialidad, su gracia, su
sublimidad tal vez, pero su inferioridad respecto del
hombre

Ambos, hombres y muger, vienen 4 encontrarse en la
esfera de las bellas-artes, en la que concurren la idea y el
sentimiento; no obstante, la vida del hombre debe ser mas
verdadera que bella, mds sabia que artistica, mientras
que la de la muger ha de ser mds bién obra del corazin
que del talento y més bién producto de arte que de cél-
culo,

(¢) Por las relaciones que los une con Dios, con la
Naturaleza y con el Mundo.

Fl fundamento de la religiosidad lo ha colocado Dios
en el corazén de la muger y en la mente del hombre. La
muger no necesita examinar para ereer: le basta sentir:
su criterio es el sentimiento, y de tal manera es valedero
# incontrovertible, que jamds se ha dado una muger atea.
ni tedrica, ni prictica; en cambio se la encuentra con fa-
cilidad supersticiosa y fanitica. El hombre, por el con-
trario, todo lo analiza, y el afan de hallar los fundamen-
tos de sus creencias suele extraviarle: ese deseo de some-
terlo todo 4 cdleulo y esa repugnancia 4 cuanto excede
Tos limites de sus raciocinios y su comprensién, le arras-
tran con frecuencia 4 la negacién y la impiedad. Unidos
los dos, la religién de la muger se ilustra y afirma, y 18
del hombre se inflama de amor y fé.

En las relaciones con la Naturaleza también ofrecen
diferencia los dos sexos: porque mientras la muger se de-
tiene encantada con la contémplacién de las formas y la
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movilidad de los fenémenos, el hombre salta por encima
de lo fenomenal y contingente y se lanza en busca de lo
necesario & inmutable. El dominio de la muger es latHis-
toria, en tanto que el hombre acepta ésta como ocasion
para llegar 4 la Filosofia.

Final te; en las relaciones con el Mundo se repar-
ten los derechos y deberes los dos sexos, en relacin con
la desigualdad de sus aptitudes. El hombre campea en la
esfera piiblica; asambleas, academias, cargos, empleos ¥y
oficios, le pertenecen; en tanto que la muger domina en
la regién privada; el hogar, el estrado y el sarao le co-
rresponden. La calle para el hombre; la casa para la mu-
ger: al pasar el dintel del domicilio, si es hécia afuera, la
muger ha de mostrarse apoyada en el hombre; si es hicia
dentro, el hombre ha de caminar tras de la muger.

De este modo, cada sexo, con su belleza propia, su va-
lor particular y su perfeccion relativa, realiza la parte
que le corresponde en el destino humano y representa i
su modo y en su grado la idea de la Humanidad, que so-
lo se expresa de una manera completa por ¢l matrimonio,
como unién del hombre y la muger.

(B) Nocién del cardcter.

Entiéndese por carfeter /chiracter, yspuxsps, seicl, fi-
gura, marca, forma O estilo), una determinacién cualita-
tiva de la actividad espiritual, no einanada de la Natura-
leza, sino nacida en la vida y arraigada por el hébito y la
edueacién. Como cualidad de la actividad, es forma fun-
damental y duradera de la conducta; pero dependiendo
de la voluntad y formado por la libertad, puede ser mo-
dificado y corregido. El cardcter depende del desarrollo y
direccién que tomen las tres facultades del alma; por eso
sefiala la manera particular que cada cual tiene de juzgar
cosas y personas, los grados de la sensibilidad, y el modo
de obrar v proceder que sefiala la personalidad de cada
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individuo, También toma el cuerpo parte en el cardeter;
porque afectando el organismo formas andlogas & las del
espiritu, intervienen en aquel condiciones de edad, sexo,
clima, alimentacion & idiosincracia. Si llamamos vida d
las manifestaciones simultdneas de los dos organismos, el
“cardeter es la manera de vivir que tiene el individuo, por
la que no puede confundirse con ningin otro, y por la
que cada uno de sus actos ofrece notas ¢ tiene un estilo,
que lo refieren no més que al que lo produce.

3. Clasificacién de los caractéres.

Como el cardcter no es otra cosa que un sello de lain-
dividualidad, no es ficil clasificarlo; pero atendiendo 4
sus tipos principales y buscando los elementos en que se
fundan los varios caractéres, pueden hacerse algunas di-
visiones importantes que, en {iltimo caso, dependen de los
grados de cultura del espiritu.

Vamos 4 indicarlas.

fa) Por las edades de la vida.

Atendiendo 4 las facultades que predominan & impri-
men su sello d los diversos periodos que se sefialan en la
vida del individuo, los caractéres son sensibles, reflexivos
y racionales.

El sensible corresponde & la infancia, en que domina
el sentimiento, hasta el punto de que el conocimientono
tiene valor si no se manifiesta por representaciones sen-
sibles, de que la voluntad se agita 4 merced de moéviles
estéticos, y de que los mismos sentimientos, anegados en
1as revueltas aguas del sensualismo, conducen al alma por
entre el dolor y el desacierto al egoismo, manteniéndola
esclava de los sentidos. -

El cardcter reflexivo se refiere d la juventud, en que el
corazin, al servicio del edleulo, la inteligencia falta atin
de nociones racionales y la voluntad sin regla fija de con-
ducta, no pueden producir més que actos vacilantes ¥y
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contradictorios, y acciones, ora interesadas y mateméati-
cas, ora falsas 6 desatentadas. Este cardcter solo pue-
de aceptarse como provisional, por mds de que pueda
adquirir consistencia con la educacion y los hibitos; y si
alguna vez aparece estimable y digno de respeto, por lo
comin se presenta caprichoso, apasionado, astuto y re-
pugnante.

El tercer caricter es el racional, que corresponde & la
plenitud de la vida. La razin completa el sentimiento
haciéndolo més profundo, delicado y moral, robustece el
entendimientointroduciendo y consolidando en &l las ideas
racionales y di més dignidad, energin é independenecia d
la voluntad, que, desligada de todo interés, triunfa del
egoismo y se dirige serena y magestuosa por el camino
del deber. Este cardeter es el mejor, el mds bello, el més
franco y el mas digno de estimacién.

(5) Por la extension.

Segtin el grado de desarrollo que alcanzan las faculta-
des animicas, dividese el cardcter en universal y ezelusivo.

El universal exige la cultura de la razin y el desenvol-
vimiento harménico de las demés facultades con diree-
cién al fin propio de la naturaleza racional. Sus atributos
& rasgos distintivos son la bondad, la frangueza y la mag-
nificencia.

El exclusivo corresponde 4 los grados inferiores de cul-
tura y se halla sefialado por las imperfecciones que pro-
duce el predominio de una facultad sobre las otras, de-
fecto que puede eorregirse por los males que trae con-
sigo Ia idea triste y pobre que llegamos 4 formarnos de
ese mismo aspecto exclusivo, males que dependen de la
importancia 6 frivolidad de la naturaleza & indole del ele-
mento predominante.

Estos caractéres tienen su expresién fiel en el lengua-
ge, en los gestos y enlos actos, y nos presentan sus tipos
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en la vida familiar y social, donde van 4 buscarlos la his-
toria y la literatura.

(¢) Por las relaciones sociales. |

Bajo el punto de vista de las relaciones del hombre
con sus semejantes, clasificase el cardcter en harmdnico,
trdgico y cémico.

Harradnico & regular, es el de aquellos que viven en la
constante disposicién de desenvolverse en paz con los
demés individuos: tal sucede siempre que se cumple la
ley de condicionalidad que rige 4 los séres finitos, y cada
individuo dé y recibe lo que necesita para dejar cumpli-
do sudestino. Este cardcter es natural, legitimo, noble y
desinteresado.

El #rdgico indica la costumbre de luchar con el mal,
de resistir al dolor y de triunfar de los peligros. Lo
producen la desgracia y la perversidad humana que lle-
nan de obsticulos el camino que conduce al fin racional
de los séres. Este carficter es sereno, formal, sombrio y 4
veces inflexible y duro.

En fin, el edmico consiste, ya en el hibito de dar impor-
tancia & los detalles y peripecias mis pueriles 6 fantés-
ticos, ¢ en el de tomar por cosa ficil y sencilla las cosas
mis formales y sérias. Tal sucede cuando se juzga que los
obstdculos con que hay que luchar son reales siendo ima-
ginarios, & invencibles siendo fitiles, 6 cuando se cree
llano 4 frivolo lo més complicado y grave. Este cardcter
esligero, alegre y débil: unas veces gracioso y otras gru-
fiém, ya irfnico y sarcdstico, ya resignado y melaneélico.

4. Modificacion del cardcter.

Presidido el eard eter por la edueacién y constituido por
¢l hibito, no solo es posible su correccitn y reforma, sino
que existe el deber de perfeccionarlo sin cesar como ele-
mento influyente en nuestra condueta. El cardcter ha de
ser elevado por la libertad racional 4 cuanto exigen la
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sabiduria que realza la inteligencia, la caridad que enno-
blece el corazén y la bondad que ha de brillar en todos
nuestros actos; y esto no puede conseguirse sin una dbal
nocién de nosotros mismos y de ese cardcter de que de-
penden nuestras relaciones y fines familiares y sociales,
morales y politicos.

LECCION XXXIV.
CONTINUACION.

Determinaciones cuantitativas de la
vida del alma.

A
V

(€) Nocién del temperamento.
temperamento (temp tum, temperatio, de tem-
pero y tempus, complexion, constitucidn ), es la determina-
cién de la actividad espiritual bajo el punto de vista de
la cuantidad, 6 sea de la suma de fuerzas empleadas en
el acto. Se diferencia del cardcter, tanto fisiologica como
psicolégicamente, en que éste es la forma de la vida, ya
orgdnica, ya harmonica, y el temperamento es la inten-
sidad y magnitud de Ia fuerza vital, ya con relacién al

organismo, ya respecto del alma.

Prescindiendo de la significacién que tenga-el tempe-
ramento para los fisiblogos y atendiendo 4 lo que expre-
sa en Psicologia, es un resultado de 1z actividad espiri-
tual considerada 4 la vez como pensamiento, como sen-
timiento y como voluntad, y combinada con la magnitud
4 cuantidad de estas facultades tomudas como fuerzas:
es decir, que es la expresién de la vida del alma mirada
bajo el aspecto de su viveza, de su energia, de la aceién
de todas las fuerzas espirituales combinadas, que reali-
2an con ciertos lmites en cada instante de la vida toda
su esencia posible.
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1. Sus diferentes especies.

Asi eomo los caractéres se dividen segin las varias for-
mas de la actividad espiritual, as{ hay tantos tempera-
mentos diversos como grados de fuerza muestra esta ac-
tividad en su extensién, en su direccién, en su movi-
miento, en su continuidad, en su proporeionalidad y en
sus relaciones con otras fuerzas.

Vamos 4 sefialar estos varios temperamentos breve-
mente.

(a) Segiin su extensién.

Por la extensién de la sctividad espiritual, se divide
el temperamento en wniversal y exclusivo, 6 en igual y
desigual.

Universal 6 igual, es el que aparece constantemente en
los actos y se aplica de un modo idéntico & andlogo en
todas las relaciones y posiciones del ¥o. Esto equivale
& un solo temperamento.

" Exclusivo 6 desigual, es cuando solo afecta 4 una série
G especie de actos 6 4 un érden de relaciones. Esto equi-
vale & varios t p tos que se m con muy
diversas cualidades.

(#) Segiin su medida.

Por la medida 4 proporcionalidad de las fuerzas, se
divide el temperamento en harmdnico & inharménico. El
harménico 6 concordante es el que presenta simultdnea ¥
proporcionalmente desenvueltas todas las facultades: y el
inharménico & discordante es aquél en que algunas facul-
tades quedan sin desarrollo, en que la cultura es parcial
6 desigual y en que las fuerzas no se ejercitan en equi-
librio.

(¢) Segin su direceion.

Por su direceién el temperamento es concenérado 6 re-
Sejo, si la actividad se dirige hicia el interior, y expan-
sivo & erterno, si camina hécia lo exterior: aquél puede
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mostrarse profundo 6 superficial, y éste impasible y frio,
4 impresionable y apasionado.

(d) Segin su continuidad. 1!

Por la continuidad de la aceién se divide el tempera-
mento en regular & irregular, 6 sostenido y variable, i
bueno y malo.

fe) Segiin su movimiento.

Por el movimiento del alma, el temperamento puede
ser vivo 6 lento, violento & suave y activo 6 pasivo, total &
parcialmente.

(f) Begin su fuerza,

Por fltimo; segiin la fuerza pura, el temperamento es
vigaroso y enérgico & débil y linguido.

Combinada la cantidad de movimiento con la cantidad
de fuerza, se obtienen cuatro temperamentos, que alld en
lo antiguo esplicaron Hipdcrates por los el tos natu-
rales y Galeno por los humores del cuerpo, y son los si-
guientes: 1.° Debilidad de fuerza y viveza de movimien-
to, temper to sanguineo, en que predomina el aire &
la sangre, lo caliente y lo hlimedo: 2.° Energia de fuerza
y violencia del movimiento, temperamento colérico en que
domina el fuego 6 la bilis, lo caliente y lo seco: 3.° Ener-
gia de fuerza y suavidad de movimiento, temperamento
melancélico en que prepondera la fierra 6 la atrabilis, lo
Jrio y lo seco: y 4.0 debilidad de fuerza y suavidad de
movimiento, temperamento linfiitico, en que sobresale el
agua 6 la pituita & humor flemdtico, lo frio y lo hitmedo.

2. Oposicién y caractéres de los temperamentos.

Los cuatro temperamentos sefialados se oponen dos i
dos: ¢l ganguineo contrasta con el melanedlico, como la
debilidad con la energia y la viveza con la lentitud; y ¢l
colérico con el linfitico, como la energia con la debili-
dad y la lentitud con la viveza.

Sus caractéres singulares y distintivos, son: del san-

£

ada en si
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guineo, la viveza, la volubilidad, la irritabilidad y la su-
perficialidad, porque en ¢l el sentimiento y la imagina-
cién se sobreponen al entendimiento y la razin: del co-
lérico la viveza también mds la energfa. porque & la re-
ceptividad del sentir responde la espontaneidad de la in-
teneién, y 4 la concentracion la expansiém: del melancd-
lico la energia pero combinada con la lentitud, porque
la cabeza domina al corazén y la reflexiém 4 la imagina-
cion: y del linfitico la falta de energia. viveza y pene-
tracion, porque en este temperamento el corazdn se con-
mueve dificilmente, los érganos son perezosos, la imagi-
nacidn yerta y descolorida, el pensamiento como el len-
guaje tardo, y la voluntad como los movimientos dulce
y pausada.

En cuanto d las eualidades morales de estos tempe-
ramentos, hay que tener presente que el sanguineo pue-
de degenerar en arrebatado por una parte y en versatil
por otra: el bilioso en colérico & rudo y cruel: el melan-
eblico en tirdnico por un lado y en indolente y perezoso
por otro: y el linfitico en débil y pusilimine, & amable
y sencillo. Tales son las degradaciones de sus caractéres.

3. Deber de corregirlos y modificarlos.

Obsérvase que en la infancia y la juventud preponder
el temperamento sanguineo, luego aparece el colérico,
como transicion al melancélico 6 atribiliario que domina
en la virilidad, y por @ltimo aparece el linfitico en la
vejez. Tal es la obra de la edad, que modifican sin duda
las razas, los climas, los sexos, la alimentacién, los hibi-
tos, &e. Pero ademis, y aun enando el espiritu no tenga
tanta influencia sobre el temperamento como sobre €l
cardeter, no deja, sin embargo, la voluntad libré de mo-
dificarlo y de mejorarlo en consonancia con el deber gue
obliga & desenvolverlo en harmonia con el dictado de
la razén, y que procura que todos los elementos de 18
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vida se templen, neutralicen y contrapesen para que
pueda resultar ese equilibrio total de nuestras fuerzas
por el que se ha de conseguir la préctica de les virtudes
y la posible perfeccién del espiritu en la tierra.

(D) Disposiciones naturales & aptitudes.

La aptitud (aptitudo de aptus y apo, awvo, atar; adap-
tado, ajustado), 6 disposiciin (dispositio de dis y pono,
dispuesto, apropiado/, es una determinacién permanente
del alma, que se expresa en cada caso por medio del
temperamento y del cardcter. De modo, que mientras
éstos manifiestan la existencia temporal y variable del
alma, las aptitudes y disposiciones indican cuanto hay de
permanente en la vida.

En cada momento de la existencia, no solo revela el
alma las inclinaciones particulares estéticas, intelec-
tuales y morales, que se han hecho posibles por el grado
de desarrollo de lns facultades y por las condiciones del
presente, sino las propensiones generales determinadas
por dichas facultades combinadas entre si, que es lo que
constituye las aptitudes. Son, pues, éstas unas tendencias
particulares & realizar todo lo que se ha hecho posible
% & seguir una direceién dada en la que piensa el espiritu
que ha de hallar todo lo que juzga bueno paya su pensa-
miento, su sentimiento y su voluntad. 5%

4. Formas con que se manifiestan. Sy

Las aptitudes del espiritu se revelan bajo dos formas
diversas: si se consideran con relacién al sugeto mismo,
se llaman :mpar:’dadu. y si con relacién al objeto hicia
el cual nos inclinan, se llaman facultades. Ademis, al ir
mostrando el espiritu en su desarrollo todo aquello de
que es capaz, 6 para lo que tiene facultad, va presentan-
do cada vez con perfeccion mayor sus habilidades, ta-
lentos y virtudes. La educacién y el ejercicio, ya indivi-
duales, ya libres, ya sociales y disciplinados, propenden
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& eonvertir la disposicién en virtud, empezando por pro-
ducir la habilidad y siguiendo por econstituir el talento:
la virtud es el premio de una aplicacion entusiasta, ar-
diente y aprovechada.

5. Su origen.

Hay aptitudes innatas, y por tanto naturales, y las hay
adquiridas, y por tanto producto del trabajo y del hibi-
to. Inmnatas son aquellas disposiciones precoces que se
desarrollan sin necesidad de estudin; son dones preciosos
debidos al Créador y entran como datos de gran valor en
el problema de las vocaciones. Adguiridos son aquellos
talentos y virtudes que parecen como semillas 6 gérme-
nes depositados en el alma por la pridiga mano de su
Autor, y que permanecen infecundos hasta que el Grden
natural de los sucesos, el curso légico del desarrollo
cientifico 6 artistico, 6 la Providencia, que todo lo go-
bierna, les ofrecen las condiciones que necesita su des-
envolvimiento; el trabajo humano, racional y libre se
apodera luego de ellos y los dirige, los fortalece y los
desarrolla.

6. Su division en universales y particulares.

Las disposiciones son wuniversales cuando abrazan la
vida toda del espirite, y claro estd que no cs posible al-
canzar entonces su perfeceién en el mundo: y son parti-
culares, cuando se refieren 4 las funciones y operaciones
del pensamiento.

Las que hacen relacién i las funciones, son numero-
sisimas y revisten multitud de formas: v. g. aptitud para
la contemplacién & para el discurso, para la téoria 6 para
la préctica, para la historia & para la idealidad, en el
4rden intelectual: aptitud para tal 6 cual arte § contra
todo ‘arte, gusto por uno 1 otro érden de placeres, ten-
dencia 4 laligereza 6 & la melancolia, al gozo 6 al dolor,
en el Grden estético: y para éstas 6 las otras virtudes, ¥
tales 6 cuales vicios, en el érden moral.
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Las que se refieren 4 las operaciones se dividen, se-
giin los objetos, en aptitudes para la ilustraciin (oien-
cia), para la belle2a (artes), para el deber (virtud), para
la educacién (magisterio), para la religién (sacerdocio),
para la justicia (magistratura), para la moral (santidad),
para el valor (heroismo), para el trabajo (economia),
para la produccién (bién estar), &e.

La cultura de todas estas disposiciones ha de ser obra
de la voluntad libre del individuo, no imposicién de la
ley positiva & del régimen administrativo del Estado:
pero éste debe cuidar del cumplimiento de aquellos de-
beres de que luego dependen el acierto en la prictica

“de las profesiones, la justicia y rectitud en el desempefio
de los cargos y destinos y la consecucitn de los fines fi-
sicos y espirituales, tanto del individuo como de la so-
ciedad.

7. Restimen.

Queda hecha, aunque brevemente, la historia razona-
da del espiritu humano, desde la averiguacién de los ele-
mentos més simples que se manifiestan al empezar la
vida, hasta la plenitud de su desarrollo en la edad wviril.
Esto basta, no solo para poder apreciar toda la delica-
deza y complicacién del organismo espiritual, sino para
comprender, y de aqui la transcendencia de nuestro estu-
dio, euales deben ser de aqui en adelante los propésitos
¥ deberes de la juventud, al encaminarse ya por una ya
por otra de las diferentes vias que se abren i su paso por
la tierra.

Varias son las perspectivas que se dibujan en el por-
venir del joven; apacibles y sonrosadas unas, tumultuo-
sas y pscurecidas otras, y todas destacdindose sobre el
fondo vago y angustioso de la muerte, 4 donde conducen
todos los caminos, y en el cual solo brilla esa luz del
color de la esperanza y del poder de la inmortalidad, que

Ps1coLocia.—I16.
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e llama Cielo. Ante ese horizonte, més & ménos engaiio-
so0 6 aterrador, y en medio de ese dédalo de caminos tra-
zados en el suelo, hay medios de asentar una segura y
tranquila planta: éstos medios son la ciencia primero, la
virtud después y la fé al fin.

Ninguna ciencia puede dar més pura y acendrada fé
que la Psicologia; porque de la historia del espfritu hu-
mano brota & raudales la confianza en el Mundo que nos
rodea, en la Humanidad que nos envuelvé, en nosotros
mismos y en Dios.

De esa triple £& ha nacido cuanto existe: instituciones
& inventos, virtudes y talentos, lo que asombra y lo que
encanta, lo que aprovecha y lo que inmortaliza, y sobre
todo ello, la religién, en que se enlazan ante la congiencia
las obras de la Naturaleza y de Dios.



SUMARIO DE LOGICA.








