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INTRODUCCION A LA FILOSOFIA.

——aAF SR e——

LECCION PRIMERA.

.

Definicion de la filosofia.—Etimologin de esta palabien. — Universalidad del obje-
to de su estudio. — En qué sentido se alivma que es una ciencia racional , y
qué uso hace de Ja esperiencin. — La filosofia ¢s ln base de los demas cien-
cins.—Su ditincion de ellas.— Interés y necesidad de su estudio.— Su ori-
gen.— Su desenvolvimiento en la histeria del espivita humano.—Intuicion y
reflexion.—Influencia de estos dos momentos del pensamiento en los periodos
mas notables de lo ciencia. — Division de In filosofia. — Definicion de cada
una de su parles.

La filosofia es el conocimiento racional de las cosas.

En su origen la voz filosofia espresa el amor & la con-
templacion, que es el estado del espiritu, en que es ilu-
minado por las verdades racionales que son la vida de las
ciencias.

La filosofia es una ciencia universal: todo lo abraza,
desde el ser que ocupa el altimo grado en la escala de
la creacion, hasta el Creador Supremo que ha dado leyes
al pensamiento humano, Puede afirmarse que el horizon-
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te de la filosofia es tan inmenso como la noturaleza, tan
infinito como Dios (1).

La filosofia es una ciencia racional, y en esle conceplo
se propone esplicar el origen, destino y naturaleza de las
cosas por medio de verdades a priori. No decimos con
esto que escluya la observacion; al conlrario, se sirve de
ella para aplicar  los hechos observados los principios
especulalivos que fecundan la esperiencia.

La filosofia es la base de las demas ciencias, y se dislin-
gue de ellas como un cimiento del edificio que suslenta.

Se distingue de las demas ciencias en que tiene un ob-
jeto propio, cual es el conocimiento de las verdades es-
peculalivas & que se eleva el espiritu por medio de la
razon. Los demas ramos del saber estian formados de ver-
dades pricticas, resullado de la esperiencia.

Es la base de todos los demas conocimienlos que, si
bien distintos de la filosofia, se derivan de ella y la mi-
ran como la piedra de loque de sus verdades. Los prin-
cipios fundamentales de las ciencias descansan en las le-
ves cardinales de la razon, cuyo estudio es puramente
filosofico. Sirvan de ejemplo la historia y la literatura: la
primera no puede confundirse con la filosofia, pero si se
ha de elevar al rango de ciencia del hombre, debe reci-
bir sus inspiraciones. La lileralura no es lampoco la fi-
losofia, pero si la coleccion de sus preceptos ha de estar
en armonia con la naluraleza espirilual del hombre, de-
be asimismo invocar el auxilio de esta ciencia suprema

{1) Decimos que la filosofia es infinita en el érden intelec-
gual absoluto, no en el orden intelectual humano, naluralmente
imperfecto y limitado.
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que es el lronco que anima y vivifica las ramas de la in-
teligencia.

Si la filosofia es la base de las demas ciencias, su estu-
dio sera sin duda el mas inleresante al ser pensador; y
si el destino del hombre es eonocer y amar la verdad,
nada puede cumplirle sino esta ciencia que represenla
los grandes esfuerzos del espiritu por ulcanzarla y po-
seerla.

Es ademas necesaria 4 todo espirilu; porque todo es-
piritu vive, y vivir para él es pensar, y pensar es cono-
cer, v el verdadero conocimiento es el conocimiento ra-
cional, y el conocimiento racional es la filosofia. Esta ver-
dad esla eserita en los fastos de la inlcligencia Y es una
de sus leyes primilivas.

La filosofia ha tenido su origen en la cuna de la hu-
manidad: hija primogénita de la razon ha ido desenvol-
viendo sus nociones a la vez que esta preciosa facultad
se ha esclarecido y perfeceionado ; y seguira su marcha
al través de los siglos sin toear jamds @ su término, que
acerca del origen, destino y naturaleza de las cosas hay
verdades superiores i la inteligencia limitada del hombre

Siendo la filosofia una necesidad del ser pensador, fi-
cil es conocer que no nacio de su natural curiosidad ni
de la admiracion que le infundiera por primera vez el
magnifico especticulo del universo. La admiracion y la
curiosidad son fenomenos que anuncian la aurora de la
inteligencia, mas no los agentes que la desenvuelven; se
las puede considerar como medios que favorecen el cre-
cimiento del arbol de la filosofia, cuyo gérmen se abriga
en el seno del espiritn,

Aunque la filosofia es una y sus principios estan enla-
zados en la identidad de su naturaleza, el desarrollo de
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esta ciencia ha sido vario en el espacio y en el Liempo,
en armonia con los dos momentos fundamentales del
pensamiento humano: la intuicion y la reflexion.

Llamamos inluicion al estado en que el espiritu huma-
no adquiere sus conocimientos primitivos, ora dirigiendo
por primera vez sus miradas a las escenas de la natura-
leza, ora recibiendo la ensenanza de olro ser igual 6 su-
perior que le comunica la verdad por medio de la pala-
bra. En este momento la inleligencia humana es pasiva
v se identifica naturalmente con la verdad que se ofrece
a su vision esponlinea. Como las verdades no estan ais-
ladas sino que los estrecha 8 Lodas un vinculo necesario,
claro es que esta vision representa al espivitu una vasta
sintesis en que se hallan comprendidos con oscuridad y
en desorden todos los conocimientos que despues han de
ilustrarse y perfeccionarse por los procedimientos de la
ciencia.

A la intuicion sucede la reflexion. Instruido el espiritu
por medio de Ia ensenanza oral de las verdades que sin
ella hubieran sido siempre un arcano para su inteligen-
cia, se rehace sobre sus propios pensamientos, y auxilia-
do del andlisis se fija de un modo sucesivo en cada uno
de los diversos objelos de la intuicion; los examina, los
compara, percibe sus relaciones v los enlaza luego en un
sislema artificial que reproduce las mismas nociones ad-
quiridas en su desenvolvimienlo esponlineo. La reflexion
no introduce nuevos dalos en la inteligencia ni alesora
nuevas verdades : representa el trabajo del artista que
apoderandose de los elementos primeros de su obra, les
da nueva forma y mayor perfeccion y belleza.

Los dos estados que acabamos de deseribir, lejos de
haber sido trazados por la fantasia, son el fruto de la es-
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periencia diaria, y de la induccion que nos lleva a consi-
derar en In infancia de Ly humanidad los mismos fend-
menos observados en sus individuos. El desarrollo inte-
lectual de la mayor parte de los hombres es directo y es-
pontineo, y apenas un principio de reflexion altera en su
alma el orden v Ia forma de sus conocimientos intuili-
vos. Y no la han menester por cierlo para poseer mu=
chas verdades fundamentales: preguntad si no al hombre
mas seneillo caales son sus ercencias sobre Dios, la na-
turalezy y el hombre misino, y os dard respuestas admi-
rables que humillan en ¢ierto modo las allas pretensio-
nes de la filosofin. Es que si bien desprovisto de fuerza
reflexiva, aunque jomas haya revoello sus propios pen-
samientos en una meditacion interior, sabe lo que la Lra-
dicion le ensena por medio de la palabira, y aprende por
la virtud de este organo maravilloso las verdades cuya
altura y grandor eontrastan con la limilacion y pequenez
de su pobre inteligencia.

Traslademos este fendmeno del individuo @ la especie,
y se nos presentard I humanidad en su primitiva mar-
cha intelectual dotada y envignecida con las idens del
orden metafisico que le fueron reveladas por medio del
lenguaje. (Palabra misteriosa que abrid por primera vez
el esprritu & la luz de Ia verdad, y se convirtio despues
en instrumento de analisis y reflexion en las manos de
la filosofia!

No se ha limitado siempre esta ciencia é desenvolver
y esplicar con metodo los principios racionales de la in=
Luicion: con mucha frecuencia ha admitido principios es-
tranos que los alteran profundamente, y aun en si- mis-
mos los ha modificado y corrompido hosta el punto de
que las verdades primeras de la inteligencia se han visto

2
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desterradas de sus leorias y sistemas. Asi debia de suce-
der atendida la indole del espiritu humano, que en su
orgulloso vuelo le ha parecido demasiado estrecho el cir-
culo de las verdades que se ofrecen & su vision en el pri-
mer albor de la inteligencia.

‘La reflexion filoséfica se ha manifestado bajo fases muy
diversas en lodas las épocas del pensamiento filosifico,
dando asi origen a la hisloria de la ciencia, que es la de
la marcha que ha seguido el espiritu en la investigacion
de la verdad con el auxilio del anélodo.

Talés de Milelo y los filosofos que le sucedieron seis-
cienlos afos antes de la era cristiana, adoptaron el punto
de partida cosmologico é hicieron prevalecer las hipote-
sis en la esplicacion del sistema del mundo. Durante es-
te periodo la filosofia fué la ciencia de la naturaleza, y
en vez de Lratados de metafisica se escribieron libros
de cosmelogia. Socrates fué un gran reformador que
adoptoé como principio fundamental de sus invesligacio-
nes la maxima inscrita en el templo de Dellos: noscele
ipsum, y desde entonces el conocimiento del ser pensa-
dor conquislo el tromo de la inteligencia.

Invadida la Europa por los hirbaros del norle, las cien-
cias retrocedieron a la edad de la infancia, y el cristia-
nismo , -que ya habia derramado en el mundo el tesoro
de sus luces inmortales, lundo sobre las ruinas de lo
pasado el imperio de su verdad augusta. La religion di-
vina del Crucificado humillo & todos los espirilus, llamé
locura @ lo que hasta entonces se habia llamado sabidu-
ria, y sus altas y sublimes verdades fueron las columnas
del edificio moral que levantaba desde sus cimientos. La
inteligencia humana no fud eslrafia a esta grandiosa obra,
pero sus esfuerzos no llevaban el sello de la independen-
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cia: Ia filosofia se hizo humilde servidora de la teologia
cristiana, invoco sus dogmas como punto de partida de
la especulacion y principio en el conocimiento de Dios
para llegar despues al de la naturaleza y del hombre. E¥
desenvolvimiento del espivitu humano se vealizo bajo los
auspicios del eristianismo y dirigido por la inspiracion.

Pero la inteligencia hamana inquieta y agitada no des-
canst en la inmovilidad de la fe : aspiraba & alimentarse
con los productos de su accion, proclamando la indepen-
dencia como el distintivo de su vida. El libre vuelo del
pensamiento en las ciencias filesdficas Luvo sus represen-
tantes en Bacon y Descartes, los cuales adoplaron el mé-
todo de observacion y de analisis, haciendo de ¢l aplica-
ciones distintas: Bacon a los conocimientos fisicos, Des-
carles & los melafisicos y morales,

El método de observacion y el punto de parlida psico-
logico fueron los grandes auxiliares del genio de Descar-
tes, los que le condujeron a la solucion de los grandes
problemas de las ciencias filosoficas, v han dirigido su
marcha en los liempos modernos.

Hoy el ecleclicismo franeés invoca ese mismo método
y es¢ mismo punto de parlida; principia en el conoci-
miento del hombre que le revela las verdades de un 6ér-
den racional ; con su auxilio se consagra al estudio de
la naturaleza, y en sus alas se eleva a la contemplacion
del Creador que es la corona de los seres.

Las escuelas de filosofia en Alemania, salvas algunas
escepciones, han proclamado tambien el método de ob-
servacion. Kant declara en el primer capitulo de la Cri-
tica de la razon pura que todo conocimiento procede de
la esperiencia; y el mismo Schelling reconoce que no es
dado ala inteligencia alcanzar con el elemento racional
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puro el conocimiento de la realidad (1). Los filésofos de
aquel pais conceden ademas un valor propedéutico 4 los
estudios psicoligicos, si bien no olorgan a las invesliga-
ciones de la conciencia el allo interés con que aparecen
en los libros de los discipulos de Cousin.

Dios, el hombre, la naturaleza, he aqui los objelos que
la filosofia esplica por medio de eonceplos racionales; su
existencin, su naturaleza , sus relaciones conocidas bajo
el punto de vista de los principios especulalivos , consli-
tayen la ciencia fundamental del espirita.

El conocimiento de Dios se llama Teologia, el del es-
piritu humano Psicelogia, ¢] de los serves que forman el
vasto conjunto del universo Cosmologia, ¥ la ciencia uni-
versal que las abraza, lodas lleva desde Pilagoras el nom-
bre de Filosofia.

(1) Examen de la doctriue plilosuplique de Mr. V. Cousin,
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PSICOLOGIA.

LECCION IL

Nociones preliminares.

Definicion y division del método.— Su necosidad . —Método de ohservacion.—Es-
pevienein.— Esperimento.— Anilisis. — Sintes’s. — Qné se entiende por ley,
efecto, fenomeno & modifieacion — Realidad de los hechos psicologicos.—
Son susceplibles de ser observados, y voustituyen una ciencia,

Anles de principiar el estudio de la psieologia, convie-
ne saber ¢l método con que debe hneerse, y el sentido de
algunas voees que emplea con suma frecuencia para ma-
nifestar el objeto sobre que versa y ¢l resultado de sus
invesligaciones.

Llimase método la diveccion acertada de nueslros me-
dios intelecluales en el conocimienlo de las cosas & que
dedicamos la atencion. La neeesidad que Liene la inteli-
gencia de esludiarlas de una manera lenla § sueesiva,
efecto de sus himites v de su imperfeceion, la de consa-
grar su examen a las diversus partes que un objeto com-
prende, antes de elevarse @ la consideracion del todo, y
en fin, 1a de ir percibiendo gradualmente las relaciones
que ligan entre st las ideas, eon la mira de encerrarlas en
una formula comprensiva y universal, hacen del método
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el 6rgano mas precioso ¢ interesante de la facultad de
pensar y de conocer.

El método puede emplear diversos procedimientos, Tra-
tindose de invesligaciones psicoldgicas, principia por la
observacion, que es la aplicacion de una alencion cons-
lante y asidua al exdmen de los hechos que la ciencia se
propone esplicar. Este mismo procedimiento se llama es-
periencia siempre que se ensaya y repite el niimero de
veces necesario para descubrir la ley general de los he-
chos observados: y esperimento cuando los hechos se re-
producen artificinlmente, Lien con el intento de confir-
mar una ley formulada con anterioridad, bien con el de
hallur la ley hasta entonces ignorada.

Como la observacion procede parcial y sucesivamente
tiene necesidad de descomponer en sus elementos los he-
chos que examina; esta operacion se llama analisis, voz
griega que significa la resolucion de un todo en las par-
tes que le constiluyen.

Luego que un ohjeto ha sido analizado con la idea de
simplificar y hacer mas facil su estudio, el método debe
reunir sus elementos dispersos y segregados por el ana-
lisis, recomponiendo de esta manera el todo que se ha-
Lia resuelto. Este procedimiento se llama en griego sin-
tesis.

Los hechos & que la observacion dedica su examen
pueden ser considerados en relacion con la eausa que
los produce , 6 con la suslancia en que se verifican. En
el primer caso se lluman especialmente hechos , y loma
el nombre de ley ¢l drden constante y universal de su
realizacion; en el segundo se llaman fendmenos 6 modi-
ficaciones porque aparecen en las sustaneias y afeetan su
modo de ser sin destruir ni alterar su ciencia intima.
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Las investigaciones de la conciencia a que se consagra
la psicologia, se reducen a la observacion escrupulosa,
al examen Jelenido é imparcial de los hechos que suce-
den en el alma; hechos Lan reales y posilivos como los
que tienen lugar en el mundo fisico que nos rodea. El
placer y el dolor, los actos de la inteligencia y de la li-
bertad son fenomenos que percibimos con una cerleza
plenisima; que procedan de cousns reales y estan some-
tidos a leyes constanles y uniformes. Por esto la psico-
logia es una ciencia de observacion, y bajo esle aspeceto
no se diferencia de s fisica esperimental; si bien una de
sus partes, que nos proponemos estudiar, se eleva 4 con-
sideraciones racionales de un drden superior acerea de
la natarvaleza y destino del principio de los hechos psico-
logicos, sin abandonar, anles bien aceplando los resul-
tados esperimentales como fundamento de sus couclu-
siones.

e

LECCION IIL

Definicion de In psicolozin.— Su olijeto.— Necesidad de que preceda su estudio
al de las demas partes de la filosalia. — La conciencia es el drgano infulible
de las investigaciones psicologicas.—Division de la psicologia.

La psicologia es la ciencia que trata de las facultades,
naturaleza y destino del alma humana.

El espiritu del hombre, como todos los seres ereados,
esperimenta una muchedumbre de modificaciones que



=16=
afectan su exislencia : examinarlas, elasificarlas melddi-
camente, determivar Lis Feull des que las producen y
deducir de estas investigaciones ¢l conocimiento de la
naturaleza y destivo del esprieitu, Lol es el objeto de la
psicologia.

El conocimiento de Ia psicolagia debe preceder al de
las demas ciencins filosdlicas; porque si bien es cierto que
la inteligencia podin aleanzar desde Tuego mayor copia
de conocimientos saliendo de si misma para remontarse
a la altura de las ideas neeesarins, tambien lo es que se-
mejante marcha, demasindo ateevida, produciria mas bien
hipdtesis que verdades eiertas, v serian aquellos menos
exnetos o medida que se dilitea el horvizonte intelectoal,
El hombre por otea parte Lene en st ln materia v el ins-
trumento de las observaciones mas exaclas y delicadas,
es decir, los fenomenos interiores que manificstan su
vida espiritual, y In conciencia, que a semejinza de la
luz, nos sirve de medio paea percibivlos en la forma con
que se verifican. Preciso es pues estudiar primero nues-
tras facullades y las condiciones que legiliman su ejer-
cicio, @ fin de que poseidos del sentimiento de nuestras
fuerzas y de la iden de todo el aleance de nuestro poder
intelectudl, podomos facilmente y con paso seguro con-
sacrar nuestro examen al conocimiento e las demas
partes de Ia filoso inz que de otro modo seria poco rizo-
nable aventurarse en el estmdio de Ta naturaleza y de su
principio, ignorando si el instrumento de estas investi-
gaciones puede conducir a Lo verdad.

Ademas, el hombre es un compuesto de dos organis-
mos, aunque anidos, de muy diferente naturaleza, uno
espiritual, otro material: el cuerpo y el espivitn. Por el
organismo espirituul formamos parle de un muado supe-
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vior é invisible, en el que estin la razon de nuestro ser
y los destinos de nuestra vida: por el organismo mate-
rial pertenecemos @ ese conjunto de objelos esteriores
que se llama universo. En esla confluencia de dos mun-
dos estd colocado el hombre : con ambos esta unido por
medio de sus érganos y de su inteligencia; leniendo pues
reluciones con cuanlo exisle puede hasta cierlo punto
descubrir el secreto de todo al conocerse & si mismo.

El alma no se vé & si misma tal como es; su naturale-
za y sus facultades se ocultan & sus miradas; se vé Lal
como aparece en los fendmenos que la modifican. La fa-
cultad de conocerlos se llama conciencia, especie de sen-
tido interior que es a los hechos 6 fenomenos subjelivos
le que los demas senlidos a los hechos del mundo es-
terior,

El testimonio de la conciencia es infalible: su desen-
volvimiento dirigido por la reflexion es la base de los es-
tudios psicologicos.

La psicologia estudia al espirilu, 6 en cuanto se ma-
nifiesta por medio de la conciencia y toma el nombre de
esperimental, 6 en cuanlo es coneebido por la razon y se
llama racional. La psicologia esperimental considera los
fenomenos y facultades del alma; la racional su naturale-
za y su destino: la primera ensena lo que aparece en el
alma; la segunda lo que el alma es.



PSICOLOGIA ESPERIMENTAL.

o

LECCION 1V.
‘ide las facultades del alma.

Procedimiientos que sigue la inteligencia para determinarlas, — jQué es facultad?
—;Bajo cuéntas fases se despliega la actividad del alma? — Sensibilidad, in-
teligencia, voluntad.—Antecedentes de esta division en la historia de la filo
-sofila.—Relaciones de estas tres facultades.

La teoria de las facultades dél alma es el fruto de las
invesligaciones de la conciencia auxiliada por el anali-
sis. Siguiendo el principio universal y neeesario de que
itodo fenomeno es producido por una causa, es preci:o
atribuir a la causalidad general del espiritu todos los que
afectan y espresan su vida. El espiritu, dotade de una
causalidad conlinua, se reconoce sin esfuerzo como prin-
eipio de sus propios actos, de los que ha realizadova y de
los que habra de producir en lo fuluro.

Llamase facullad & la eausalidad del espirilu en cuan-
to produce una série de actos de un mismo arden.

Para determinar las facultades del alma es necesario
analizar los hechos 6 fendomenos que las revelun. En la
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naturaleza esterior, cuando se han observado y analizado
muchos fenomenos, se procede a su clasificacion, y cada
uno de sus ordenes se refiere @ una fuerza considerada
como origen de su produccion. Del mismo procedimien—
to se sirve la inteligencia para determinar las fuerzas 6
facultades que en el alma producen los fenomenos del
pensamiento: observa los caracleres particulares de las-
diversas manifestaciones de la vida espiritual, y atribu-
ye a una misma facultad los fendmenos que participan de
igual naturaleza.

La actividad del espiritu se despliega bajo tres fases
distintas: unas veces las modificaciones que se verifican
en €l se reducen a placeres 6 dolores; otras manifiestan
su vida intima y sus relaciones con los demas seres por
medio del conocimienlo; y otras en fin son produclos de
una causalidad especial que el alma siente en si al consi-
derarse como principio de sus acciones. Su vida es pues
la triple manifestacion del sentimiento, del conocimiento
y de la volicion.

Se llama sensibilidad & Ia facultad del sentimiento,
inteligencia 4 la facultad del conocimiento, y voluntad a
la facultad de producir las voliciones. Estas tres facul-
tades se resuelven en la actividad general v en la uni-
dad del espiritu, del mismo modo que los siete colores
en que el prisma descompone la luz, se identifican en la
unidad del rayo luminoso. La sensibilidad, la inteligencia
y la voluntad son por consiguiente tres facultades distin-
tas que proceden de un mismo origen, tres corrientes de
una aclividad sola que se fracciona en los momentos de
su ejercicio.

Esta division de las facultades del alma es tan antigua
como Pilagoras. Entre los modernos Locke considerd en

:1 \,,,,J‘_.-.I, 2 o | N
\ OITARIL )
\-." ¥ De 4

P



=20=

el espiritu dos elemenlos principales: la sensacion y Ia
reflexion. Su discipulo Condillac suprimid este altimo en
su leoria, estableciendo la incomplela y fulsa de la sen-
sacion trasformada en inteligencia y voluntad. Laromi-
guiere restaurd la aclividad del espiritn, vy combinando-
la con el elemento sensible que llamo pasivo, formo la
bella aunque inexacla teoria de las facullades del alma,
justamente admirada y combatida por Victor Cousin (1).
Este filosofo espone la misma doetrina que hemos adop-
tado, si bien atribuye 4 la inteligencia un caricter im-
personal y absoluto de que en reslidad carece. Kant di-
vidio la facultad de conocer en sensibilidad , enlendi-
miento y razon. La escuela escoecesa admile 1a doctrina
que establece tantas facultades, cuantas son las operacio-
ciones fundamentales del espiritu.

La sensibilidad, la inteligencia y la volunlad, aunque
independientes en su accion, lienen inlimas relaciones:
el ejercicio de la sensibilidad despierta y alimenta la ac-
tividad de la inteligencia; la inteligencia a su vez obra
en la sensibilidad; esta es Ia primera en el dérden crono-
logico, aquella lo es en el orden de superioridad ; y de
ambas recibe 1a voluntad una direccion y un fin en su
ejercicio. La voluntad se distingue de las demas facul-
tades, porque puede desviarse de sus inspiraciones, pero
las necesita para desenvolverse; sin ellas seria una sim-
ple forma desprovista de elementos & que hacer aplica-
ciones. La voluntad es el poder ejeculivo del espiritu;

debe ser ilustrada por la inteligencia y vivificada por el
amor.

(4) TFragm. phil.
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LECCION VII.

el sentimiento.

Su definicion.—Su division.—Sentimientos que tienen por objeto la conservacion
del individuo y de la especie.—Aun en estos el hombre estd colocado i una
altura superior al bruto.—Afecciones comprendidas entre los sentimientos del
arden intelectual y moral.—El sentimiento es el resorte mas elicaz de la ac-
tividad del alma.

La sensibilidad es escitada no solo por los objelos es-
Leriores, sino lambien por la influencia que en ella ejer-
ce el desenvolvimiento moral é intelectual del espiritu.
La inteligencia desplegando su vaelo por las regiones de
la verdad ; la voluntad determinando las acciones que
tienden al cumplimiento del bien, producen en el alma
placeres verdaderos, gozos mas puros é inefables que los
que esperimenta al ponerse en conlaclo con la nalurale-
za. Tal es la fuente de los sentimientos.

Esla especie de sensibilidad que puede llamarse afec-
Liva se despierta con ocasion de las solicitaciones de la
inteligencia y de la voluntad, pero es distinta de estas
facultades. Una madre se representa la imdgen de su hijo
que esta combatiendo en Ia guerra; esta representacion
es producto de la inteligeneia ejercida en una de sus
funciones. Al recordar 4 su hijo la asultan mil temores,

4
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mil senlimientos de amor, de angustia y de lernura; es-
tos son fendmenos de la sensibilidad afectiva.

En los sentimientos es menester distinguir los que lie-
nen por objelo la conservacion del individuo y de la es-
pecie, y los relativos 4 un drden intelectual y moral mas
elevado. De los primeros participan los animales; los se-
gundos son patrimonio esclusivo del hombre.

En los senlimienlos que tienden a la vida material y
a la conservacion de la especie, el hombre esta colocado
en una esfera superior al bruto. «Mienlras los animales
no conservan afecto hacia sus pequenuelos sino por el
tiempo en que estos no pueden acudir a sus necesidades,
lIa madre entre los hombres no pierde el carvifio & sus
hijos en toda su vida; v al paso que en los brulos esle
amor Liene por unico objelo la conservacion, en la mu-
jer se combina con mil sentimientos que se estienden a
todo el porvenir del hijo, y que engendrando conlinua-
mente el temor y la esperanza, llenan de amargura el
corazon de la madre, ¢ la inundan de gozo y de venlu-
ra (1).»

Entre los afectos del rden moral é intelectual se ha-
llan comprendidos los sentimientos de palernidad , de
sociabilidad, el amor & la patria y a la libertad, los go-
ces de la conciencia moral, el remordimiento, el senti-
miento de lo bello, de lo justo, de lo infinito, y por alti-
mo, Lodos los afectos que nacen del fondo del corazon hu-
mano y le martirizan con los mas dolorososlsulrimientos, 6
le hacen respivar una atmosfera purisima de placer, infun-

(1) Balmes, Filos. elem.
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diendo a veces en el espirilu aspiraciones misteriosas,
que le trasporlan a un mundo superior, que los ojos no
ven ni la inteligeneia contempla.

Eslos sentimientos del orden moral son el resorte po-
deroso de la vida del espiritu; porque si bien dislintos
de los actos de la inteligencia y de la voluntad, influyen
en el desenvolvimienlo y direccion de estas facultades.
La inteligencia es fria, pero vé claro; los senlimientos
le dan vida y calor sin disminuir el brillo de su luz. La
voluntad es una fuerza que necesita un eslimulo, una
direccion y un fin; los sentimientos la animan, le pres-
tan un fondo de molivos que la dirigen, y la invitan a
empresas generosas y atrevidas, Jamds se vera grandor
en las acciones, valor en la conducta, ni energia en la
vida, sin ellas no resplandece el fuego que alimenta el
corazon (1),

(1) Balmes, el Criterio.
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LECCION VIIL

De la belleza y del gusto.

La belleza no es un concepto subjetiva , ni debe confundirse con la utilidad ni
oo el placer.—No reside en log oljetos, — Es una entidad inmaterial. —Se
distingue de In verdad y del hien.—Deliniciones de la belleza dadas yor Pi-
tagoras, San Agnstin y Leibnitz.—Su verdadera definicion,—El ideal. —EI
sublime. —Sublime matematico y dindmico.—Diferencia del placer producido
por los ohjetos bellosy del que proeede de la consideracion del sublime.—Dos
sentidos de ln palubra gus'o.—Caracteres del gusto considerado como senti-
miento.—Necesidad del juicio para constituir el verdadero gusto.—Relacion
entre ¢l sentimiento y el juicto.—Crilica.—Estética.

La belleza no es un conceplo subjetivo ni debe con-
fundirse con a wlilidad ni con el placer. No con la uli-
lidad, su mwayor enewigo, porque si bien algunos objetos
bellos son Gtiles, hay otros que siendo ttiles earecen de
belleza. La utilidad es una relacion enlre lus cosus y
nuestras necesidades, v la belleza ¢s una cuslidod inde-
pendiente de ellas, que consisle y se lermina enssi is-
ma y uo se disminuria por lulta de espectadores (1). Se

1) Gioberti, del bello.
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goza de lo bello sin destruirlo, porque es independiente
de nuestras sensaciones; lo ulil se gasta y aniquila con
el uso. Por medio del oido y de la visla conocemos y
gozamos la belleza en los seres que la representan, sin
Locarlos siquiera , mientras que necesilamos del lacto,
senlido mas grosero, para usufructuar los cosas Uliles y
tomar de ellas una posesion malterial.

La belleza no es tampoco ¢l placer ni la propiedad de
producirlo en el espiritu. Lo bello generalmente agrada,
pero no todo lo que causa una sensacion agradable esla
dotado de belleza. El placer se siente, lo bello se cono-
ce; el uno habla 4 los sentidos y al corazon; el olro por
medio de los sentidos y de la fautasia, se refiere a la in-
teligencia,

La belleza es pues objefiva, mas no reside en los ohje-
tos esteriores que I maniliestan, ya sean ereacion del ar-
te, ya de la naturaleza; de olro modo se percibiria como
la estension y los colores; v el bruto y el hombre, el bar-
baro y el artista verian sicipre las mismas bellezas y en
el mismo grado de esplendor. La forma material y la be-
Heza difieren esencizlmente; aquellas consta de parles su-
cesivas y esla sometida @ mil condiciones variables ; la
belleza por el coitrario es una, simple, indivisible y ab-
soluta,

La belleza es una entidad inmaterial y necesaria que
d pesar de estar encarnada en la materia que la repre-
senla, permaneee sicmpre la misma, contrastando con
la forma sensible que I ostenta, sujeta @ mil mudanzas
y alteraciones que la desfignran y destruyen,

Tampoco debe confundivse la belleza con la verdad y
el bien, entidades igualmente neeesarias. No todo lo ver-
dadero es bello, y si alguna vez se hulla revestido de be-
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lleza, es en virtud de una cualidad adquirida que no cons-
lituye su esencia. Lo mismo puede decirse del bien; el
cuul por olra parte cuando es coneebido por la inteligen-
cia humana aparece acompanado de la obligacion, 4 di-
ferencia de la belleza que no implica la necesidad moral
0 el deber de realizaria.

Sin Aguslin y Leibnilz adoptando las doetrinas de Pla-
ton definieron la belleza: una voriedad reducida a uni-
dad. Los discipulos de Pitagoras afirmaban que la belle-
za era una armonia, 6 cierla union entre los principios
posilivos y negalivos de las cosas, de la que pacian la
vida, la belleza y 1a conservacion del vniverso; y como
los principios posilivos representaban entre los pitagori-
cos lo uno, y los negalivos lo multiplo y lo vario, su ar-
monia no era mas que la unidad en la variedad. Esla
armonia es sin duda una condicion indispensable de la
belleza y muy especialmente cuando se la representa en
las artes de la arquitectura y de la musica; mas no pue-
de considerarse como el mananltial de que proceden aque-
lla escelencia suprema, aquella gracia, aquella belleza
espiritual que hacen la maravilla de la naturaleza y del
arle.

Para nosotros ni la belleza debe confundirse con la
forma sensible de los seres, ni con las ideas especificas
que los representan de un modo general, exenlos de im-
perfeccion y de subsistencia: la union del tipo que repre-
senla una série de objetos, con la representacion sensi-
ble que lo individualiza en cierto modo, comunicindole
movimiento y vida, y revistiéndole de una forma toma-
da de la naturaleza, es la que conliene 0 representa la
belleza asi en las obras del arte como en las del univer-
0, que es un arle divino. La definiremos diciendo que
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es la union indivisible de un tipo concebido por la 1n-
teligencia y de una representacion sensible, realizada por
la imaginacion esletica (1).

Cuando en esle tipo fanlastico imaginado por la fan-
tasia, predomina el elemento inteligible y resplandece en-
tre lus formas sensibles que lo revisten, de lal manera
que en €l aparecen la vida y movimiento propio del in-
dividuo sin las inperfecciones que, en el estado actoal
del universo, desfiguran a Lodos los seres ereados, 1a be-
lleza se eleva a su mas alto grado de perfeceion vy se 1la-
ma ideal. Bien diferente es esta esplicacion del ideal de
la que da la escuela sensualista, haciéndole consistir
en la combinacion de los elementos o partes mas bellas
que muestra la naturaleza y eonocemos por la observa-
cion; como si fuera posible discernir Lules elementos y
componer con ellos Ia belleza, si anles no tuvieramos
idea del tipo que la representa.

Con la belleza Liene intimas relaeiones y suma analogia
el sublime, que es la nnion de un elemento inteligible
absolulo, con una representacion sensible.

El sublime se divide en malemdlico v dindamico, segun
que las concepciones que le constituyen, se refieren al
tiempo y al espacio, 0 @ la fuerza infinita que se manifies-
ta en la creacion. Un ejemplo del sublime matemitico
le hallamos en la estension inmensa del Oceéano, 6 en
la grandeza del firmamento, 6 en la representacion del
curso de los siglos ante los cuales todo desaparece, aun
las cosas que se Hlamun grandes; el sublime dinamico es-

(1) Gioberti, Instroducione a la filos.
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ta espresado con toda su sencilla magnificencia en aque-
llas palabras del sagrado testo: «En el principio hizo Dios
el cielo y I lierra.»

La consideracion del sublime, lo mismo que la de la
belleza, produce en el espiritu un placer vivisimo é ine-
fable ; solo que los objetos bellos nos comunican una
impresion dulee, suave, y nos embelesan con sus alrae-
tivos; al paso que las cosuss sublimes imprimen en el ani-
mo un sentimiento fuerte y profundo, un no sé qué de
grande y austero que levanta ol hombre hasta lo infinito,
y le inspira pensamientos graves v solemnes, llenos de
grandor y de majestad.

La palabra gusto liene dos sentidos en la estélica: el
sentimiento agradable que esperimentamos en presencia
de un objeto bello producido por Ia naturaleza 6 por el
arte, y el juicio en cuya virtud la inteligencia disvierne
y afirma Ia belleza en los objelos que Ia ostentan. En el
primer sentido el gusto eorresponide a ln sensibilidad; en
el sezundo es una operacion de In inteligencia.

El sentimiento de 1o bello es enomuan a todos los hom-
bres, del mismo modo que los sentimientos de lo verda-
dero y de 1o bueno: y se desenvuelve en todos eon ecierta
uniformidad , producida por 1a semejinza de organiza-
cion: asi es que las cosas verdaderamente bellas engen-
dran un senlimiegnto universal de plicer, como las que
son moralmente buenas lo eausan de admiracion y de
respeto. Mas a pesar de esta uniformidad, el senlimiento
es por su naluraleza relativo y esencinlmente variable, y
ejercen en ¢l Lanta influencin las demas freultades del al-
ma y Ias condiciones particulares de los individuos, que
de continuo se halla sometido & mil alleraciones y mu-
danzas. Si no tuviesemos olro erilerio para discernir y



LECCION V.

e la sensibilidad.

Definicion de esta facultad.—;El alma cuando siente es acliva 6 pasiva?—Sensi-
bilidad fisica, moral € intclectual.

La sensibilidad es la facultad que tiene el espiritn hu-
mano de esperimentar afecciones agradi bles 6 dessgra-
dables. El placer o el dolor coustituyen el fundo de todo
fendmeno sensible.

¢El alina cuando siente, es acliva 6 pasiva? Esta cues-
tion se ha agitado con mueho calor en las escuelas, y
ha recibido soluciones contrarvias: la mas acerlada en
nuestra opinion, es la que atribuye actividad 4 nuestro
ser espiritual en su desarrollo sensible. Los adversarios
de esta doctrina In impugnan fundandose en el caracler
necesario y falal de las sensaciones y sentimientos. jCo-
mo ha de ser activa el alma, pregoutan, euando sufre el
dolor, cuando los organos maleriales esperimentan, por
ejemplo, la impresion de un hicrro candente? De esla
manera confunden la actividad con la liberlad del espi-
ritu. Si en €l no hubiera otra fuerza ni olra accion que
la de la libertad , sin duda seria pasivo al senlir; pero
téngase presente que no Lloda actividad es libre, que hay
actividades falales, necesariae, tales como las que des-
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pliega la naturaleza en el flujo y reflujo de sus fenome-
nos. La sensibilidad no ejerce una accion libre, sino ne-
cesaria, somelida a leyes inmutables; y del’ mismo mo-
do que la inteligencia subordinada 4 sus leyes y sin es-
perimenlar muchas veees el influjo de la libertad, ejerce
su uccion en escala mas elevada y con un caracter fatal,
la sensibilidad desenvuelve la suya independienlemente
del libre albedrio y aun en lucha con sus exigencias.

Los placeres y dolores del orden moral son hijos del
espiritu , nacen en su seno y manifieston su vida inde-
pendiente y distinta de la vida de relacion con los seres
malerinles; el espiritu es respeclo a estos fendmenos una
fuerza, una causa, una aclividad. Si esle caracler se no-
ta en algunos hechos sensibles , no hay rozon para ne-
garlo en aquellos en que no aparece con lanla cla-
ridad.

La sensibilidad es de tres maneras: fisica, inleleclual
y moral.

La sensabilidad fisica es el poder que tliene el espiritu
de esperimentar afecciones agradables 6 desagradables a
consecuencia de la impresion hecha en los organos por
un ohjeto material. El fendmeno producido se Hama sen-
sacion. La sensabilidad moral y la intelectual producen
afecciones agradables 6 desagradables con ocasion de las
determinaciones que dimanan de las demas facullades
del alma. Estas afecciones se llaman sentimientos.
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LECCION VI.

De la sensacion.

iQué es sensacion y en qué se diferencia de la impresion? — Sensaciones internas
y esternas,—Impropiedad de esia division.—Sensaciones que se refieren al
érgano impresionado.—Inmanencia de 1as sensaciones.—Su esterilidad para
producir la certeza sobre el mundo esterior.—Simpatias y antipatias, electos
de las sensaciones —Bstos fendmenos son los primeros que maniliestan la ac-
tividad del alma.

La sensacion es la afeccion de placer o de dolor que
el alma esperimenta & consecuencia de la impresion he-
cha en los drganos por un objelo material. Se diferencia
de la impresion en que esta es una modilicacion organi-
ca, y la sensacion es un fendmeno del espiritu,

Las sensaciones se dividen en inlernas y esternas. Las
primeras son las que se verifican en cualquiera de los
cinco sentidos: vista, lacto, oido, olfato y gusto; las se-
gandas son las que el ¢lma esperimenta con ocasion de
las impresiones causadas en alguna parte interior del cuer-
po, como el estomago, el higado, el corazon, &ec. Ha-
blando con propiedad Lodas las sensaciones son internas,
puesto que todas se verifican en lo mas intimo del hom-
bre que es su espiritu: de suerle que Ia division en in-
ternas v esternas solo puede aplicarse con exactilud a las
impresiones.
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Entre las sensaciones que suelen llamarse esternas,
hay unas que parecen referirse al drgano impresionado,
Lales son las que el alma adjguicre por medio de los or-
ganos del olfito, del gusto y del Lacto; y olras en que
la afeccion no se refierc a los organos con cuyo auxilio
se producen, y son las del oido y de la vista.

Todas las sensaciones son inmanenles, no representan
al espirilu nada esterior, y aun el eonocimiento sensible
o la percepeion de los objetos maleriales no le conduci-
ria 4 la certeza que posee acerca de la existencia del
mundo fisico, si las nociones racioniles puras no vinie-
sen a constituir el vinculo que le enlaza con cuanto exis-
te y el medio precioso de conocer el 6rden de las rea-
lidades.

Al recibir el alma la sensacion de placer, su sensibi-
lidad parece dilatarse y ensanchar la esfera en que se
producen sus fendmenos, como si se esforzara en asimi-
lar @ su vida la causa de la afeceion; por el contrario
cuando esperimenta una sensacion dolorosa, se estrecha
y concentra sus fuerzas para rechazarla. Tales son las
causas de las simpatias y antipstios (1),

Las sensaciones son los primeros fendmenos que anun-
cian la actividad del alma, de este ser que al abrir su
seno a la vida lo siente herido por el dolor.

1) Jouffroy, Melanges philosophiques.
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y apreciar la belleza de los objelos que el sentimiento de
placer que nos producen, habria en este punto tantos pa-
receres cuantas personas sensibles, y tan varios y diver-
gentes que seria imposible conciliarlos entre si por ea-
recer el espivitu de una regla absolula, de un principio
universal y necesario de unidad.

El gusto considerado como juicio estd destinado a su-
plir lo que falta al sentimiento. La inteligencia humana
concibe los Lipos elernos de belleza de que son un pali-
do reficjo los seres naturales y lus obras de las artes; y
eslas coneepeiones son la norma inmutable de la belleza:
una composicion, un objeto de 1a naluraleza, son bellos
cuando representan con fidelidad el tipo imaginado, y
guardan con ¢l una semejanza parecida & la que existe
entre una copia y su original. El tipo que nos sirve de
apreciacion , lejos de ser relativo v de tener los demas
caracleres del sentimiento, essiemypre idéntlico, objelivo,
absolulo, necesario, universal, dotado de In mas perfec-
La é indivisible unidad: cuanto mas se le acercan y pa-
recen las cosus, tanto mayor es su belleza, aunque por
grande que sea, nuneca puede ignalar la perfeccion sobe-
rana del modelo.

El gusto como senlimiento debe estar subordinado al
gusto como facultad intelectual; 4 este fin deben aspirar
todos nuestros esfuerzos. Cuando los une este vinculo y
se manifiestan con perfecta armonia , se auxilian reci-
procamenle adquiriendo mayor exactilud y delicadeza en
su ejercicio. El senlimienlo sin el juicio es muy efime-
ro, y suele estraviarse y corromperse ; el juicio sin el

senlimienlo no se ejerce con aquella diversidad, aquel

movimiento facil y certero que solo dimana del interés
sensible. Uno y olro nacen, se desenvuelven y alcanzan
5

»
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su mayor perfeccion merced & su mutua y feliz in-
fluencia.

Cuando el gusto se aplica a la investigacion de la be-
lleza esparcida en las obras del arte, se llama erifica, y
se divide en tanlas parles cuanlos son los diversos drde-
nes en que pueden clasificarse las producciones de la
imaginacion. El fundameuto de la crilica es la estética 6
ciencia de lo bello.

LECCION IX.

De la inteligencia.

Defimcion de la inteligencia. — Distincion entre ¢l pensamiento y el conocimier-
to.—Dificultad de definir e} conocimiento.—Elementos de todo conocimiento.
—Variedad en el ejercicio de la inteligencia, — Enumeracion de las funcio-
nes intelectuales.

La inteligencia es la facullad de pensar y de conocer.

El pensamiento se dislingue esencialmente del conoci-
miento. El primero es la accion de la inteligencia; el
segundo es el resultado de esta accion: pensamos para
conocer. El pensamiento es libre en cuanto puede diri-
girse intencionalmente a determinados objetos; el cono-
cimiento es necesario é inevilable cuando se han cum-
plido las condiciones intelectuales que le preceden. Se
puede comparar el pensamiento al acto del espiritu en

"
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que mira alguna cosa, v el conocimiento al acto en que
In vé.

Al considerar el pensamiento en sus relaciones con el
conocimiento, se ofrece una consideracion importante,
v es que Lodo pensamiento va precedido de un conoci-
miento anlerior. Si el espiritu no conociese absolula-
mente nada antles de pensar, jamas pensaria, porque su
aclividad intelectual no se desenvuelve de un modo for-
mal y puro, como han dicho algunos filosofos alemanes,
sino entranando en sus aclos algun conlenido que sea
¢l elemento sobre que recaiga la fuerza de la inteligen-
cia. Es menester, pues, admitiv una ciencia originaria
del espiritn , que siendo independienle del pensamien-
lo, tienda a desenvolverse y & iluslrarse por medio de
su aeeion (1),

in Ltodo conocimiento es menester distingnir ¢l suje-
Lo que conoce, ¢l objeto conocido y la relacion estable-
cida entre estos dos Lérminos. Cuando el alma se cono-
ce @ simisma, ella es el sujelo y el objeto del conoci-
miento, y entonces parece que se divide en dos seres, de
los cuales el uno_conoce al olro.

Difieil, sino imposible, esdar una definicion del cono-
cimiento: los filosofos mas distinguidos entre los moder-
nos la han ensayado con suma imperfeccion, como era
de esperar, porque el problema relativo & la naluraleza
del conocimiento, es sin duda el mal alto y el mas in-
comprensible de la metafisica. Nos limitaremos por lan-
Lo a decir, que en el conocimiento hay cierta union del

(1) Arhens, Cours de phil.
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ser inleligente y del objeto conocido, no una union qui-
mica en virtud de la cual se compenetren en su suslan-
cia, sino constituida por la presencia de algun ser en la
conciencia del espiritu.

Pero, jcomo es posible que los seres dislintos del es-
piritu, que Dios y la naturaleza eslén presentes en su
conciencia? Para resolver esla cueslion se han ideado
mil Leorias tan ingeniosas como distantes de salisfacer
las exigencias de la razon, que desesperando de alcan-
zar una solucion cumplida , se ha arrojado frecuente-
menle en los brazos del esceplicismo, que es la negacion
de toda verdad y el suicidio de la inteligencia.

Aunque esla facaltad es una, hay variedad en sus ma-
nifestaciones, 6 sea en las formas del pensamiento; su
accion se ejerce de distinlos modos segun el fin 4 que
aspira, y la naturaleza del conocimiento que se propone
aleanzar: debemos estudiar estos diversos modos de ac-
tividad intelectual, llamados con suma propiedad funcio-
nes de la inleligencia. Pudiera mulliplicarse indefinida-
mente el nimero de estas funciones hasta el punto de
considerar una en cada aclo inleleelual; pero semejante
método , ademas de introducir gran confusion en este
estudio, produciria la falta de unidad que requiere toda
investigacion cientifica. Las reduciremos a las siguienles:
atencion, percepcion esterna, conciencia, juicio, abstrae-
cion, generalizacion, deduccion, razon, memoria, asocia-
cion de las ideas é imaginacion.
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LECCION X.

Be la atenclion.

Su definicion,—Caracter voluntario de la atencion. — No es fuucion conslitutiva
de conocimientos.— Influencis de la atencion en las demas operaciones del
espiritu.—Alencion alternativa 0 eomparacion,

Atencion es la aplicacion del pensamiento & un objeto
determinado.

Esta funcion intelectual es la represenlacion viva del
influjo de la voluntad en el desenvolvimiento de la inte-
ligencia. Al alender el espivitu despliega su fuerza inle-
lectual y la dirige libremente hacia el objeto del cono-
cimiento.

La alencion no constituye el aclo de conocer, asi co-
mo el escuchar no constituye el acto de oir; es cuando
mas la condicion universal del conocimiento. Esla ver-
dad no fué conocida del ilustre filosofo Laromiguiere,
quien afirmo6 que la atencion es la fuente de todos los te-
soros de la inleligencia,

Sin la atencion, las demas funciones de la inteligencia
se ejercitarian débilmente y sin resullado alguno cienti-
fico. Bien sabido es que hasla las impresiones maleria-
les causadas en los drganos, pasan desapercibidas para
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el alma, cuando absorta en profundas meditaciones, no
fija en ellas su alencion. Esla es olra prueba del fondo
de actividad, que es necesario desenvolver en lus sen-
saciones.

La atencion influye en los actos de conciencia. Si el
hombre no se esfuerza en penelrar en su propio interior
para conccer el mecanismo de su vida, y los atributos
de su espiritu, todas las modificaciones que en €l se rea-
lizan, pasan precipiladamente ante su conciencia, sin de-
jar en pos de si la mas ligera huella. Asi sucede todos
los dias a los que ocupados en trabajos materiales, 0 dis-
troidos en las frivolidades del mundo , se ignoran & si
mismos, y ni siquiera saben darse cuenta de las afeccio-
nes que esperimentan.

La alencion influye tambien en la memoria. Cuando la
hemos fijado con intensidad en un objeto, el conocimien-
to que adquirimos, mas claro y preciso, queda grabado
profundamente en el espiritu. Esta observacion inconles-
table ha dado origen d la maxima: «la atencion es el bu-
ril de la memoria.»

La razon misma no alcanzaria el fruto de sus elevadas
especulaciones, si no invocase el auxilio de la atencion.
Los principios universales que posee, las ideas de sustan-
cia, causa, deber, unidad, identidad, espacio, liempo,
no se aclaran ni distingaen con precision, hasta que el
alma, usando libremente de su fuerza intelectual, la fija
en eslas nociones supremas de la inteligencia.

La atencion, en fin, es necesaria para alcanzar lodo
linage de conocimientos; representa el trabajo del alma,
que a semejanza del cuerpo condenado & alimentarse
con el sudor de su frenle, se vé en la necesidad de con-
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sagrar penosas tareas si ha de gustar los frutos de la
ciencia.

Cuando la atencion se ejerce allernalivamente sobre
dos 6 mas objetos para conocer sus relaciones, recibe el
nombre de comparacion. Esle modo especial de dirigir la
fuerza intelectual, requiere necesariamente el auxilio de
la memoria.

El habito de concentrar la facultad de pensar dindole
una direccion determinada, forlifica y aumenta su inten-
sidad; y cuando la alencion entonces se presla i loda clu-
se de invesligaciones, logranse vencer los obstaculos que
ofrecen las ciencias, y no hay estudio que pueda resistir-
se a esla paciencia del espiritu, que, segun el dicho de
Buffon, esel mismo genio.

LECCION XL
De la percepeion esterna.

Su definicion.—Sus 6rganos,—Sn distincion de los fenémenos sensibles.— Obje-
tos & que se aplica, y cuales no pueden ser percibidos.—Division delas propie-
dades de los cuerpos.— Superioridad relativa de losdiversos drdenes de per-
cepeion esterna,—La percepeion del oido es la mas escelente.

La percepcion esterna es una funcion intelectual por
cuyo medio el espiritu aleanza el conocimiento de los ob-
jetos del mundo fsico. Los organos materiales que des-
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piertan en el alma las sensaciones, son la condicion ne-
cesaria de los actos de percepcion esterna.

Conviene distinguir estos actos de los fenomenos sen-
sibles, que solo lienen de comun el necesilar para pro-
ducirse el auxilio de los organos. En virtud de las sen-
saciones, el alma esperimenla placer o dolor; a conse-
cuencia de los actos de percepcion eslerna, adquiere co-
nocimientos. Las afeceiones sensibles son puramente sub-
jetivas, no representan nada esterior; los fenomenos per-
ceplivos se reficren siempre a objetos reales. Cuando la
sensibilidad es escitada, el espirilu se manifiesta a si mis-
mo, limitindose su conocimiento a la conciencia de uno
de sus modos de ser; cuando lo es la inteligencia por
medio de la percepcion esterna, el mundo fisico se ma-
nifiesta @ sus ojos, y el espiritu se pone en conlaclo y
comunicacion con las realidades materiales que le ecir-
cundan.

Por medio de Ia percepeion esterna conocemos las pro-
piedades de los cuerpos, pero no la sustancia que los
constituye. Esta funcion intelectual es a los seres mate-
riales, lo que la conciencia es al espirilu: vé lo que apa-
rece, no lv que es, el fendmeno, no el noumeno (1).

Entre las propiedades de los cuerpos, hay unas que les
son esenciales, sin las cuales no podemos coneebirlos, y
han recibido de los filosofos el nombre de primarias: la
estension y la resislencia; y olras que no siempre les
acompanan ni enlran como nolas elementales, en el con-

-{1) L_a filosofia eritica da el nombre de noumenos a las co-
sas en st
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cepto de cuerpo, y se llaman secundarias; tales son las
propiedades de color, olor, sabor, sonido, ele. Eslas pro-
piedades han sido consideradas por algunos filosofos co-
mo modilicaciones inmanentes é intransilivas del alma
que no le representan ningun objelo esterior; lo cual es
una verdad indisputable si con las palabras destinadas a
signilicarlas, se entiende solo las modificaciones internas
que los cuerpos nos producen; mas no lo es, si entende-
mos por ellas la disposicion que lienen las cosas mate-
riales de producir en nosotros Lules modificaciones; que
entonces las propiedades secundavias son verdaderas
causas reales, que residen fuera del espiritu en los ob-
jetos de la naturaleza (1).

Se ha controvertido mucho entre los filosofos 1a su-
perioridad relativa de eada uno de los diversos drdenes
de percepcion esterna: unos han dado la preferencia al

(1) Malebranche hace algunas reflexiones jniciosas sohre la
ambigiiedad de los terminos con que se designan las coalidades
secnndavias. Observa que solo desde los tiempos de Descaites
se ha podido responder por medio de distinciones exaclas a es-
tas cuestiones confusas é indeterminadas, si el fuego es calien-
te, la yerba verde, el aziicar dulee, «Respondese, dice este au-
tor, distinguiendo el sentido equivoco de las palabras que es-
presan las cualidades sensibles. Si por calor, frio, sabor, se en-
tiende tal o cual disposicion de las partes, 6 algun movimiento
desconocido de las partes sensibles, ynede afirmarse que el fue-
go es caliente, Ia yerha verde, el aziear dulce. Mas si por ca-
lor y por las palabras que designan las demas cualidades sensi-
bles se entiende lo que el fuego me causa, lo que veo al mirar
la yerba, entonces ni el fuego es caliente, ni la yerba verde; por-
que el calor que siento, los colores que veo, solo estan en mi al-
ma.» Dugald-Stewart. Elem. de la phil. de I esp. hum.

6
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tacto, otros a la vista, y hay quienes creen, en cuyo nu-
mero nos contamos, que el oido es el mas escelente. El
oido es un medio de percepcion que podemos llamar so-
cial, asi como el de la vista suele llamarse cdsmico. El
oido es el organo de la palabra, y la palabra es el drga-
no mas precioso del pensamiento; el oido es la condicion
del comercio de los espiritus entre si, y este comercio,
fuente de la tradicion y fundamento de la sociedad, es
el que hace recorrer al espiritu la série de grados que
separa la inteligencia de un salvaje 6 de un sordo mudo,
del genio admirable de Leibnitz 6 de Bossuet.

LECCION XIL

e la conciencia.

Qué otros nombres tiene la conciencia?—;Como se define, y en qué se parece &
percepcion esterna? — La conciencia acompaia todos los fendmenos del espi-
ritu.—Moralidad humana, consecuencia de la imputacion, que & su vez pro-
oede de la conciencia de la libertad.—Conciencia directa 6 espontanea, y re-
fleja @ filosdfica.—Imperfeccion de esta @ltima, y por consiguiente de las in-
vesligaciones psicolagicas.

La conciencia, 1lamada tambien percepcion interior y
senlido intimo, es una funcion intelectual en cuya vir-

tud el espiritu conoce sus diversos estados y modifica-
ciones.
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La conciencia es al alma lo que la pereepeion esterior
i los objetos maleriales: conoce el fendmeno, pero no la
sustancia real en que se verifica.

La conciencia acompana necesariamente @ lodas las
modificaciones interiores; no es posible concebir un he-
cho psicoldgico que no sea percibido por ella ; porque
todos los hechos de esla clase estan presenlesal espiritu,
vy esta presencia conslituye el sentido intimo.

El espiritu se percibe por medio de la conciencia como
causa libre de las resoluciones que pronuncia; se las im-
pula a si mismo, y esta impulacion es un elemento ne-
cesario de la moralidad humana.

La percepcion inlerna, eomo toda funcion intelectual,
s¢ desenvuelve espontaneamente o dirigida por la liber-
tad. En el primer caso la cenciencia se llama directa,
en el segundo refleja. La conciencia directa es fatil, la
conciencia refleja, libre. Hay conciencia direcla cuando
un fenémeno cualquiera se presenla al espiritu; la hay
refleja cuando sobre esta presencia reeae un pensamiento.
Siento el placer de la armonia: conciencia direcla; pien-
so en el mismo placer: conciencia refleja.

La primera es el distintivo del desarrollo de la huma-
nidad: la segunda forma el ejercicio de la inteligencia
filosofica consagrada al conocimiento del espiritn huma-
no. La conciencia refleja no nos ensefia ningunas verda-
des nuevas, solo sirve para reprensenlarnos con mayor
claridad y perfeccion los fenomenos revelados por la
conciencia direcla. Sucede a veces, que cuando aplica-
mos la reflexion & un fenémeno interior, desaparece en
el instante y no podemos apercibirle. Por esla razon las
investigaciones de la conciencia siempre son incomple-
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tas, y la psicologia esperimental, que invoca sus luces,
jomas alcanzara la perfeccion a que sspira.

Siendo la coneiencia el conocimiento que el principio
espiritual tiene de s1 mismo (1), facil es deduceir que las
sensaciones y senlimientos, los aclos intelectuales y vo-
luntarios estan someltidos a su inspeccion.

LECCION XIIIL.

Del juiclo.

Su definicion.—Sus elementos.—El juicio es distinto de la comparacion. — Divi-
sion de los juicios en primitivos § directos y reflejos.— El juicio , ya esplici-
1o, ya contenido en lvs actos de las funciones intelectuales constiitivas de
conocimientos, es la forma universal de la inteligencia. — Relutacion de las
objeciones dirigidas contra esta doctrina,

El juicio es una funcion de la inteligencia que sirve
para afirmar las relaciones percibidas entre los ohjetos
del conocimiento. Tambien se llama juicio el resultado
de esta funcion.

El elemento esencial ¥ conslitutivo del juicio es la afir-
macion espresada en el lenguaje por el verbo. El juicio

(1) Lamennais, Defense de 1" essai sur 1" indif.
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da vida al pensamiento, como la palabra es la da al len-
guje; es el fiat luz de la inteligencia.

i todo juicio hay dos términos y una afirmacion de
Ia relacion percilida entre ellus. Dios existe; he aqui un
juicio cuyos terminos son la idea de Dios y la idea de
existencia; al primero se le da el nowbre de sugeto, al
segundo el de atributo o predicado; o aliviacion , aun-
que no espresada en este juicio, se halla impheitamente
contenida en él, y se Wl cdpula. Dios es juslo: en es-
te juicio el sugeto es ¢l mismo que en el aulerior: el
predicado es el Lérmino justo, y la eopula la palabra es,
espresion viva del acto de alicmar y vinculo precioso de
las ideas, En el primer ¢jemplo afirmames la existencia
de la divinidad; en el segundo la relacion percibida en-
tre la divinidad y I justicia.

Alzunos filosofos han confundido la comparacion con
el juicio (1); otros la han cousiderado como la condicion
necesarin del acto de afivmar (2). Amibas Leorias son ine-
Xictas. Lo comparacion es un aclo de alencjon y nada
mas; comparamos con frecnencia muchas ideas, cuyas
relaciones no percibimos ni afiemamos; y al contrario, el
Juicio se pronuncia muchas veces sin que le preceda la
comparacion: tales son los juicios primitivos y esponla-
neos que forma el espivitu humano al percibir los obje-
tos esteriores, y al afiimarse a s1 mismo, cuande ha pe-
netrado en su iuterior, ilmminado por La coneciencia,

En virtud de nuestros juicios priwmitives, afiemamos

(1) Laromiguiere, Lecons. de phil.
(2) Locke y su escuela.
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la existencia de los objetos de nuestras percepciones, ya
se refieran a los fenomenos del mundo fisico, ya a las
modificaciones del alma. Desenvuelta luego la inteligen-
cia bajo la direccion del analisis, afirmamos entre nues-
tros conocimientos, que loman un caractler abstracto, re-
Iaciones de un orden ideal. Aquellos juicios son concre-
tos y espontdneos; estos abstractos y reflexivos.

Como nuestros conocimientos se refieren 4 la existen-
cia y a las relaciones de las cosas, y el juicio es la afir-
macion de esta existencia y de estas relaciones, todos
ellos serin constituidos por esta funcion vital de la inte-
ligencia. En nnda se altera esta doclrina al considerar
que en el juicio el espiritu primero vé y luego cree; por-
que esta sucesion es mas abstracta que real; la vision y
la ereencia se realizan con simultaneidad, idenlificandose
en un hecho sinlélico y complejo. Asi es que nuestras
percepciones esternas envuelven todas un juicio en que
afirmamos la existencia y propiedades de los objetos que
afectan nuestros sentidos; lo mismo puede decirse de los
actos de la conciencia y de la razon.

La objecion que puede hacerse & esta doclrina, mani-
festando que las ideas que constituyen los lérminos del
juicio no pueden ser produclos de esta funcion, se des-
vanece con solo reflexionar, que si bien lales términos
son conocimientos distintos de la relacion afirmada en-
tre ellos, a su vez han sido eluborados en juicios anterio-
res. Asi, en el juicio siguiente : la verdad es elerna, las
dos ideas que forman el sugelo v el predicado exislian
en el alma antes de vincularlds por medio de la afirma-
cion; pero al establecerse en ella, la inteligencia habia
afirmado en virtud de juicios anteriores la exislencia y
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caracteres de 1a verdad y de la efernidad (1.

De estas consideraciones se deduce que todo juicio es
un pensamiento que produce una nocion, que solo s
constituye en el momenlo de afirmar las relaciones per-
cibidas, pasado el cual el acto se eslingue, el juicio des-
aparece, dejando depositada una idea, verdadera 6 falsa,
en el seno del alma.

LECCION XIV.

e la absiraecion.

Su definicion.—Su necesidad.— Cosas que deben considerarse en los objetos del
conocimiento, y que efecto produce en ellas la abstraccion. — Disposicion
orgdnica en armonia con las necesidades de la abstraccion, — Abstracciones
sucesivas.—Valor de las abstracciones. — Las ideas abstractas son el funda-
mento de las combinaciones intelectuales. — La abstraccion es el auxiliar in-
dispensable de la generalizacion.—Escollos de la abstraccion.

La abstraccion es el poder que tiene la inteligencia de
separar mentalmente las coalidades de las cosas a que
estan adheridas, y las relaciones de los términos que las
contienen. Siendo imposible abarcar en un solo acto del

(1) La teoria deljuicin. que lijeramente se indica en esta
leccion, serd esplicada con mayor amplitud en la logica.
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espiritu el conocimiento de lis cosas, nos vemos en la
necesidad de recarrir a la abstraceion, que es una espe-
cie de analisis, con cuyo auxilio kb inteligencia divide los
compuestos que se le ofrecen para simplificar el objelo
de su estudio,

Fn los objetos del conocimiento humano se deben con-
siderar Lres cosus esencinles: los seres en s1, sus muatuas
reliciones y las propieddes de cada uno. El espiritu ais-
la estas altimas, y Lis estudia con independencia de los
seres 0 suslancias a que se reficren. Asi es como esla-
mos estudiando los diversos fendmenos y facultades del
alma, sin atender d la sustancia espiritual en que se ma-
nifiestan ; asi es como consideramos la inleligencia en
general, prescindiendo del ser inteligente.

Nuestra organizacion esta dispuesta de L1l modo, que
se presta admirablemente a los actos de la abstraccion;
por su medio percibimos todas las propicdades de los
cuerpos, con independencia unas de otras, v de la sus-
tancia material que las sustenta. Cada drgano es el ins-
trumento de una percepeion distinta: 1a vista nos hace
conocer la estension y los colores, el oido los sonidos,
el Lacto la resistencing v en cada una de estas propieda-
des, que reciben de Ia abstraceion una existenein pro-
pia e independiente, L inteligencia considera diferentes
fases, que aisly y se representa bajo una formn todavia
mas abstracta sioes posible. En el conceplo abstracto de
estension, separa sus ees elementos constitutivos : lon-
gitud, Ttitud y profundidad; y en virtud de esta division
los estudia aislada ¥ sucesivamente,

No se limita Lo absteeecion a desprender las cualida-
des de los ohjetos @ que estin adheridas, sino que se
propone tambien separar lus relaciones de los lérminos
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enlazados entre si por medio del juicio. Yo percibo en-
tre dos cosas la relacion de igualdad; mi aetividad inte-
lectual oisla esta relacion de los términos en que la afir-
ma y realiza de esle modo un aclo de abstraecion.

Las abstracciones no tienen realidad fuera del espiri-
tu: la blancura no es noda separada de los cuerpos que
la ostentan; la virtud es una quimera cuando la inteli-
gencia se la representa con independencia del hombre
virtueso: la bellezy , considerads en si misma , es una
concepeion ideal; pero el espivitu anima y da vida a es-
tas concepeiones abstraclas, atribuyéndoles en cierlo mo-
do una existencia propia € independiente.

Las ideas abstractas son el fundamento de todas las
combinaciones inlelectuales. Reducido por su medio el
conocimiento a una série de elementos simples, el espi-
ritu los vincula en el acto del juicio, y reuniendo lo
que antes habia separado reemplazando los procedimien-
tos del analisis con los de la sintesis, construye los gran-
des sistemas de las ciencias. La abstraccion es ademas
una condicion necesaria de la generalizacion ; y ambas
son condiciones indispensables de la vida intelectual del
espiritu.

La abstraceion suele inducir & la inteligencia al es-
collo de realizar fuera de si las concepciones ideales,
dandoles una existencia posiliva en el seno de la natu-
raleza, y poblando con vanas quimeras el mundo de los
seres.
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LECCION XV.

Ibe la generalizacion.

Su definicion.—Su diferencia de la abstraccion.—Procedimientos de la generali-
zacion.— Necesidad de esta famcion intelectual para constituir las ciencias:
—Generalizacion de las ideas abstractas.— Induccion.— Valor de las ideas
generales.—Cuestion entre los nominalistas y realistas.

La generalizacion es una funcion intelectual que une
a un conjunto de seres 6 de hechos un conceplo abs-
tracto. Toda generalizacion es una sinlesis, porque en
su virtud, el espiritu se representa los objetos unidos y
vinculados @ sus propiedades y a sus leyes; al conlrario
de la abstraccion que considera estas propiedades y es-
tas leyes aisladas, y sin ningun género de adherencia.
La primera produce el conocimiento de los seres reuni-
dos bajo un aspecto comun ; la segunda el de las pro-
piedades y relaciones representadas con una forma pu-
ramente ideal.

La generalizacion parte del examen de los individuos
determinados , que compara enlre si para conocer las
cualidades que los distinguen y asemejan; y eliminando
las primeras, se eleva al conceplo general que represen-
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ta, bajo un lipo comun, lus individues observados. Asi
es como, examinando la naturaleza de algunos indivi-
duos de nuestra especie, nolamos que lodos ellos poseen
las mismas. cualidades fundamentales , y prescindiendo
de los accidentes que los distingnen ¢ individualizan, en-
luzamos el conceplo abstracto de eslas cualidades a los
seres de quienes las hemos abstraido, y los concibimos
i Lodos bajo el Llipo general de hombre que nos repre-
senta cuantos seres hay en el universo dotados de or-
ganizacion y movimienlo, y de un espiritu sensible, in-
teligente y libre.

Echase de ver claramente la necesidad de la genera-
lizacion. Si careciera de ella la inleligencia, lodas sus
ideas serian individuules ; los seres y los hechos se le
ofrecerian aislados sin vinculos ni relaciones; no se re-
presentaria a los unos bajo un Lipo comun ni a los olros
subordiuados a las leyes que los rigen. La ciencia sin el
auxilio de la generalizacion no se coucibe ; porque lo-
dos sus principios, todas sus verdades, son nociones idea-
les, por cuyo medio la inteligencia puede representarse
v conocer las cosas; los conocimienlos aislados ¢ indi-
viduales no entran para nada en sus leorias y sislemas.
Fluzorum nulla est scientia.

Como las ideas 6 concepciones abstraclas lienen para
el espiritu una exislencia independiente , son lambien
susceplibles de generalizacion. Comparando las abstrac-
ciones de placer y de dolor morales, vemos en ellas un
caracler idénlico en cuanto se refieren & fenomenos de
la sensibilidad afectada en virtud de determinaciones in-
teriores, y por eslo las reunimos en una nocion general
llamada sentimientlo.

Tas leyes que rigen el mundo se genervalizan tambien,
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y esla operacion recibe entonces el nombre de induc-
cion. El espiritu las percibe por medio de la observacion
en los fendmenos del universo, las aisla de los objetos en
que han sido observadas, y despues las vincula & todos
aquellos que participan de igual nuturaleza, estendiéndo-
las & todos los lugares del espacio y a todas las épocas
del tiempo. Yo sé que una de las leyes de mi exislencia
es el prineipio moral que me preseribe el cumplimiento
del deber; yo separo de mi este prineipio, lo contemplo
en abslracto, lo enlazo luego a los seres que lienen la
misma naturaleza que vo, y pronuncio el juicio universal
que mi inleligencia ha inducido: el principio de morali-
dad es una ley de los hombres.

Las ideas generales no tienen objeto real fuera del
espiritu; de olro modo dejarian de ser generales. Solo
los individuos existen con sus fendmenos , sus propie-
dades y sus leyes; en la imposibilidad de conocerlos lo-
dos determinadamente, la inteligencia humana, finita en
su esencia, concibe esos lipos indeterminados que auxi-
Jian y suplen en cierto modo su limitacion. Pero si bien
es cierlo que esta doclrina es incontestable , carece de
verdad Ia que afirma que las ideas generales no son sino
meros nombres destinados a espresarlas. No han nolade
los autores de esta Leoria que las palabras no se conei-
ben siquiera, cuando no llevan encarnada una idea dis-
tinta por su naturaleza del sonido que la espresa, v do-
tada como fendmono de realidad subjetiva. Ademas, si
las ideas generales no Llienen una correspondencia exac-
ta en lo esterior, participan sin embargo de cierta reali-
dad objetiva en cuanto son deducidos de los individuos
que son los elementos sobre que se construyen, yla -
teria cuya existencia suponen: del espiritu solo reci 2
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la forma de la generalidad , su fondo estd en la nalu-
raleza.

El exémen de esta cuestion suscito en la edad media
un debale interesante , vy sobre manera acalorado enlre
los nominalistas y realistas, escuelas rivales cuyas doe-
trinas representadas por los grandes fildsofos de la anti-
gitedad Avistoteles v Platon, han dividido el imperio de
la ciencia entre los dos sistemas conocidos ¢on los nom-
bres de sensualismo y racionalismo. Platon concebia las
ideas generales como tipos elernos de la naturaleza de
las cosas, como modelos reales que conslituyen su esen-
cia increada; esla esencia, esta forma imperecedera es
el fondo real de los individuos, el principio de su exis-
lencia, y el elemento comun en euya virtud se reunen
en generos v especies 0 ideas que los representa bajo un
lipo ecomun lleno de realidad , cuva union actual con
la maleria, forma los objetos individuales del univer-
so (1)

El pensamienlo de Aristoteles sobre el valor de las
ideas generales participaba de la indecision que se nola

(1) Las palabras con que este inmortal filosofo esplica su
portentosa doctrina compruebhan la esposicion brevisima que ha-
cemos de ella en el testo: «La idea de una cosa, dice en el Fi-
lebo, es aquello que de muchos no hace mas que uno; que, con-
servando siempre la unidad y la integridad de su propia natura-
leza, se difunde en un namero infinito de cosas y se mezcla in-
timamente con ellas, y que cualquiera que sea la variedad de
sus formas, permanece siempre la misma; de tal modo que la
distinguimos , por varia que sea su figura y bajo todas las tras-

~formaciones con que se nos aparezca.»
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en su teoria acerca de la formacion de los principios (1),
Este filosofo convenia con su maestro en que la materia
exislia elernamente; pero sus opiniones se separaban en
direcciones opueslas , cuando se Ltratuba de las formas
que Platon conlemplaba como el lipo invariable de los
individuos, y que Aristételes no podia concebir existente
sin la materia. Creia por consiguiente que solo los indi-
viduos existen, que @ medida que una idea se hace mas
general se aleja de la realidad, y que el ultimo grado
de la actualizacion de un ser es su realizacion en la ma-
teria ultima (2).

Refieren los historindores de la filosofia (3) que la
cuestion relativa al valor de las ideas generales se re-
produjo en la edad media con molivo de un pasaje de
de Porfirio, inserto en la introduceion a las categorias
de Aristoteles, que dice asi: «jLas especies y los géneros
exislen en la naturaleza, 6 son uUnicamente concepeio-
nes del espiritu humano? Y suponiendo que exislen en
la naturaleza, ;son inherentes a los objelos de los senti-
dos 0 estan separados de ellos?» En medio de los desor-
denes causados por la ircupcion de los biarbaros en el
Occidente, la lengua griega casi fué complelamente ol-
vidada. Las ciencias filosoficas se limitaron al estudio de
las versiones lalinas de la dialéctica de Aristoteles y de
la introducion de Porfirio a las calegorias, y el pasaje

(1) Barthelemy Saint-Hilaire, Logique d' Avistote. Preface.
(2) Jules Simon , Histoire de I' ecole d" Alexandrie, t.
chap. 1L .
|,£]| Tenuemann, Manuel de 1” hist. de la phil.
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anterior de esle escritor alejandrino suscilo la contro-
versia entre los que atribuian a las ideas generales un
objeto real, y los que las consideraban como simples pa-
labras destituidas de todo valor objetivo. Entre los par-
tidarios de esta Gltima opinion, llamados nominalistas,
distinguiose el célebre Abelardo , cuyos errores en ma-
terias Leoldgicas, condenados por la iglesia, atrageron
sobre el nominalismo la reprobacion de las escuelas.

LECCION XVL

e la deduecion.

Necesidad de esta funcion intelectual.—En qué consiste.—Sigue una marcha in-
versa y s el complemento de la generalizacion.—Estas dos operaciones rea-
sumen la vida intelectual.— La deduccion no es funcion primitiva de la in-
teligencia,

No basla al espiritu humano el haberse elevado en
virtud de la generalizacion y de la induceion al conoci-
miento de las verdades generales y al de las leyes que
rigen las cosas: eslas nociones serion de lodo punto es-
tériles, sino existiese una funcion que aplicase a los he-
chos 6 individuos detlerminados el resullado de aquel
procedimiento. Esta funcion es la deduccion , por cuyo
medio la inteligencia humana percibe las nociones par-
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liculares conlenidas en las generales. La deduccion es
pues el complemento de la generalizacion.

Estas dos operaciones son el resimen de la vida in-
telectual. En virtud de la primera, 6 sea de la genera-
lizacion, pasamos del conocimiento de los fendomenos al
de las leyes, de las nociones individuales a las ideas ge-
nerales; v por medio de la segunda descendemos de lo
general a lo particular, de los principios a las consecuen-
cias. Lus nociones generales son mas simples a proporcion
que se separan de las individuales; y las deducidas son
mas compueslas & medida que se alejan de los prin-
cipios,

Siendo la deduceion el complemento y aunla compro-
bacion de lo generalizacion, se infiere que no puede cons-
tituir una operacion primitiva. El hombre no principia
por la deduccion el ejercicio de su inteligeneia, sino que
observa desde luego los seres determinados con sus fe-
nomenos y sus cualidades; compara entre si unos obje-
Los con olros para conocer sus propiedades idénticas, y
formar el lipo comun que los contiene. Hay aqui una
especie de eadena, cuyo primer anillo esta en los hechos
individuales, y el altimo en la verdad mas general y mas
simple a que puede elevarse la accion pensadora del es-
piritu. A este precedimierto se sigue el de la deduccion,
que consiste en una marcha perfectamente inversa, adop-
tando por punto de partida el término de la generaliza-
cion, y concluyendo alli donde esla Wllima operacion
principia su procedimiento. Non in plano vila sita est,
sed ascendendo et descendendo ; ascendendo ducimur ad
axiomata, descendendo ad opera (1).

(1, Bacon, Novum organum.
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Las formas legitimas de estas dos operaciones intelec-
tuales, y las condiciones que deben cumplirse para ob-
tener esta legitimidad corresponden al estudio de la
logica.

LECCION XVII.

De la razon.

Su definicion. —Razon pura.—Verdades absolutas.—Su enlace con los objetos de
la percepcion.— Son Ia forma de todo juicio v de todo conocimiento,.—Re-
laciones mas importantes que la razon conoce. — La razon es el mas noble
privilegio del hombre.

La razon es la facultad de conocer las verdades nece-
sarias y absolulas, y de relacionar con ellas por medio
del juicio nuestros conocimientos esperimentales, redu-
ciendolos a la unidad. Cuando se limita al conocimiento
de dichns verdades toma el nombre de razon pura; y el
aclo en que se pone en comunicacion con ellus se llama
conlemplacion.

Son verdades absolutas las que aparecen a la inteli-
gencia con un cardcter superior 4 lodas las cosas crea-
das, vy llevan al alma una evidencia tan perfecta que Ja
subyugan é iluminan con vivo resplandor. Las nociones
de unidad, identidad, sustancia, causa, deber, verdad,

8
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bondad, belleza, espacio y tiempo son puramenle racie-
nales.

La razon, aplicando por medio del juicio estas nocio-
nes llamadas formas 6 categorias a los objetos de la per-
cepcion inlerna y eslerna, produce una mullitud de
combinaciones intelectuales, que corresponden a los dis-
tintos 6rdenes del mundo real, y enlazandolas para en-
contrar la unidad absoluta, de que dependen, se eleva
al conocimiento de Dios, que se le aparece como prin-
cipio y fundamento de las ideas puras y necesarias. Ellas
son pues las formas de todo conocimiento y de lodo jui-
cio; y la razon que las adquiere y alesora, es la fuerza
que imprime el sello de la unidad a todos los elementos
intelectuales.

La percepcion esterna y la conciencia son los medios
que tiene el espiritu de conocer los fendmenos que apa-
recen con multiplicidad y distincion en los seres crea-
dos; estas funciones de la inteligencia son tan variables
vy movibles como el espectaculo que observan. Reserva-
do estd a la razon el vincular estas nociones fenomena-
les i la idea de sustancia, el considerar en los fendme-
nos los efectos de una fuerza, el atribuir @ una causa
creadora las exislencias imperfectas del unmiverso, ¢l re-
conocer la identidad y la simplicidad en el principio del
pensamiento, y el dar de este modo realidad y fijeza a
nuestros conocimientos, que sin ella represenlarian solo
escenas ilusorias y fantasticas, meras apariencias sin en-
lace ni exislencia objetiva.

La inleligencia conoce necesariamente en virlud de
la razon las relaciones que enlazan unas cosas con otras,
los fendmenos con las propiedades, las propiedades con
las sustancias, losefectos con las causas, los medios con

Mo
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los fines, elevandose asi a1 conocimiento de las leyes ge-
nerales de las cosas, y del destino a que tienden por su
naturaleza y que les esta seinalado por el ser infinito.

Conocido el orden universal de la ereacion , reflejo
del orden necesario y divino, la razon contempla la mo-
ralidad absoluta y tambien la moralidad humana, que
son la armonia y 1a conformidad de los seres inteligentes
y libres con el orden universal y necesario a que esla so-
melido el destino del mundo.

La razon es, en fin, el patrimonio mas precioso del
hombre; 1a prenda de la superioridad que ejerce sobre
todos los seres de la naluraleza, y en parlicular sobre
los brutos, que si bien dotados del conocimiento de las
cosas, no comprenden el universo en que viven, nipue-
den remontar su alma 4 la esfera de las ideas puras y del
ser necesario v eterno que los ha criado.



LECCION XVIIIL

De la memoria.

Su definicion.—;0ué es recnerdo?—Memoria espontanca y libre.—Losactos de ks
memoria son distintos de los que conslituyen los conocimientos reproducidos.
—;En donde reside el principio constitutivo de los vecuerdos.—La memoria
se estiende @ todo linaje de fendmenos espirituales,—Memoria sensible € ideal.
—0uras variedades de Ja memoria.—Necesidad de esta funcion intelectual.

La memoria es una funecion intelectnal que conserva y
reproduce los conocimientos anteriormente adquiridos.
El producto de esta funcion, 6 sea el conocimiento re-
producido, se llama recuerdo.

La meworia, ecomo los demas modos de la inteligencia,
se ejerce espontanea y libremente. En el primer caso
las nociones adquiridas se reproducen sin esfuerzo algu-
no; y en el segundo la facultad de conocer, escitada y
dirigida por la accion de la volunlad, se consagra a la in-
vesligacion de las nociones que se quieren recordar, las
cuales unas veees se reproducen en efecto y otras se re-
sisten @ 1o doble accion intelectual y libre que las evoca-

Las modificaciones o fendmenos que constituyen los
actos de la memoria, son distintos de los que conslilu-
yeron los conocimientos reproducidos; de otro modo se-
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ria imposible distinguir el conocimiento aclualmente ad-
quirido del conocimiento recordado. Aun cuando no fue-
ra admisible aquella dislincion , seria preciso convenir
en que las ideas recordadas vienen acompanadas de un
juicio en que afirmamos haberlas adquirido en liempo
pasado, asi como las actuales se presentan al alma con
la concieneia de haberse producido en el momento pre-
sente.

El principio constilulivo de los recuerdos reside es-
clusivamente en el espirvitu, si bien esperimenta el in-
flujo del cerebro, lamado con razon drgano malerial
del pensamiento. Algunos filosofos han querido conver-
tir este organo en agente esencial y Guico de los recuer-
dos, sosteniendo que la reiteracion de las modificaciones
cerebrales, que producen los aclos de pereepeion esler-
na, es la causa de su nueva representacion en el alma,
y alegando en prueba de esla doctrina que las alleracio-
nes del cerebro influven considerablemente en los re-
cuerdos. Pero no han advertido, primero: que no lodos
nuestros conocimientos se reducen a percepeiones de los
objetos esteriores, ni necesitan de la cooperacion y auxilio
de aquel drgano; segundo, que si considerisemos al ce-
rebro como agente de lh memoria, no podriamos distin-
guir, aun en dichas pereepeiones, los fenomenos aclua-
les de los recordados ; tercero, que el hecho de la in-
fluencia ejercida por las alteraciones del cerebro en la
produccion de los actos de la memoria, solo prueba las
mtimas relaciones del alma con la organizacion material
y la correspondencia armdnica que existe entre las mo-
dificaciones de nuestro cuerpo vy las operaciones de la
inleligencia.

Aunque la memoria pertenece esclusivamente a la fa-
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cultad de pensar, no se limila a la reproduccion de los
conocimientos ; todos los actos del espiritu, los senti-
mientos y las voliciones, pueden a su vez convertirse en
recuerdos; y aqui es donde se echa de ver con mas cla-
ridad la diferencia entre el fenomeno recordado y el ac-
to en cuya virtud el recuerdo se verifica.

De la indefinida variedad que se advierte en la virtud
conmemoraliva de los hombres, ha nacido la division de
la memoria en sensible é ideal. La memoria sensible es
la que reproduce con mayor facilidad las nociones de los
objetos presentes i los sentidos; v en ella hay tambien
mil variedades, pues unas veces se preslta mejor a re-
producir el lugar, otras el tiempo, las formas, los colo-
res, los sonidos de la misica, de las palabras, ele. La
memoria ideal se refiere 4 los hechos de nuestra con-
ciencia, @ los conocimientos puramente cientificos, a las
ideas racionales, y @ las relaciones metafisicas de las
cosas.

La memoria es una de las funciones mas interesantes
al espiritu. En su virtud esle ser se manifiesta en su Lo-
talidad y continuidad , y su vida, lejos de reducirse &
una série de actos aislados y fugaces, forma una série no
interrumpida de aclos encadenados. Sin la memoria, mo-
ririamos 4 cada momento, porque toda nuestra vida an-
terior se eslinguiria para siempre; pero esta funcion que
liga lo pasado a lo presente, constituye la verdadera tra-
dicion de nuestra vida (1). Sin la memoria seriamos in-
capaces de crear ninguna ciencia, porque no podriamos

(1) Arhens, Cours. de phil.
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unir con ningun vinculo las ideas que sucesivamente
adquiriésemos sobre una mullitud de objetos. Carecien-
do de esle privilegio, ninguna relacion seria posible en-
tre los hombres , ni podrian cumplirse las obligaciones,
ni formarse los lazos que unen a los individuos en la
sociedad y en la familio: solo quedarian al hombre ins-
tintos momentaneos dirigidos a una salisfaccion inmedia-
la, tal vez imposible de alcanzar.

LECCION XIX.

De la asoclacion de las ideas.

La asociacion de las ideas es una funcion intelectual.—;En qué consiste?—Fend-
menos b que se aplica. — Relaciones que sirven de fundamento & la asocia-
cion.—Es un auxiliar eficaz de la memoria,

Es un hecho reconocido generalmente, aun por aque-
llos que no se han dedicado al estudio reflexivo del es-
pirilu, que unos pensamientos traen 4 la memoria olros
pensamientos, que la presencia de un objeto reproduce
los sentimientos y situaciones que nos han afectado en otro
tiempo. Si seguimos un eamino por el que hemos pasa-
do alguna vez con un amigo, los ohjetos que nos impre-
sionan nos hacen presentes las ideas sobre que verso la
conversacion que tuvimos con ¢l. Un punto de vista nos
representa el asunto que vino 4 ofrecerse a nuestra dis-
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cusion, Las casas, los bosques, los rios, despiertan espon-
taneamenle en nuestra alma los pensamientos que la
ocuparon al verlos. El enlice establecido entre las pala-
bras y las ideas; el que une los lérminos y frases de un
discurso que hemos aprendido de memoria; el que coor-
dina las diferentes notas de una composicion de musica
en la imaginacion del que asi mismo la ejecuta de me-
moria, son olros tantos ejemplos que nos ofrece la fun-
cion de la inteligeneia, conocida con el nombre de aso-
ciacion de las ideas (1). Podemos, pues, definirla dicien-
do que es un modo de la facultad de conocer, en cuya
virtud las ideas adquiridas se enlazan enlre si por medio
de un vineulo natural o arbitrario, de tal manera esla-
blecido, que el reeuerdo de las unas lleva consigo la re-
produccion de las que les estin asociadas. Esta funcion
puede cjercilarse espontinea y libremente lo mismo que
la memoria.

Conviene adverlir, que & pesar de llamarse esle modo
de la inteligencia asociacion de las ideas, no se limita a
enlazar entre si los hechos intelectuales, sino que estien-
de su accion a toda clase de fenomenos interiores. Reid
observa con suma exaclilud que «la memoria, el jui-
cio, el rozonamienlo, las pasiones, los afeclos, en fin,
todas las operaciones del espivitu, eseepto las de los sen-
tidos, se eseitun ocasionalmente v se manifiestan en nuna
série de pensamientos; de mado, que si admitimos el he-
cho de que la série de nuestros pensimientos no es mas
que una série de ideas, es preciso entender por la palabra
idea Lodas estus diversas operaciones (2).»

(1) Dugald-Stewart, Elem. de Ia phi. t. 1, p. 206.
(2) Reid. (Envres, traduit. par Joufiroy.
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Las ideas se asocian entre si por haberse representado
en el mismo tiempo, 6 por referirse @ ohjetos colocados
en el mismo lugar, cnando se espresan por pilabras de
analogo sonido, enimdo las cosas conocidas lienen algu-
na semejanza o diferencia notable, 6 en fin por ecual-
quier genero de relacion que haya entre los coneceplos
asociados. Algunos antores han considerado en los fend-
menos espirituales cierla atraceion parecida é la que exis-
te en los objelos de la naluraleza; pero esla semejanza
es simplemente una espresion del paralelismo y armonia
que se notan entre el mundo moral y el mundo material.

El espiritu asocia tambien de un modo arbitrario y re-
fiexivo los diversos conceplos que alesora; y aun llega a
enlazarlos con signos de facil recordacion, ya formar
un arte de utilidad inequivoea,

La asociacion de las ideas es un auxiliar poderoso de
la memoria, y por esta razon debe someterse en sus apli-
caciones a las reglas que la logica establece para obte-
ner las venlajas considerables que proceden de su recto
ejercicio.
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LECCION XX.

De la Imaginaelon.

Su definicion.—Representaciones que combing.—Caracter ¢ forma de sus combi-

. naciones.—Sentido en que la imaginacion puede llamarse creadora.—Origen
de las bellas artes en la imaginacion.—Igual origen de las arles de la indus-
tria. — Influencia de la imaginacion en la marcha y perfeccionamiento de
las ciencias,—La imaginacion divigida por la razon.

La imaginacion llamada tambien fantasia es una fun-
cion de la inteligencia que combina sus representacio-
nes de modo que formen uvn compuesto ideal sin exis-
tencia positiva en la naturaleza.

De esta definicion se deduce que la fuerza imaginati-
va no se limita esclusivamente a combinar las represen-
taciones sensibles, y con especialidad las percepciones
visuales, por cuyo medio conocemos las formas v colo-
res de los objetos, sino que versa asimismo sobre las
representaciones del orden espiritual , & las cuales im-
prime un sello de determinacion que las anima y vivi-
fica en nuestro propio iuterior. Asi pues, los hermosos
cuadros de la naturaleza que nos pinta el poeta son
obra de la imaginacion, del misme modo que aquellos
en que nos representa el cardcter moral, las idcas y sen-
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timicntos alribuidos a un personaje ideal creado por su
funtasia.

El caracter de la imaginacion cuando combina las
ideas consiste en revestirlas de formas individuales y
determinadas, convirliendo en concrelas las concepeio-
nes abstraclas y realizando las puramente ideales. Esta
es la causa de que no podamos imaginar el infinito, el
espacio vy el liempo puros, y olras nociones racionales
que se desvanecen cuando intentamos representirnoslas
de un modo finito y determinado.

La imaginacion no crea los elementos que combina y
reproduce bojo una lorma ideal. Estos elementos consti-
tuyen la materia & que se aplica la fuerza de la fanta-
sia para trasformarlos en producciones cuya originalidad
estriba en la combinacion realizada. Sucede a la imagi-
nacion lo que a las fuerzas de la naturaleza, que obrando
sobre la maleria y combinandola eon una variedad ma-
ravillosa, producen la muchedumbre de escenas que se
ofrecen @& nuestra vista. En razon & la originalidad de sus
combinaciones la imaginacion ha sido justamente llama-
da facullad creadora.

La imaginacion ha dado nacimiento a las bellas arles, en
las cuales no solo representa los elementos de belleza es-
parcidos en los seres del universo, sino que depurando-
los de sus imperfecciones forma un tipo ideal que reali-
za despues espresandolo con las formas que halla en la
naturaleza.

Tambien las artes de la industria deben & la imagina-
cion su origen y sus progresos. Las maquinas con que el
hombre aumenta sus fuerzas y se enseitorea de la natu-
raleza, son debidas @ la imaginacion de algunos espiritus
privilegiodos que concibiendo los diversos medios que
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conducen al fin que se proponen, saben combinarlos con
admirable artificio, ideando una imagen 6 representacion
sensible que realizada despues esteriormente nos ofrece
el ejemplo de In invencion (1).

La imaginacion infloye en el ejercicio de la razon y en
la marcha y perfeecionamiento de las ciencias. Las ver-
dades que la razon concibe por sisola, los procedimien-
tos que adopta para elevarse & su consideracion y enla-
zarlas en los sistemas cientificos, son siempre aridos, des-
nodos de interés sensible y de todo linaje de atractivos
para el corazon humanoe; pero ayudada por la imagina-
cion, que por medio de espresiones figuradas, de eem-
paraciones sensibles da cuerpo y colorido a las neciones
cientificas, lus verdades se esclarecen, reciben populari-
dad y brillo, se difunden entre los hombres, y se acre-
eienta el placer inherente a su descubrimiento y posesion.
Las ciencias y especinlmente las naturales son deudoras
de una influencia Ll en sumo grado, a Ia imaginacion,
que creando muchas veces hipotesis para esplicar lo que
no puede demostrarse rigurosamente por medio de prin-
cipios cienlificos, anmenla nuestros conocimientos, y les
comunica un caracler de unidad y enlace que los aseme-
ja a los verdaderos sistemas.

La imaginacion elevada el grado mas alto de su poder
censlituye el genio, raro privilegio concedido por Dios &

(1)  Conviene saber la distincion que hay entre inven-
cion y descubrimiento. Se inventa lo que antes no exislia , se
descubren las cosas reales pero ocultas. Guttemberg invents la
imprenta, Cristobal Colon descubrii la América. La imagina-
cion inventa. no descubre.
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los espiritus @ quienes confia una mision grande sobre la
tierra. Cuando el genio se remonta a councepeiones en
que aparecen la belleza, el bien, la perfeccion de un
modo superior al que se manifiestan en el orden real, la
scasibilidad se conmueve profundamente, y se apodera
del alma un estado que se designa con la palabra enlu-
siasmo. «Esta disposicion del animo, dice un autor mo-
derno, es un manantial de errores y eslravios, pero pro-
duce tambien acciones herdicas y caracleres sublimes. A
la idea exagerada que Ciceron tenia de la elocuencia, al
pensamiento incesanle de este aliquid inmensum infini-
tumque, somos deudores de algunas de las producciones
mas grandiosas del espivitu humano.»

a imaginacion & su vez puede y debe ser dirigida por
la razon; si sus obras no han de ser mounstruosas y es-
travaganles, si ha de evilar los eslravios en que incurre
con tanta frecuencia, y huir de los escollos en que suele
estrellarse, debe siempre somelerse a las inspiraciones
de la funcion snprema de la inteligencia. En las obras
del arle, segun la feliz y bellisima espresion del senor
Arboli, Ia imaginacion debe ser el artista, y la razon la
luz que ilumina el taller.
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LECCION XXIL

De la naturaleza de las Ideas.

1deologia.—Sistemas filosbficos solire la naturaleza de las idess. —ldeas-image-
nes.—Reid.—Doctrina de Letbnitz sobre la actividad no interrumpida de le
inteligencia.—Reluciones de las ideas con los juicios.

Despues de haber estudiado la inteligencia en sus di-
versas funciones 0 modos de su actividad, vamos & tra-
tar de los productos de eslas funciones, de los hechos
intelectuales por cuyvo medio conocemos las cosas. Estos
hechos 6 productos de la inteligencia se llaman ideas, y
la parte de la psicologia que Liene por objeto el conoci-
miento de su naturaleza, origen y clusificacion lleva el
nombre de ideologia.

Desde Platon hasta Kant la palabra idea ha sido toma-
da en sentidos diversos y aun contradictorios. Unos han
visto en la idea el Lipo eterno de las cosas concebido por
la inteligencia divina ¢ impreso en el entendimiento del
hombre en una vida anterior 4 la que goza en esle mun-
do; otros la han reducido & una simple sensacion por
medio de la cual el espiritn conoce los objelos que afec-
tan sus organos maleriales; algunos la han considera-
do como imagen de las cosas interpuesta entre ellas y la
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inteligencia, @ semejanza de un retrato que representa
su original; y por fin, se ha hecho consistir las ideas en
meras representaciones que no van acompanadas de afir-
maciun ni de negacion, y sirven de términos al juicio. La
historia de eslas diversas opiniones y de sus fundamen-
tos daria lugar & una esposicion demasiado estensa de la
ciencia ideoldgica.

Uno de los filosofos que han ilustrado mas la doclrina
relativa a la naturaleza de las ideas es el jefe de la es-
cuela escocesa, el ilustre Reid. Combatiendo victoriosa-
mente la teoria de las ideas-imdgenes inlroducida en la
ciencia desde los Liempos de Demderito y Epicuro, de la
cual habia deducido Hume consecuencias desoladoras pa-
ra la metafisica y la moral, el filosolo escocés demues-
tra que la idea es idéntica al acto con que la inteligencia
percibe el objeto del conocimiento relacionandose con él
directamenle y sin ningun género de inlermedio. Asi
pues, conocimiento é idea espresan una misma cosa, ac-
tos de la facultad de conoeer, productos de la inteligen-
cia ejercida por medio de algunas de sus funciones.

Podra tal vez decirse que los aclos intelectuales y
conslitulivos de conocimientos se refieren al sugelo in-
teligente , y que la idea es la representacion del objeto
conocido; pero esta distincion es mas especiosa que ver-
dadera ; porque ya hemos manifestado que el conoci-
miento es una relacion, la cual, segan el aspecto bajo
que se la considere, representa el sugeto 6 el objelo, la
inteligencia 6 la cosa conoeida, sin que este doble aspec-
to quite nada & su identidad.

Las reflexiones que tambien pudieran hacerse eontra
esta doctrina deducidas del sueno y de otros estados en
que el alma, conservando las ideas que una vez ha ad-
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quirido , carece sin embargo de accion intelectual , se
desvanece ol considerar que el alma siempre es acliva,
que ne hay siquiera un momento en que descanse de
su conlinuo ejercicio , y que si a veces nos parece que
sus aelos no se fijan en los ohjetos de sus conocimientos,
es porque olras percepeiones mas vivas oscurecen aque-
lla accion intelectual y absorven el testimonio de la con-
ciencia.

Aun rechazando esta doctrina de Leibnitz sobre la ac-
tividad no interrumpida de la inleligencia , puede con-
firmarse nuestra teoria observando que el espiritu cuan-
do ha desenvuelto su actividad adquiere y conserva
cierta disposicion a reproducirla en el mismo sentido;
nada es tan facil como esperimentar hoy el mismo sen-
timienlo que ayer nos afecto , el percibir lo que antes
hemos percibido. Esta disposicion llamada hakito es la
causa de que no se pierdan las ideas 0 conocimientos
que hemos obtenido en virlud de la accion intelectual.

De olra parte, si las ideas fuesen distintas del aclo
perceplivo, si lias mirdsemos como una especie de ima-
genes que conservamos en deposito a la manera de los
cuadros de un museo, todos nuestros conocimientos se-
rian puramente interiores y limitados i la aprehension de
la idea como represenlacion mental; el espiritu viviria
en una soledad perpetua sin conocer mas que sus pro-
pias representaciones , aislado de la naturaleza y del
Creador, y abrazado a las sombras de un esceplicismo
idealista,

Las ideas, lales como las hemos considerado, son el
producto de la actividad intelectual, y como su ejerci-
cio cuando es constitutivo de conocimientos tiene lugar
siempre por medio del juicio, facil es deducir que esta
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es la funcion que los engendra y constiluye. A su vez
las ideas producidas sirven de Lérminos 4 nuevos juicios
en los cuales se elaboran nuevas ideas, y asi sucesiva-
mente se van ligando wnos conocimientos con oltros por
medio de esta série conlinnada de actos y elementos in-
telectuales, que reasumen una de las fases mas impor-
tantes de la vida intelectual.

LECCION XXIL

e la clasificacion de las ideas.

Diversos aspectos bajo los cuales pueden ser elasificadas los ideas.—Tdeas de sus-
lancia, de modo ¥ de relacion.—Fisicas, morales y metafisicas.—Neoesarias
y contingentes.—Adventicius y fucticias.—Completas ¢ incompletas.—Simples
y compuestas,—Claras y oseuras.—Dislintas y confusas.— Generales & indi-
viduales.—Ab:tractas y coneretas.— Verdaderas v falsos. — Empiricas y ra-
cionales,

Las ideas pueden considerarse bajo diferentes aspec-
tos, cada uno de los cuales da origen & una division es-
pecial.

Consideradas con relacion a su objeto se dividen en
ideas de sustancia, de modo y de relacion; en fisicas,
morales v metafisicas; en conlingenles y necesarias.

Con respecto @ su formacion en individuales y genera-
les, faclicias y adventicias.

10
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Bajo el punto de visla de su naluraleza son absolulas
6 relativas, simples 6 compueslas, completas 6 incom-
pletas, claras 01 oscuras, verdaderas o falsas.

Con relacion a las diversas funciones de la inteligencia
que las producen son empiricas 6 racionales.

La idea de sustancia nos represenla un ser permanen-
te, no adherido & otro ser por via de modilicacion, y su-
jelo de cierlos propiedades. La idea de Dios es una idea
de sustaneia, asi como la idea de hombre vy de toda cosa
creadn, Espinosa definio la sustancia: ens in se el per se
subsistens. Esta falsa definicion aceptada por algunos es-
critores modernos es la base del panteismo, sistema filo-
sofico que esta apoyado en la unidad ¢ identidad de la
sustaneia.

Idea de modo es la que nos representa la cualidad 6 la
modificacion de una suslancia; asi las ideas de color, de
eslension y de belleza son ideas de modo.

Idea de relacion es In que nos representa la corres-
pondencia que exisle enlre los objetos del conocimiento.
Las ideas de igualdad y de diferencia pueden servir de
ejemplo.

Asi las ideas de modo como las de relacion se subdivi-
den en abslractas y concrelas.

[dea abstracta esla que se refiere @ una cualidad sin
inherencia 4 la sustancia de que se ha abstraido, a 6 una
relacion con independencia de sus Lérminos: virtud, be-
lieza, olor, color, igualdad, ele.

Idea concrefa esla que vepresenta una cualidad adhe-
rida & una suslancia 6 una relacion referida a sus Lér-
minos: bueno, hermoso, juslo, mayor, menor.

ldea fisica es la que se refiere 4 los objelos del uni-



=T75=
verso mulerial. La idea del sol perlenece 4 esla cule-
gorio.

Las ideas morales lienen por objeto los hechos de la
naturaleza espiritual del hombre, sus pasiones, sus sen-
timientos, la virtud, el erimen.

ldeas melafisicas son aquellas que represenlan un ob-
jeto superior a los senlidos y a la coneiencia, y enlraian
la necesidnd como uno de sus ecaracteres esenciales, co-
mo laidea de Dios, de suslancia y de causa infinitas, de
tiempo y de espacio puros.

ldea conlingente es la que tiene por objelo todo aque-
llo que puede existir 6 no existir, 6 cuya falta de exis-
tencia no implica contradiceion. Todas las ideas de las co-
sus ereadas son conlingentes.

Ideas mecesarias son aquellas cuyo objeto no puede de-
jar de ser, como la idea del orden y de la juslicia,

Los objetos de las ideas conlingenles son mudables
por su naturaleza; los de las ideas necesarias inmutables;
las primeras se refieren a lo finito y lienen por condicion
el licmpo; las segundas representan lo infinito y abrazan
la elernidad.

Idea individual esla que se rvefiere & una cosa deter-
minada, como la idea de Socrates 6 de cualquicr olro in-
dividuo de la especie humana.

Idea general esla que representa una série de indi-
viduos sin determinar ninguno : hombre, drbol, libro,
piedra.

Idea adventicia es la que adquirimos & consecuencia
del ejercicio de la facultad general de conocer, como la
idea de cuerpo.

Idea facticia cs el rvesultado de una combinacion de
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conocimientos adquiridos realizada por la imaginacion,
como la idea de una montana de oro.

Idea completa es la que represenla todos los caracle-
res de un objelo. Asi, la idea de hombre sera completa
para quien le conozca bajo Lodas sus fases, y lenga una
nocion cabal de Lodas sus fucullades y de Lodas las fun-
ciones de su vida,

ldea incompleta ¢ parcial esla que solo comprende algu-
nos caracleres 6 notas del objeto @ que se refiere. Quien
no viere en la virlud mas que la nocion del bien, ten-
dria un conocimiento incompleto de esla cualidad del
hombre.

Idea absoluta es la que representa una cosa que no
depende de otra, ¢ que puede ser conocida en si
misma.

Idea relativa es ln que representa un objelo considera-
do como lérmino de una relacion. La idea de ser es ab-
soluta, la de padre relaliva.

Idea simpie es la que representa una cosa simple con-
siderada en uno de sus aspectos, 6 un solo signo elemen-
tal de un ohjeto compuesto. La idea simple puede ser
sensible como la idea de color, y metalisica como la idea
de ser. Estas ideas no pueden darse a conocer d quien
carezea de ellas originariamente.

Idea compuesta es la que representa un objelo com-
puesto 0 los varios aspectos de una cosa simple. La idea
del espiritu humano es una idea compuesta, porque a pe-
sar de la simplicidad de esle ser, el conocimiento que
tenemos de ¢l nos represenla sus diversos estados y fa-
cultades.

De Ia definicion que hemos dado de las ideas simples
se deduce que no pueden serlo las ideas individuales, que
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entre las generales solo essimple la idea de ser, quees la
mas general , y que todas las demas ideas simples son
abstraclas, aunque no se puede afirmar por el conlrario
que Ltodas las ideas abstractas son simples.

ldea clara es la que se representa al espiritu con la
conciencia de la diversidad de los elementos que 1n cons-
lituyen. Serd clara la idea de un edificio cuyas partes co-
nocemos (1).

Idea oscura es la que se nos representa sin Ia concien-
cia de esta diversidad: tal sera la idea de un edificio vis-
to desde lejos.

Idea distinta es la que comprende todos los caracteres
de un objelo que bastan 4 distinguirle de otro. La idea
del sol es distinta en lodas las inteligencias.

Idea confusa es Ia que carece de la representacion de
los caracleres necesarios para dislinguir un objeto de
otro. El que tuviere idea del planeta Vénus, pero igno-
rara las diferencias que le dislinguen de Marte , ten-
dria un conocimiento confuso de aquel euerpo celesle.

[dea verdadera es la que nos representa una cosa lal
como es,

Idea falsa es la representacion infiel de la realidad.

Idea esperimental o empirice es laque adquirimos por
medio del ejercicio de la percepeion inlerna y eslerna.
Las ideas relalivas al yo y al no yo malerial son empi-
ricas.

Idea racional es aquella cuyo objelo es eoncebido por
la razon. La idea de la creacion es puramente racional,

(1) Kant, Logique, trad. de Tissot.
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LECCION XXIIL

el origen de las Ideas.

Para determinarlo con exactitud es necesario tener presentes la clasificacion y na-
turaleza de lus ideas.—Sistemas escogitados para resolver la euestion del ori-
gen de las ideas.—Solucion de lo escuela sensualista,.—Es incompleta y falsa.
—Ideas innatas.—Verdadera esplicacion del origen de las ideas.

El origen de lus ideas es el principio de que proceden
los conocimientos que el espirilu alesora.

Para determinar el origen de las ideas conviene tener
presentes las grandes clasificaciones que acubamos de
hacer, asi como las propiedades que distinguen la natu-
raleza de cada una de las clases en que las hemos divi-
dido. El método inverso, es decir, el principiar la ideolo-
gia marcando el origen de los hechos intelectuales y fi-
jando despues sus varios caracleres, ha producido mucha
oscuridad en Ia cuestion que nos ocupa y hecho muy di-
ficil su estudio.

Las idess pueden considerarse bojo dos puntos de vis-
la capilales: en cuanto son fendmenos suljetivos del es-
piritu, v en cuanto son representaciones de los objetos
del conocimiento. Bajo el primer aspecto todos los he-
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chos intelectuales proceden de la actividad de Ia inteli-
genein, cuyas diversas manifestaciones 6 modos de ejer-
citarse son olras Lantas causas de la produecion de estos
fenomenos.

Bajo el segundo aspeclo nuestras ideas se dividen, co-
mo hemos visto, en fisicas, melalisicas y morales; esla
division liene su fundamento en la diversidad de objetos
3 que se aplican las funciones de la inteligencia. Asi
pues, todas las ideas relativas a las enalidades y modili-
caciones de las cosas pertenecientes al mundo esterior
proceden de la percepcion esterna; todos los hechos o fe-
nomenos que constituyen la naturaleza espiritual del
hombre dimanan de la percepeion interior 6 dela con-
ciencia; y lodos los conocimientos cuyo objelo necesario
y absolulo es superior al ejercicio de eslas dos [uncio-
nes intelectnales Lienen su origen en la razon, que es la
funcion suprema de la inteligencia humana. La peveep-
cion esterna y la interna constituyen la espericncia; la
razon en cuanto adquiere las nociones del érden metafi-
sico se llama razon pura.

Pero ni la esperiencia ni la vazon aisladas una de olra
bastarian & producir todos los hechos intelectnales por
cuyo medio conocemos las cosas. Nueslros conoecimien-
tos no son ui esclusivamentle empiricos, ni solo raciona-
les puros: parlicipan por regla general del earacler pro-
pio de los dos medios de adquirirlos, y casi siempre son
la sintesis de los elementos intelectuales primitivos. Pre-
ciso es, pues, que las nociones que constan 4 la vez de
principios racionales y de hechos empiricos lengan un
origen especial, el cual no puede ser otro que la misma
razon fecundando las verdades de hecho con las nocio-
nes ideales, enlazando las unas con las olras por medio



—=80=
del juicio, y dando de este modo nacimiento & la espli-
cacion de las cosas por Ia cieneia racional del espiritu,

La esperiencia y la razon corresponden exactamenle i
las dos grandes clases en que las idess pueden dividirse:
de un lado las fisicas ¥ morales, de otro lado las meta-
fisicas. Ahora bien, si ln esperiencia y la razon son en
resiimen los dos medios con que la inteligencia se mani-
fiesta como prineipio del cenocimiento, facil es deducir
que lodas nuestras ideas son efectos de la aecion inte-
lectual y reconocen su origen en esta misma accion 6
ejercicio de la facullad general de conocer.

Con esta doctrina ficilmente podemos apreciar el va-
lor cienlifico de las dos opuestas teorias que se han pro-
ducido en las diversas épocas del desarrollo de la filoso-
fin, y han representado con suma perfeccion los princi-
pios y lendencias de las dos escuelas sensualista y racio-
nalisla.

Los partidarios del sensualismo tomando por lema la an-
tigua maxima: nihil esl infelectu quod prius non fueril in
sensu , afirmaron que todos nuestros conocimientos di-
manan originariamenle de las sensaciones que el alma
esperimenta, v del trabajo intelectunl realizado despues
sobre el elemento sensible, si bien algunos sensualistas
exagerados desconocieron en la inteligencia todo prinei-
pio de espontancidad y de aceion. Segun esta doctrina
la inteligencia humana no solamente recibe las modifi-
caciones que le imprimen los ubjetos maleriales, sino
que obrando sobre ellas, las ilustra y perfecciona llevan-
do & cabo un trabajo de elaboracion muy semejante al
de un estatnario que teniendo en su poder una materia
tosea ¢ informe In convierte con sus esfuerzos en la re-
presentacion viva y graciosa de los seres que ha imagi-



=8l=

nado. Para los filésofos que asi piensan, nuestros conoci-
mientos son originarinmente individuales, puesto que la
sensacion (que confunden con la percepcion eslerna) es
la primera operacion que nos instruye de los objetos del
universo refiriéndose siempre & cosas delerminadas: des-
pues la inteligencia humana considerando en los diver-
sos objetos de que nos instrayen los sentidos un Lipo co-
mun, y eliminando las modificaciones y cualidades sen-
tidas peculiares a los individuos, forma las ideas genera-
les y abstractas cuyo prineipio esla en la sensacion.

Esta teoria es muy defectuosa. lisplica hasta cierto punto
la formacion y el origen de lus ideas individuales y de las
generales empiricas, pero es insuficiente para dar cuenta
de las ideas absolutas é incondicionales, cuyo objelo se re-
presenta al espirilu con caracleres esencialmente distin-
tos de los que se notan en el mundo fisico. Las ideas de
unidad y de identidad no pueden ser percibidas por me-
dio de los sentidos ni derivadas de las sensaciones; por-
que los objetos a que estas se refieren nos representan
siempre la pluralidad y la variedad. La idea de lo infi-
nito tampoco puede ser derivada de dicho origen, por-
que lodos los objelos se vepresenlan en la sensacion y
en el conocimiento sensible como finitos y limitados, La
idea de Dios cuyos atribulos son elementos objetivos de
nuestras ideas racionales, no pueden tampoco derivarse
de la esperiencia. Lo mismo puede decirse de las demas
‘ideas melafisicas.

Los sensualistas lienen necesidad para ser consecuen-
tes con su doctrina de reducir lodos los hechos intelec-
tuales a4 conocimientos sensibles, de arrebatar al espiri-
tu humano las ideas de la razon pura y de negar la exis-
tencia de las cosas a que se refieren nueslros conoci-

11
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niientos absolutes. No han faltado en verdad quienes ha-
yan llevado hasta esle punto las consecuencias que logi-
camenle se derivan de lales principios: filosofos ha ha-
bido que han considerado el infinilo como una negacion,
que han viste en lodas parles variedad y contlingencia,
llegando los mas atrevidos al estremo incouncebible de
negar la existencia de Dios.

Ni los conocimientos puramente sensibles se pueden
esplicar en virtud de la leoria de la sensacion. Ya vimos
al tratar de la razon que muchas de sus ideas combinin-
dose con los datos esperimentales forman las nociones de
los ohjetos reales de la creacion. La idea de sustancia,
por ejemplo, que no dimana de la esperiencia, uniéndo-
se y determinandose con el conocimienlo de eiertos fe-
nomenos, da ovigen & la idea de un ser real, existenle
en el universo. 8i en nuestro espivitu no hubiere otros
elementos que las sensaciones ni nuestra inteligencia fue-
se capaz de otra aclividad distinta de la que sobre ellas
emplea, solo lendriamosideas de los fendmenos del mun-
do esterior, de los efectos que en ¢l se producen; mas
no pudiendo considerar estos fendmenos fijos en ninguna
sustancia ni producidos por ninguna causa, porque las
ideas de suslancia y de eausa son superiores & la espe-
riencia , jamis Hegariamos al conocimiento de ningun
ser real y posilivo. Nuestros conocimientos serian por olra
parle Lan variables como las modificaciones que se pre-
sentan & nuestros ojos, las verdades serian puramente re-
lativas, y careciendo la inteligencia de fijeza v de uni-
versalidad, no serian posible la tradicion ni las eiencias.

Para esplicar las ideas melafisicas y el conocimiento
del orden real, es preciso invocar las luces de una doe-
trina mas elevada producida en el curso de la filosofia
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con un carvacler opuesto 4 la Leoria sensualista. Tal es
la doctrina de las ideas innatas que algunos suponen in-
génitas en nuestro ser espiritual desde el primer instan-
te de su vida, esculpidas por Dios en la inteligencia hu-
mana, y destinadas 4 representar los objelos del mundo
melalisico; ideas que permanecen adormecidas durante
mucho tiempo conservando solo la polencia 6 disposicion
a manifestarse luego que el espiritu es afectado por las
impresiones maleriales. Para comprender 4 fondo la na-
turaleza de estas ideas diremos eon Bonald (1), que el
espiritu respecto a ellas se parece & un papel escrito con
tinta incolorada que necesila la friccion de un liquido
misterioso que haga vesallar sus caracleres negros. Esle
liquido es sin duda la esperiencia.

El grave defeclo de esla Leoria consiste en ser una hi-
pétesis gratuita que necesita para sostenerse de olra supo-
sicion no menos inadmisible, 1a de considerar nuestras
ideas eomo lipos distintos de la aecion por cuyo medio
el espiritu se las representa. La teoria de las ideas inna-
tas es al mundo espiritual y melafisico 1o que las ideas-
imdgenes son 4 los objetos materiales: por razones ani-
logas que ya hemos espuesto al tratar de la naturaleza
de las ideas son igualmente inadmisibles.

Antes que el espiritu entre en accion, antes que la in-
teligencia se desenvuelva bajo algunas de sus fases, no
existe el conocimiento; lo que solo existe es la facultad
de conocer, nisi ipse inlelectus, como dijo Leibuilz, y los

(1) Recherches philosoph.
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objetos reales ¢ posibles del conocimiento. Cuando esla
facultad despliega su accion y se pone en comunicacion
con ellos, nacen las ideas que pertenecen & dislintas ca-
tegorias segun la funcion intelectual que produce su ad-
quisicion. Si es la percepcion eslerna, nuestras ideas se-
ran relativas a los objetos esteriores; si es la conciencia,
se referivan a los fendmenos y cualidades de nuestro es-
piritu; y & la manera que el signo representa la idea de
la cosa significada, los conocimientos que odquiri mos por
medio de eslas funciones son una ocasion de que la ra-
zon se desenvuelva, se eleve 4 la contemplacion de lo
invisible, se represente las verdades absolutas, y combi-
nando sus ideas puras con los elementos empiricos de la
percepcion, nos dé el conocimiento de los seres reales.

— D —
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LECCION XXIV,

Del lenguaje en sus relaciones con ¢l pensamiento.

{Qué es lenguaje y cudles son sus elementos? — Signos naturales y artificiales.—
¢En qué sentido se dice que la palabra es signo artificial del lengunje? —Ca-
victer de la relacion contenida en los signos nalurales. — Anulogias y dife-
rencias de esta relacion con lo que existe en ¢l prineipio de causalidad.—
Escelencia de la palabra.—Llimase cuerpo v encarnacion del pensimiento.—
Su influencia en los operaciones intelectuales.— Comercio de los espiritus.—
Consecuencias morales y religiosas,

Se llama lenguaje el sistema de”signos con que mani-
festamos las modificaciones sensibles, intelectuales y vo-
luntarias del alma. Los movimientos del cuerpo, los gri-
tos 0 sonidos inavticulados y la palabra, son los elemen-
tos de que se compone ¢l lenguaje.

Los signos del pensamiento son nalurales y artificiales
Ambos suponen una relacion con el fendmeno espiritual
que manifiestan, con laZdiferencia de que en los prime-
ros esta relacion se halla establecida por la misma natu-
raleza, y no es menester enseilanza alguna primitiva pa-
ra servirse de ellos ni para conocer el vinculo que los
liga a la afeccion del alma que significan; al paso que
para producir ¢ interpretar los signos artificiales se hace
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necesario saber de antemano la relacion que los enlaza
al fendmeno 6 modificacion que traducen.

El nino antes de que se desenvuelva so inleligencia,
manifiesta con gritos los dolores que sufve, y percibe en
la fisonomia de su nodriza los diversus aleclos que le
alegran 0 enlristecen : he aqoi como iustintivamente
emplea y conoce cierlos signos antes de saber el fin a
que eslin deslinados. Pero no percibird el sentido de una
palabra cualquiera que oiga, hasta que desenvuellas po-
co @ poco sus facullades intelectuales, va conociendo el
valor de los sonidos articulados que pronuncian los que
le rodean; y cuando ha logrado entender la signilicacion
de alguna palabra, le da el mismo sentido siempre que
Ia ove y aun la pronuncia para manifestar ¢l fendmeno
que le ha relevado en los demas. La fisonomia, la voz
inarticulada y los movimientos del cuerpo son los sig-
nos naturales; la palabra es el signo artificial del len-
guaje.

Decimos que la palabra es signo artificial en el senti-
do de que los diversos sonidos articulados que pronun-
cia el hombre, lienen una relacion arbitraria y de puro

convenio con sus pensamientos, y cuya falta de universa-
lidad aparece en la mullitud de idiomas usados en los
diverses pueblos de la lierra; pero cualesquiera que sean
sus variedades, la palabra ensi es tan natural al hom-
bre como los demas medios de significacion de que esla
dotado por la naturaleza. La historia nos lo representa
provisto de habla en lodos los liempos y paises; y si se
reflexiona ademas en la importancia de este medio de
comunicacion enlre los espirilus creados v su necesidad
para desarrollar en todas sus fases la inteligencia huma-
ua, de la cual es verdadero complemento, alcanzaremos



=8f=
Ia persuasion de que la palabra es un don que Dios con-
cedio 4 la humanidad ol liempo de Lrasmilirle con ¢él
las verdades contenidas en la ensenanza de la revelacion
primitiva.

La relacion que existe entre los signos nalurales y los
fendmenos que manifiestan , es universal y eslia en ar-
monia con la marcha del espivitu humano, que por me-
dio de la induccion se eleva esponlaneamenle y sin en-
seitanza alguna primitiva de lo conocido a lo desconoci-
do, de lo visible a lo invisible. El mismo procedimiento
racional y @ priori eon que concibe la causa y la sustan-
cia cuando ha percibido un efecto 6 una cualidad, es el
que le hace descubrir el dolor 6 el placer que se abriga
en el corazon humano cuando ha visto los gestos @ oido
los gritos que los manifiestan. Con lodo, hay entre cl
prineipio de causalidad v el de significacion una diferen-
cia notable v esencial que consiste en que Ia relacion en-
traitada por el primero es necesaria y absolula, y la con-
tenida en el segundo es eontingente y relativa.

ulre todos los signos del lenguaje In palabra es el que
mas influye en los progresos de la inteligencia humana,
La palabra tiene de comun con los demas signos el ma-
nifestar los fendmenos espirituales, pero tiene de pecu-
liar y escelente el ser espresion v cuerpo del pensa-
miento.

Se dice que es espresion del pensamiento porque lo
traslada fuera del espivitu, lo conliene envuelto bajo la
forma esterior del sonido y lo comunica de generacion
en generacion al través del tiempo y del espacio. La al-
terada fisonomia de una persona es senal segura de que
le afecia un vivo sentimiento, pero la afeccion no sale
del espiritu que la esperimenta, ni puede ser conocida
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por los demes sino en virtud de una induecion. No su-
cede asi con la palabra, que 0 no puede llamarse con es-
te nombre 6 Heva acompanada una idea 6 una moditi-
cacion del alma, de cuyo seno la arranca por decirlo asi
para hacerla patente entre los hombres,

Tambien se Hama la palubra cuerpo y encarnacion del
pensamiento , porque es su envollura esterior y male-
rial, su vestido, como decia Cieeron (1), unido a ¢l como
la organizacion humana al espiritn que la anima. Hay un
enlace Lan intimo y estrecho enlre el pensamienlo y la
palabra, que cada uno de ellos en si no tiene valor ni

elerminacion ni vida, sino va acompana e su com-
del la, pmado de su
plemento. Asi es que mienlras hablamos pensamos, vy

mientras pensamos hablamos con locucion interior. Es-
ta verdad, exagerada quiza por un ilustre escritor fran-
cés (2), did origen 4 la célebre frase: <antes de hablar el
pensamiento tenemos necesidad de pensar la palabra (3).»

Si consideramos la palabra en sus relaciones con el
ejercicio de las funciones intelectuales, comprenderemos
cuanta es su influencia y su necesidad. La percepeion
esterna le debe la determinacion de las cnalidades y de
los fenomenos de las cosas que conoee ; sin ella 1a eon-
ciencia veria desvananecerse su lestimonio y confundir-
se en un caos el flujo v reflujo de sus fendmenos; la abs-

(1) Cogilatio sono vestila.

(2) Bonald. Recherches philosoph.

(5)  El conde de Maistee comentando las palabras de Platon
en que decia que el pensamiento es el discurso que el espiritu
liene consigo mismo, esclama: «el pensamientoy la palabra son
dos magnilicos sinonimosg!» Soires de Saint Petesh.
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traccion y la generalizacion serian imposibles sin su au-
xilio; 1a memoria y la asociacion de las ideas quedarian
reducidas a simples recuerdos imaginalivos; y aun se
disputa entre los metafisicos si la razon podria elevarse
al conocimiento de las verdades necesavias y absolulas
careciendo de la palabra 6 verbo interior que las acom-
pana ¢ ilumina.

No es solo la palabra una condicion”del progreso de la
inteligencia individual ; 1o es lombien de la comunica-
cion de los espirilus enlre si. Ella conserva las verdades
y las trasmite de siglo en siglo por medio de la Lradicion
y de la eseritura; es la que hace conversar a los hom-
bres de un pais y de una época delerminada de la his-
toria con los que habitan regiones distintas y.con los que
les precedieron en el curso majestuvso de las generacio-
nes. La palabra es el vineulo que une 4 todos los hom-
bres en una sola sociedad espiritual, haciéndoles parti-
cipes de las verdades morales y religiosas que son el pa-
trimonio de sa naturaleza; es en fin el mediador con Dios
de quien la recibio el hombre como el drgano precioso
de la inleligencia.

Consccuencias muy importantes bajo el aspeclo meta-
fisico, moral v religioso, se deducen de la doctrina que
considera natural y necesario el uso de la palabra pa-

_ra el ejercicio de la facullad de conocer. Las indicare-
-~ mos solamente.
“ Primera: la humanidad no ha tenido un desarrollo es-
pontineo 6 independiente de la accion del Creador: una
civilizacion primitiva, inspirada por lu revelacion divina,
es el manantial puro y fecundo de todas las eivilizacio-
nes que han aparecido en las varias épocas de la historia
y en los distinlos pueblos de la lierra.
12
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Segunda: el hombre ha nacido para vivir en sociedad
con sus semejantes. Esta instilucion no fué hija de su
arbitrio ; fué una consecuencia necesaria de su natu-
raleza.

Tercera: la ensefianza contenida en el Génesis, libro
el mas antiguo del mundo, esta confirmada por los prin-
cipios de una sana filosofia; la comunicacion que tuvie-
ron nuestros primeros padres con Dios, de quien recibie-
ron la inteligencia y la palabra, consilium et linguam, se
halla en armonia perfecta con las deducciones de la ra-
zon y de la ciencia.

LECCION XXV.

e la verdad.

Definicion de la verdad.—8u distincion de la realidad.—;€6mo se constituye?—
jExiste la verdad para el espiritu?— Verdad subjetiva y objetiva. — Diversos
Grdenes de verdades.—Verdades necesarias y absolutas.—Contingentes y re-

lativas.—De fe divina y de fe humana.— ;En qué sentido estas dllimas ver-
verdades son y se dicen racionales?

La verdad es la conformidad del conocimiento con la
cosa conocida.

Veritas inlellectus est, dice Santo Tomas, adequatio
intellectus el rei, secundum quod inlellectus dicil esse
quod est, vel non esse quod non est.
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Algunos suelen definir la verdad con aquellas pala-
bras de San Aguslin: verum est id quod est; pero esta de-
finicion solo puede aplicarse con exaclitud a la realidad
considerada en si independientemente de la inteligencia
que la conoce.

Toda verdad en el acto de constituirse y establecerse
en el alma, va acompanada de la afirmacion que es esen-
cial al juicio. Esla funcion intelectnal por cuyo medio
adquirimos todo linaje de conccimientos, es tambien el
organo y principio de la verdad en el espiritu. Con lo-
do, la verdad no es un elemento puramente subjetivo,
contiene y espresa la realidad de las cosas conocidas que
son lo que son, lo que Dios ha querido que sean antes,
despues y en el aclo de ser objelo del conocimiento_hu-
mano.

Pero, ;como puedo afirmar que mis conocimientos,
que son determinaciones inleriores, estin conformes con
la realidad existente fuera de mi? No siendo real una
cosa para i sino en lanlo que la conozeo, el comparar-
la con el conocimiento que de ella lengo, gno es compa-
rar y establecer una ecuacion enlre un conoecimiento con-
sigo mismo? En una palabra, gexiste la verdad?

Para resolver esla cuestion conviene advertir que la
verdad como cualidad del joicio es de dos maneras: sub-
jetiva 6 formal y objetiva 6 material (1). Un conocimien-

(1) Esta division de la verdad en subjetiva y objetiva, aun-
que antigua en la ciencia, no lo es en el sentido con que apare-
ceen el testo. El fundador de las modernas escuelas de Alema-
nia, Kant, es quien ba fijado con precision estas nociones dis-
tinguiendo en el conocimiento su conformidad con la realidad
y con las leyes de la inteligencia, 6 sea la verdad metafisica y
la verdad lagica.
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to sera subjetivamente verdadero cuando esté conforme
con las leyes de la inteligencia humana, y objelivamen-
te verdadero cuando lo esté con realidad. La verdad sub-
jeltiva 6 formal solo liene un valor ligico, y por esla
razon corresponde su estudio a la ciencia que Lrata de
las reglas necesarias de I inteligencia. La dificultad con-
siste en resolver la cuestion relaliva 4 la existencia de
la verdad gjbetiva o malerial ; pero el eximen de esta
cueslion nos llevaria mas alld de los limites que circuns-
criben la psicologia.

Siendo Ia verdad una cualidad del conocimiento y per-
teneciendo a diversas calegorins los que puede alcanzar
la inteligeneia humana, ficil es deducir que hay tambien
diversos ordenes de verdades. Todas ellos proceden de
la razon que se ejerce por medio del juicio; pero como
no siempre es idéntico el ejercicio de esla funcion su-
prema del pensamiento, las verdades @ que da origen son
susceplibles de dividirse v clasificarse.

Las verdades, segun la naturaleza de las relaciones que
afirma la razon entre los términos del juicio, son necesa-
rias y absolulas O contingentes y relalivas. Las primeras
son aquellas en que la relacion establecida en el juicio
no puede dejar de ser con independencia de olva verdad
superior. Las segundas conlienen una relacion que pue-
de ser y no ser y se halla ademas subordinada & otra
verdad fundamental.

Consideradas segun los diversos modos que liene Ia
razon de conocerlas, se dividen en inmedialas 6 instin-
livas y medialas ¢ deduclivas. Verdad immediala es la
que la razon conlempla intuilivamente 6 con una especie
de vision intelectual nacida de la evidencia con que la
verdad aparece a sus ojos. Mediata o deductiva es la que
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la rozon vi contenida en otra verdad conocida, que 4 su
vez procede de otra hasta llegar d una verdad evidente
y por si misma inteligible.

Las verdades son ademas racionales y de eutoridad.
listas Gltimas se subdividen en verdades de fe divina y
verdades de fe humana, segun que el principio de que
proceden es la palubra infalible de Dios o el teslimonio
de los hombres.

Estas verdades, si bien tienen su principio en la razon
suprema de Dios si son de fe divina, 6 en la autoridad
del Ltestimonio si son de fe humana, pueden hasta cierto
punto considerurse racionales, porque nonos perlenecen
sino en cuanto la razon las acepla y hace suyas en el ac-
to de la afirmacion.

LECCION XXVL

Bbe la eertesa.

{0ué es certezn y en que se diferencia de la verdad?—Certeza instintiva y filusi-
fica.—Certeza metafisica, fisica y moral.— Fe.— Fe historiea y leologica.—
Duda.—DBuda absoluta y relativa.— Opinion,— Probabilidad. — Idea del es-
ceplicismo,

La certeza es el asenso que presta el alma a todo co-
nocimiento que reputa verdadero. Dislinguese la cerli-
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dumbre de la verdad que no siempre la acompana: mu-
chas veces conocemos verdades & que no asenlimos, y
con mas frecuencia asenlimos a conocimienlos que no son
verdaderos. .

El caracter que constituye la certeza es la seguridad
en que descansa el alma cuando se considera poseedora
de la verdad. En semejante estado no hay nada que le
turbe, no existe recelo que altere su perfecta Lranquili-
dad, ni desconfianza que disminuya su fe inalterable en
la verdad del juicio que pronuncia.

La cerleza es de dos maneras: instintiva y filoséfica.
Cerleza instinliva es el asenso que naluralmente presta
el hombre a la verdad que conoce sin reflexionar acer-
ca de sus fundamentos. Cerleza filosofica es esle mismo
asenso ilustrado por la reflexion y por el conocimiento
profundo de la legitimidad de nuestras focultades. La
certeza instintiva es un hecho necesario de la naturale-
za humana ; la filosofica procede esclusivamente de la
meditacion y de la ciencia.

Dividese ademas la certeza en melafisica, fisica y mo-
ral. Llamase melafisica la cerleza que poseemos sobre las
verdades absolutas concebidas por la razon; fisica la que
lenemos de los conocimientos que se refieren & los ob-
jetes del universo; y moral la que nos inspiran nuestras
ideas relativas 4 la constitucion espiritual del hombre.

Hay algunas especies de asenlimiento que se distin-
guen con el nombre de fe. Tales son las creencias que
abrigamos en la existencia y relaciones de las cosas cu-
yo conocimiento no procede del ejercicio de nuestras fa-
cultades, sino de un motivo distinto de nosolros, de la
autoridad humana 6 divina. Cuando nos adherimos a los
juicios en que se afirman por los demas hombres los he-
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chos que han percibido, esta adhesion se llama fe histo-
rica; y fe teoldgica 6 religiosa nueslra creencia en las
verdades que Dios nos ha revelado. Algunos mencionan
tambien la fe que llaman filosdfica; pero esla no se di-
ferencia en nada de la certeza que se deriva de la con-
fianza que lenemos en nuestros medios de conocer.

El estado opuesto al de la certeza es la duda que con-
siste en la suspension de la afirmacion cuando no exis-
ten 0 son insuficientes los motivos que Lliene el alma pora
prestar su asenlimiento.

La duda se divide en absolula y relaliva. La primera
tiene lugar cuando carecemos de razones pura pronun-
ciar la afirmacion, 6 si las poseemos son en contrario sen-
tido formando una especie de equilibrio. En esle caso
la duda sera posiliva, en aquel negaliva.

La duda relaliva es aquella en que nos conslitnimos
cuando siendo contrarias las razones que se disputan el
asenso , no se destruyen sin embargo reciprocamente,
sino que una de ellas prevalece sobre las demas y nos
inclina & la afirmacion sin inspirarnos toda la confianza
que ha menester la certeza. Esta duda se Hama comun-
mente opinion, y admile grados que Ia acercan 6 desvian
mas 6 menos de la certidumbre segun los fundamenlos
en que descansa, conslituyendo lo que se llama probabi-
lidad de la opinion (1).

Hemos dicho que la cerleza es un hecho necesario y
universal de la naturaleza humana y que estiende su im-
perio sobre todas las inteligencias. Ahora anadiremos

(1) Arboli. Compendio de las lecciones de filos. t. I, p. 81.
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que el escepticismo, sistema filosofico que niega ol espi=
ritu la facultad de conocer la verdad, esli en contradie-
cion manifiesta con la ley a que obedece cuando se eree
seguro en su posesion. Todas las cavilaciones de los es-
céplicos se estrellan en la necesidad que liene el hom-
bre de creer que sus conocimienlos son verdaderos. La
naturalezn confunde estos pireonicos que empiczan por
despojarse de los atribulos inherentes & la humanidad,
a fin de combalir sus ereencins (1). Por forluna anles
que los filosofos combaliesen la legitimidad de la certe-
za (que nos inspiran nuestros conocimientos, los hombres
estaban ciertos de todas las verdades que le son necesa-
rias para su vida fisica, intelectual y moral; y despues
que aquellos han arrojado la duda y la incectidumbre en
medio de la eieneia, la humanidad sigue su camino cre-
vendo con inalterable fe en las verdades que conoce, sin
inquielarse porque algunos genios estraviados y cavilosos
s¢ enlreguen a las especulaciones aridas y desesperantes
del esceplicismo (2).

(1) Paseal ba dicho: «La naturaleza confunde a los picroni-
cos, y la razon a los dogmaticos.» Nada es tan verdadero como
la primera pavte de esie pensamiento, ni tan falso como la se-
gunda. De su verdad hemos hablado en este capitulo; de su fal-
sedad nos ocuparemos en la logica estableciendo la doctrina
sobre los criterios.

(2] Los mismos escépticos se ven en la necesidad de aban-
donar sus dudas y obedecer a los impulsos de la naturaleza en
la condacta de la vida. En una ocasion solemne pronuncio Pir-
ron estas palabras: «Es dificil despojarse del todo de Ta natura-
leza hnmana.» Hume, que profesaba el esceplismo con un rigor
filosotico admirable , hace la confesion signiente : «Yo como,
juego al chaguete, hablo con mis amigos, sov feliz en su com-



=97 =

LECCION XXVIL

e la voluniad.

Diversos momentos de la actividad humona, — Espontaneidad y reflexion. — Su
historia en la vida del individuo,—Sus caracleres,

Para determinar con exaclitud y elavidad la naturale-
za de la voluntad humana, es necesario considerar los
diversos momentos y las distintas fases de la actividad
espiritual. Nuestra vida se manifiesta en la accion pro-
ducida por la fuerza interior que veside en el alma; mas
esta fuerza no siempre Liene el mismo cavieler: unas ve-
ces se desenvuelve con esponlaneidad, dirigida, por de-
cirlo asi, en linea recta, aspirando tnicamente a satisfa-
cer las necesidides primilivas de nuestra natoraleza; y
olras veces se hallasometida dun principio que la senorea

pania, y cuando despues de dos 6 tres horas de diversion vuel-
vo a estas especulactones, me parecen lan [rias, tan violentas,
tan ridiculas, que no tengo valor para continnarlas. Me veo
pues absoluta v necesariamente forzado a vivir, hablar y obrar
como los demas hombres en los negocios comunes de la vida.»
Trat. de la nat. hum. t. I, citado por don Jaime Balmes.

13
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y dirige por olras sendas, y aun a fines conlrarios. Esta se-
gunda direccion refleja y voluntaria, que supone el ejer-
cicio instintivo v espontaneo de nuestras facullades, nace
en el hombre luego que un obsticulo cualquiera impide
6 embaraza la realizacion de sus tendencias. Enlonces el
espiritu se fija en el obstaculo que se opone & su desar-
rollo, recoge sus [uerzas en lo mas inltimo de su ser, se
posee asi mismo, domina sus inelinaciones, y se prepa-
ra con mayor energia a sostener la lucha con las fuerzas
esteriores y conlrarias @ su propia fuerza. El primer es-
tado es el resultado del desenvolvimiento espontineo del
alma, el segundo es el produclto de su aclividad volan-
taria.

Estos dos estados se producen en el curso de nuestra
vida. El hombre en su infaneia no tiene mas que instin-
tos: las facultades que Dios le ha dado como medios de
salisfacer sus necesidades, se ejercilon de un modo inde-
terminado y vago, sin fijeza ni energia, sus movimientos
son indeliberados y siempre parten de sus mas vivas
afecciones. Para ¢l no hay incertidumbre ni vaeilacion
en su marcha. Si la afecta un vivo deseo, esla impacien-
te hasta verlo cumplido, y ni siquiera imagina que el
goce actual puede ser causa de una privacion futura. Mas
cuando aleccionado por el desengano ¢ instruido por I
esperiencia ajena conoce que el desarrollo de esta vida
es muy dificil, y que los grandes fines & que esta desti-
nada y que presicnle en su«interior, no se nleanzan sino
luchando con los demas seres y con las pasiones que le
turban y agilan con violencia, sus actos dejan de ser in-
deliberados v espontianeos, y sucediendo al instinto la li-
bertad, pesa con madurez los varios molives de nuestras
acciones, sacrifica lo presente a lo futuro, ¢l goce mas
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se somete con liberlad y con fe al érden invarible y su-
premo de las cosas.

LECCION XXVIIL

¥el instinto.

Caracleres del instinto, — 8us actos no son meecénicos. — ; En qué convienen los

aolos instintvos y los voluntarios?—El instinto esth en la razon inversa de la
inteligencia.

Se llama inslinlo la causa desconocida que produce y
dirige los movimientos de los animales. Por analogia
se llama instinto en el hombre el principio de aquellos
aclos a que se delermina sin conocimienlo del fin a que
los endereza ni de los medios de realizarlo (1).

Los movimientos de la actividad humana tienden siem-
pre a un fin delerminado: pero unas veces esle fin nos
es conocido, otras ignorado; ora lo realizamos libremen-
le, ora en virlud de una disposicion fatal de nuestra na-
turaleza. En algunas ocasiones los medios que conducen

(1) Dugald-Stewart. Elem. de la phil. de I esp. hum. t. TIL
p- 251, Arboli. Psicol. p. 88.
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al fin estan presentes a la inleligencia; en olras no los
percibimos, ni nos es dado por consiguiente apreciar las
relaciones que con ¢l los ligan. Ahora bien, los aclos que
ejeculamos con conocimiento del fin & que se dirigen,
y algunas veces de los medios de realizarlo, son racio-
nales y voluntarios; v por el contrario, aquellos que pro-
ducimos sin conocimiento del fin ni de los medios de
conseguirlo, se llaman instintivos. Un infante que & los
pocos momentos de nacer chupa la leche del seno ma-
terno, ignora que el resullado de este acto ha de ser la
conservacion de su vida, lo realiza cediendo a un impul-
so irrvesistible de su naturaleza, y nos presenta un ejem-
plo clarisimo del cardcler que se nota en las determina-
ciones del instinlo.

Las operaciones del instinto difieren, pues, esencial-
mente de las que conslituyen el arte, aunque sus resul-
tados son tambien maravillosos. El artista concibe un
pensamiento, forma un diseo, dispone sus instrumentos
y se prepara @ la obra con la intitna coneiencia de lo que
hace y teniendo siempre 4 la vista el objelo que se pro-
pone. Sus aclos son deliberados, en lodos ellos intervie-
ne la intleligencia. Lo contravio sucede en los animales
y en el hombre cuando es guiado por ¢l inslinto: se pa-
recen a un nino que hace girar la llave de un drgano y
produce sonidos armonicos sin conocer la musica. El
arle no esta en el nino, sino en el que ha construido el
organo. De la misma manera cuando una abeja cons-
traye su radio con exaclitud geomélrica, la geomelria
no esti en la abejo, sino en el gran geometra que le
ha dado el ser y lo ha producido todo con niimero, pe-
so v medida.

Entre los anliguos la escuela estdica, y entre los mo-
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dernos Descarles, han considerado a los animales co-
mo seres-maquinas sin vida ni movimiento propios, y al
instinlo como una especie de aulomalismo cuyos movi-
mientos son puramenle mecanicos (1). Si esla hipolesis
fuera admisible, se deberia igualmente aplicar a los ni-
nos que carecen de libertad, y aun al hombrz en aque-
llos momentos en que ejecula aclos indeliberados é ins-
tantineos para salisfacer cierlas necesidades perentorias
que no dan lugar 4 la reflexion; lo cual se cpone & lo
que en esle punto nos ensenan la razon y la esperiencia.

A medida que en el hombre va apareciendo la inte-
ligencia, los aclos instintives se convierten en volunta-
rios, verificindose de esta suerte la trasformacion de
que hablamos al tratar de la voluntad en geneval, Por
esto se ha dicho con profunda verdad que el instinto es-
Li en rozon inversa de la inteligencia; mixima que ve-
mos realizada diariamente observando el desarrollo gra-
dual de la infancia. En los animales esla lransicion no
se verifica nunea, porque si bien poseen algunas funcio-
nes intelectuales en escala muy inferior al hombre, no
llega en ellos el pensamiento hasta el grado de consti-
Ltuir deliberacion, y mucho menos de convertir lu fuerza
misleriosa que los anima en un prinecipio de delermina-
ciones volunlarios.

(1) - «Las bestias, dice Plutarco, no sufren, sino que pare-
cen St{fl‘lr; no se espantan, sino que parecen espantadas; no
ven, sino que parecen ver.» Plularco, de Solertia animalium.
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LECCION XXIX.

Bbe Ia libertad,

Carhoter esencial de la libertad.— La libertad no es la ausencia de obstaculos
que impidan vealizar lus delerminociones voluntarias.—El analisis de la con-
ciencia nos leva al conocimiento de la libertad. — Ly libertad no ha menes-
ter demostracion.—Prueha mdivecta dela libertad. — Motivos de sus deter-
minacioness. — Elementos que constiluyen un aclo libre, — Deliberacion. —
Preferencia o eleceion.—Resolucion.—Ejecncion.—Conscouencias derivadas
dela doetring estublecida.

La voluntad considerada como principio de las aceio-
nes del hombre es libre, no se halla por consiguiente so-
melida 4 ninguna necesidad intrinseca que la delermine.

Suele con frecuencia entenderse por liberlad la ausen-
cia de obslaculos que impidan la realizacion de las de-
terminaciones voluntarias, y reconocérsele por esta ra-
zon limiles esteriores que la suspenden y destruyen al-
gunas veees. Segun este modo de considerarla, el hom-
bre que esta encadenado y el paralilico earecen de liber-
tad , y es necesario que recobren el movimienlo para
volver a alcanzar la facultad perdida. Tal concepto de
libertad estensivo 4 los animales, @ las plantas que se
desenvuelven, al vienlo que sopla y a lodos los demas
seres inonimados, es incompalible con su existencia , y
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ha nacido de la confusion de la libertad con el poder de
realizar nuestras acciones. Un paralitico no liene poder,
pero si libertad para moverse; las cadenas que snjetan el
cuerpo no bastan para someler el espiritu y arrebalarle
el principio de sus delerminaciones; el hombre quiere,
y quiere libremente en medio de los mayores lormen-
tos; preguntadlo sino @ los marlires que a pesar de los
mayores sulrimientos permanecian inmoviles en sus
creencias desafiando desde el santvario de su conciencia
la mas refinada crueldad de sus verdugos (1),

El andlisis de los fenémenos interiores nos lleva al co-
nocimiento de la libertad. Ei espirvitu no solo liene con-
ciencia de sus modiflicaciones sensibles € intelectuales,
sino tambien del caracler de necesidad que acompaiia
& su produccion: cuando abro los ojos 4 la luz veo nece-
sariamenle los objetos colocados delanle de mi; cuando
comparo enlre si los radios de un civculo, percibo y
afirmo necesariamente la relacion de igualdad; mas al
paso que la percepcion y el juicio se producen en mi sin
que yo lenga parte en su produccion, me sienlo con el
poder de abrir los ojos y de mirar, de dirigic mi fuerza
intelectual y atender , y esle poder, esla fuerza inde-
pendiente que constituye mi persona es la libertad.

Ademas, cuando esperimento una sensacion o realizo
una operacion intelectual, la coneiencia me dice que es-
tos fendmenos no solo se realizan en mi, sino a pesar
mio, hasla el punlo de que todos mis esfuerzos serian
impolentes para no senliv un placer cuando me alecla

(1) Balmes. Filos, elem.
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el olor de una rosa, 6 para dejar de afirmar la verdad
particular conlenida en la general; mas al observar un
kecho voluntario, el movimiento de un brazo, porejem-
plo, siento que esle hecho depende de mi y lo realizo
con la conciencia intima del poder que tengo de conser-
varlo inmovil. Véase, pues, como la eonciencia me ase-
gura que hay acciones producidas por el espiritn sin que
las preceda ni domine ninguna necesidad interior , lo
cual constituye la libertad. :

Descubierta la libertad por la eonciencia no necesita
demostracion alguna, ni es posible tampoco demostrar
directamente su existencia. Considerada como un hecho
espiritual, irreductible y simple, se reconoce del mismo
modo que los demas hechos del espiritu ; el senlido in-
timo es su tinica manifestacion y su tinica prueba. Negar
la libertad es declararse eontra el testimonio de la con-
ciencia, de esta luz intevior que alumbra las profundi-
dades del espiritu, y es el dncora que nos puede salvar
de los peligros del esceplicismo.

Hay ademas en las manifestaciones de la conciencia
una circunstancia notable en favor de la libertad. Ya
hemos visto que las demas facultades del alma no son
el objeto de sus intuiciones, que las conocemos del mis-
mo modo que las eausas de la naturaleza fisica, obser-
vando los hechos é induciendo el principios de su pro-
duccion. Para descubrir la existencia de la libertad no
necesitamos inducirla de los actos libres que Ia mani-
fiestan: antes de realizar ninguna accion libre yo sé que
puedo producirla, porque tengo un senlimiento vivo de
la fuerza interior que senorea y dirige lodas mis aceio-
nes. Esle senlimiento, esta coneiencia de mi libertad es
el Lestimonio mas claro vy posilivo de su existencia.
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Si es cierto que la libertad no podria demostrarse di-
reclamente a quien considerase ilusorio el eriterio del
sentido inlimo, tambien lo es que a pesar de ser indi-
reclas hay otras pruebas que inspiran igual convenci-
miento. Sin la libertad el hombre no seria responsable
de sus acciones, producto necesario y falal de su natura-
leza, y desapareciendo el bien y el mal moral que no se
conciben sino como la infraccion 6 el cumplimiento li-
bre del deber, careceriamos de Llodo principio para ca-
lificar 1a condueta humana. La virtud no seria buena,
el crimen no seria malo, el recompensar la accion vir-
tuosa y castigar la eriminal seria una locura insensala;
locura de otra parte cometida por todos los pueblos,
sancionada en lodas las legislaciones, inoculada en las
costumbres y profesada por la conciencia de la humani-
dad. Preciso es aceplar estas consecuencias absurdas 6
admilir la existencia del libre albedrio.

La libertad humana si hien es un poder independien-
te de las afecciones sensibles y de los hechos inlelectua-
les, no es sin embargo una facultad aislada del espiritu;
sino que ha menestler para su ejercicio que la sensibili-
dad y la inteligencia le sugieran los molivos de sus de-
terminaciones. El hombre no obra sin razon suficiente;
ora sean sus propias pasiones, ora un mavil mas puro y
generoso, necesita siempre un fondo en que desenvolver
su libertad. Asi como en algunas de sus funciones la in-
telizgencia ha menester el anxilio del elemento voluntario,
asi lambien nuestras resoluciones libres van siempre
acompanadas de algun aclo inlelectual.

Examinando delenidamente un hecho voluntario el
analisis halla cuairo elementos distintos: primero, la de-

14
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liberacion ; segundo, la preferencia ; tercero, la resolu-
cion; cuarlo, la ejecucion.

La deliberacion consiste en el eximen de los moltivos
que lenemos para obrar. Estos molivos suelen ser varios
y para conocerlos debidamente los comparamos entre si
y los pesamos en la balanza de la conveniencia y del de-
ber. La deliberacion es obra de lainteligencia, pues aun-
que la voluntad interviene en ella, no constituye su fon-
do, limitandose a dirigir la fuerza intelectual al examen
de los molivos que nos determinan.

La preferencia es el juicio que pronuncia el alma afir-
mando que algunos de los molivos es mas convenienle
6 mas justo que los demas, y merece influir esclusiva-
menle en la resolucion.

Los elementos anteriores acompaitan a la libertad, mas
para constituirla es necesario que tenga lugar la resolu-
cion. Esta es el decreto de la voluntad, el acto del poder
ejeculivo que ordena la realizacion de alguno de los mo-
tivos examinados por la inteligencia en el acto de deli-
berar. La deliberacion compara, la preferencia juzga, la
resolucion manda, Yo debo realizar tal aclo: he aqui el
resultado de la deliberacion y la formula de la preferen-
cia. Yo quiero realizarlo: esta es la formula de la reso-
lucion.

La ejecucion es el ullimo elemento de las acciones li-
bres. Cuando por medio de la ejecucion realizamos ac-
ciones esleriores los drganos maleriales son los medios
de que disponemos para este fin. Enlre eslos 6rganos y
la voluntad hay una relacion misteriosa é inesplicable.
La ejecucion no constituye la liberlad, solo sirve para
manifestarla en sus relaciones con el mundo esterior del
cual es una parte la organizacion humana.
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De ka doelrina eslablecida sobre la libertad se deducen
consecuencias de sumo interés y brascendencia. En pri-
mer lugar la libertad constitnye el yo humano, y es el
principio de la imputacion de las acciones. El caricter
esencial del yo es el poder de producir voliciones 6 ac-
los libres, el de realizarlos despues y referirlos a si mis-
mo considerdndose responsable de su produccion.

En segundo lugar la libertad es una verdadera causa
eficiente. En medio de los movimientos que los agentes
esteriores delerminan en nosolros y muchas veces a
nuestro pesar, tenemos el poder de lomar la iniciativa
de un movimiento diferente, de concebirlo deliberan-
do despues acerca de su conveniencia, preferiéndole a
olro motivo distinto, de resolver su ejecucion, de prin-
cipiarla, proseguirla ¢ suspenderla, de realizarla 6 de
no realizarla senoreandola siempre. Estas consideracio-
nes hicieron decir a Kant que la libertad es el poder
de realizar el primer aclo de una série indefinida; cuya
profunda definicion que contiene el elemento esencial
de loda causa primera, esaplicable a lalibertad absoluta
de Dios, no & la libertad imperfecta y relaliva de los
hombres.
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LECCION XXX.

Refutacion de las objeciones dirigidas contra la existen-
cia de la libertad.

Objecion fundada en Ja existencia de los motivos de nuesiras delerminaciones.—
Contestacion.—Presciencia divina.— Su diferencia de’la prevision humana.
—8u conciliacion con ln hibertad.

Los fildsofos que han negado la libertad han manifes-
tado: primero, que los diversos molivos de nuestra con-
ducta determinan y producen las acciones humanas con
el cardcler de una necesidad indeclinable; seguudo, que
la presciencia divina es incompatible con la existencia
de la libertad.

La primera objecion tiene dos partes, en una de lus
cuales se afirma que las acciones del hombre son siem-
pre precedidas de motivos que las delerminan, y en la
olra que estos molivos obran con necesidad indeclina-
ble. Si estas dos proposiciones fueran ciertas, la liber-
tad seria una concepeion imaginaria del espiritu humano.

Para destruir la primera se ha esforzado un filésolo
de la escuela escocesa en demostrar la posibilidad y la
exislencia de acciones indiferentes o realizadas sin que
las preceda ningun motivo. Reid asegura que exislen re-
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soluciones @ las cuales no acompana la conciencia de
movil alguno que las determine; ¥ que hay siluaciones
en la vida en que pareciendo igualmente efieaces los di-
versos medios que conducen a un fin, el acto de deei-
dirse por cualquiera de ellos no va precedido de rozon
suficiente. Si a eierta persona debo yo una guinea y hay
varies en mi mano, el tomar cualquiera de ellas para
entregarla 4 mi acreedor es una accion indiferente, por-
que no existe molivo_ninguno que me induzea & esco-
gerla con preferencia a lus demas.

Pero suponiendo que a las resoluciones voluntarias
preeeda siempre algun molivo, debemos considerar dos
situaciones distintas: la primera en que el molivo es 1ni-
co, y la segunda en que son varios los que solicitan la
resolucion. Si un motivo influye solo en la voluntad jde-
lermina constanle v neeesarinmente sus voliciones, co-
mo afirman los partidarios del futalismo? Cuando son va-
rios los molivos g se decide siempre la voluntad por el
el mas fuerte? Tales son las cuesliones que conviene re-
solver.

Téngase entendido que la solucion afirmativa de eslas
cuestiones no haria peligrar la doetrina de la libertad.
Esta virtualidad del espiritu no consiste en luchar con
los maviles de las acciones humanas, en resistirles cuan-
do se presentan solos en la conciencia, ni en sacrilicar
al mas fuerte el que influye con menos energia en sus
decisiones; sino en ¢l poder que lenemos de entablar esa
lucha y de hacernos superiores a lodo linaje de motivos.
No perdamos de vista que la libertad es el alributo de
los seres dolados de inleligencia; que si es propia del ser
libre la independencia en sus resoluciones, cumple tam-
bien al ser inteligente armonizar estas resoluciones con
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sus lendencias, con sus sentimientos ¥y con los molivos
de un orden superior que la rozon concibe. La libertad
no puede ni debe divorciarse de la inteligencia, v di-
vorcio serin el rechazar sus inspiraciones destruyendo la
unidad arménica de la vida espiritual. Si la libertad no
pudiera existir sino de este modo, Lriste seria el privile-
gio que Dios nos ha concedido sobre los seres somelidos
a una fatalidad inexorable.

No es cierto sin embargo que ora influya un solo mo-
Livo en la resolueion, ora seon muchos los que la inte-
ligeneia examina , delerminen necesariamente nuestras
aceiones. Los motivos no son agentes capaces de produ-
cirlas ; se reducen a concepeiones intelectunles que el
espiritu tiene & la visla para realizar los aclos de su po-
der. Influyen sobre las acciones pero no obran; son con-
sejos que el hombre se da a si mismo y que lejos de opo-
nerse a su libertad , la implican suponiendo la fuerza
necesaria para arreglor a ellos la conducta 6 rechazar
su influencia.

Si un solo motivo solicita la accion, la volunlad pue-
de abstenerle de realizarla. Las lenguas queson la espre-
sion de las verdades alesoradas por el género humano,
poseen palabras que manifiestan la existencia de algunas
situaciones de la vida en las que la libertad resiste el in-
flujo de los maviles que ejercen un ascendiente esclusi-
vo en las resoluciones voluntarias (1),

No es menos inexaclo el decir que entre los varios

(1) Las palabras lerquedad y obstinacion y sus equivalentes
en los demas idiomas pueden servir de ejemplo.
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moviles de nuestras delerminaciones prevalece siempre
el mas fuerte, 6 sea aquel que influye eon mavor vive-
za y energia. (Cuadl es el movil mas fuerte? ;Sera por
ventura el que In voluntad ordena ejecutar? ;Pero ei-
mo se sabe que la voluntad ordena la vealizacion del mo-
tivo mas fuerte? Si se afirma que las pasiones 0 afeclos
sensibles son los moviles mas poderosos de la conduecta
humana, vesponderemos mostrando mil acciones inspi-
radas por el deber; si se observa que la fuerza de los
molivos es relativa y variable en cada uno de los indivi-
duos, conlestaremos que un mismo individuo realiza ac-
ciones variadas v aun opueslas en dislintas épocas de la
vida. Ademas, jquién no vé que los maviles de nuestras
aceiones son de ordenes muy diversos y que es imposible
compararlos entre si para conocer cual es el que influye
con mayor energin en lns vesoluciones volunlarins? Se
comprende muy bien que yo prefiera ejecular un acto
que me produzea mayor placer que olro, que sacrifique
la pasion del dia al interés bien enlendido y duradero
del porvenir: pere cuando la obligacion me sconseja é
impualsa en direccion opuesta, cuando la conciencia es
lestigo de la lucha suscitada entre los molivos imperso-
nales y los egoistas, jlenemos algun erilerio para deter-
minar cnal de eslos molivos tiene un aseendiente mas
eficaz en las acciones humanas? Y si no le tenemos, jqué
razon hay para alirmar que nueslras acciones son siem-
pre el vesultado del mativo que ejerce una influencia mas
viva y enérgica en la resolucion?

La segunda chjecion consiste en suponer & la libertad
humana incompatible con la presciencia divina. Noes faeil
por cierlo a nuestra inteligencia coneiliar estas dos ver-
dades cuya armonia es uno de los grandes misterios de
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la ciencia; pero aun siendo imposible comprenderla, la
pradencia que debe inspirarnos el conoeimiento de nues-
tra limilacion, aconseja abslenerse de negar la coexis-
Llencia de la vision con que Dios conoee el porvenir y
de la libertad que ha concedido 2l hombre. La primera
es objelo de una eoncepeion a priori deducida de laidea
del ser infinito , necesarin v ubsoluta como lodos las
concepeiones de In razon pura; la segunda es una ver-
dad de hecho manifestada por la conciencia en todos los
instantes de la vida: si yo no puedo percibir el vinculo
que las enlaza, culpa es de mi pobre razon que no al-
canza 4 penetrar las cosas que Dios ha escondido en el
seno del misterio.

El haber sacrificado algunos fildsofos la libertad hu-
mana a la presciencia divina, ha nacido de la confusion
de este atributo del ser infinito con la prevision que el
hombre tiene de lo futuro. Coando nosolros prevemos
el porvenir, hacemos una induccion de lo pasado, vy si
conocemos bien las causas de los fenomenos previstos,
nuestros calculos son infalibles ; no sucede asi cuando
prevemos las acciones libres, que no siendo producidas
fatalmente, se realizan con frecuencia de un modo con-
trario @ nuestras conjeturas. Trasladando a la inteligen-
cia divina esta forma del conocimiento de lo fuluro, se
deducen consecuencias falsas rechazadas por las sanas
doetrinas de la filosofia y reducidas al absurdo de que
Dios solo podria conjeturar la condueta futura de los
lombres, 6 de que si luviera una vision infalible de sus
aclos, estos perderian el caracter de voluntarios, Estas
consccuencias nacen del coneeplo equivocado que nos
formamos de la rozon divina & imagen de la nuestra.
Dios no prevee, hablando con propiedad, las cosas que han
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de sueeder. Las acciones que nosotros columbramos al
través del tiempo fuluro, estin presentes A Ia inteligencia
divina que las v Lules como han de realizarse con una
forma verdaderamente libre.

Debemos, pues, considerar en Dios no la prevision,
sino la vision inmediata de las cosas que para nosolros
son futuras, y que para la razon infinita se hallan de
continuo presenles. Asi eomo el hombre conoce las ac-
ciones que se han realizado en un tiempo pasado, sin
que este conocimiento destruya su caricter libre, Dios
vé las que se han de verificar en 1o futuro, ora dimanen
de causas libres, ora de causas necesarias y fatales: le-
jos de ser esla vision incompalible con la libertad, se ar-
moniza con ella de un modo puro é inefable. Por esto
se ha dicho con profunda verdad que las acciones no se
ejeculan necesariamente porque Dios las vé, sino que
Dios las vé necesariamente porque el hombre ha de eje-
cutarlas con su liberlad.

—3EED}—



={1§=

LECCION XXXL

el hablio.

Qué es habito?—Ventajas que le debemos.— Su distincion del instinto. —Mabi-
tos sensilles, intelectusles y voluntarios,— El habito es una segunda natura-
leza.—;Cudl es el mejor de Tos hithitos?

El habito considerado en sus refaciones eon la vida del
espiriln es la disposicion de su actividad para reprodu-
civ facilmenle las modiflicaciones reveladas por la con-
ciencia. El habilo ejerce grande influencia en los movi-
mientos de la erganizacion; pero la psicologia solo lo es-
tudia en sus relaciones con las eperaciones del alma,

La existencia de los habiles en el espirilu es una ver-
dad que a cada paso nos muestra la observacion de sus
fendmenos y operaciones. zQuién ignora la facilidad con
que percibimos de nuevo los objetos anleriormente per-
cibidos, y la que se nota repitiendo una série complicada
de deducciones que al ser objeto por primera vez de la
inteligencia humana le costaran lentas y penosas lareas?

Los habitos no nacen esclusivamente de la voluntad;
son lambien producidos por las demas facullades en que
se descompone la aclividad del espiritu. Con lodo, el
principio voluntario les da origen las mas veces mani-
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festando por su medio el ascendiente que tiene sobre la
sensibilidad y la inteligencia.

Las venlojas que debemos al habilo no tienen necesi-
dad de demostracion habiendo ya manifestado que con-
siste en la disposicion & repelir las modificaciones espe-
rimentadas, Y a la verdad, si fueren necesarios los es-
fuerzos por cuyo medio hemos producido un acto cada
vez que Luviéramos necesidad de volverle & producir, la
vida humana, apenas susceptible de desenvolvimiento,
agotaria toda su energia sin frulo alguno, puesto que los
trabajos de un dia serian estériles para el siguiente , y
cansada y disgutada de su impolencia, aspiraria  la inac-
cion como 4 su eslado natural.

No debe confundirse el habito con el instinto. Los ac-
Los inslintivos y los habituales tienen de comun el pro-
ducirse con suma viveza y sin el mas ligero esfuerzo;
pero estos caracleres concurren en los primeros aun an-
tes de haberse repetido, al paso que para consliluirse
Jos segundos necesitan de una repeticion frecuente. Por
esto se llaman instintivos los actos del nino recien na-
cido que se dirigen 4 la salisfaceion de sus necesidades;
y al contrario, se llama habitual Ia dispesicion del artis-
ta para percibir la belleza de las obras que se refieren al
arle que cullivo. El instinto precede a la voluntad ; los
habitos son en gran niumero engendrados por ella. El
instinto desaparece & medida que el principio voluntario
dilata 1a esfera de su accion; los hibitos se aumentan y
adquieren mayor finura @ proporcion que los cultiva la
voluntad.

Todos los habitos pueden reducirse a tres clases, que
corresponden a los tres érdenes en que hemos clasifica-
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do los fenomenos del alma: habitos sensibles, inteleclua-
les y voluntarios.

La repelicion de las sensaciones produce el efeclo de
disminuir su vivacidad y energia; sivvan de ejemplo los
diversos placeres que esperimentamos, cuyo uso conti-
nuado los debilita sucesivamente hasta que llegan & es-
linguirse bajo la influencia del habito. Lo mismo sucede
con los sentimienlos morales é inlelecluales, en los que
sin embargo a la vez que el hibilo los desprende de la
impetuosidad con que aparecen por primera vez, impri-
me en el alma cierla disposicion & senlirlos y & identili-
car con ellos su exislencia.

No es menor el influjp del habito en el desenvolyi-
miento intelectual del hombre. La percepeion inlerna
¥y la esterna le deben su perfeccionamiento: solo el que
estd acostumbrado a penclrar en lo interior de si mismo
es el que puede hacerse superior a los estimulos esterio-
res que solicitan su atencion ; y sabidas son por olra
parle las maravillas que 2leanzan en virtud del habito
el tacto del ciego, la vista del pintor, el oido del misi-
co y las demas percepeiones. La inteligencia en todas
las fases de su ejercicio obliene de la repelicion de sus
actos la facilidad con que procede en sus invesligaciones
y los adelantos que coronan sus esfuerzos.

Los habitos voluntarios consisten en la reproduceion
de resoluciones idénticas 6 semejantes. Cuando la vo-
luntad ha producido aclos de una misma especie, ad-
quiere una facilidad estraordinaria para seguir la senda
trazada por ellos: asi se esplica cuan ficil es al hombre
virtuoso la priclica del bien y al malvado la infroccion
de sus deberes. La vida humana no podria resistic una
lucha sin tregua entre las pasiones y la ley moral; por
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esto cuando ha sido sojuzgada por los eslimulos sensi-
bles se somele & su yugo sin poder apenas sacudirlo,
al poso que si ha aleanzado sobre ellos el triunfo una
vez , logra nuevas fuerzas para seguir las inspiraciones
del deber.

El liibito es en fin nuestra segunda naturaleza y & su
formacion debemos consagrar el mas esmerado celo. «El
mejor de los hibitos, dice juiciosamente el senor Arboli,
es el de no formarlos irreflexivamente y el de resistir su
influencia euando Ia vazon v el deber lo ovdenaren. Es-
te es el hibito que principalmente debe dedicarse & con-
tracr el hombre que ama la sabiduria y la virtud, y si
bien cuesta trabajo adquirirlo, pero es Lrabajo que se
compensa sobradamente con la dichosa libertad del er-
ror y las pasiones en que su posusion nos constituye.»
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LECCION XXXII.

el bien y de la felicidad.

La idea del bien es una idea racional. —El bien absoluto.—Su participacion por
las criaturas,—ldea del orden.— El bien moral.— Su realizacion por seres
inteligentes y libres.—Ovigen del deber.— Definicion de lo moralidad de las
acciones.— Relacion necesaria entre el bien moral y la felicidad y entre el
mal moral y el sufvimiento,— Esplicacion del mal moral.—Condiciones ac-
tuales de la vida hamana.—Virtudes de la caridad y de la esperanza.

La idea del bien, como lodas las ideas que la razon
concibe, es absolula y necesaria; su objeto por consi-
guienle esla mas alla de todo lo que es conlingenle ¥
relativo, y no puede ser otro que la perfeccion inlinita
de Dios. El sumo bien es el ser soberano y perfecto
amandose 4 si mismo con un amor infinito, contemplan-
do sus soberanas perfecciones con un acto purisimo é
inefable.

Pero al mismo tiempo que concebimos el bien absolu-
to en Dios, nos es ficil conocer que de este bien parti-
cipan las criaturas que forman el universo. Todos los
seres tienen un bien propio y limitado a que aspiran con
todos los movimientos de su vida ; la paturaleza regida
por leyes constanles se dirige a un fin que es la suma
de todos los fines particulares, y cuva realizacion por
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medio del desarrollo arménico de todas sus partes cons-
tituye el bien general, reflejo del bien absoluto y divino.
Hay en esta marcha universal de las cosas hacia su fin
un encadenamiento de tal manera establecido, que el
fin de las unas es el medio que olras tienen para reali-
zar el suyo, siendo lodos buenos en su escala porque to-
dos entran en el érden general de la creacion y forman
parte de los designios de la Providencia. El bien relali-
vo de las eriaturas, que es el cumplimiento de su fin,
esta subordinado respecto de olros seres superiores, asi
como el de estos lo esta al bien general del universo, que
a su vez es una irradiacion del bien soberano de Dios.
Aqui se vé un 6rden constante y universal segun el que
unas cosas estin enderezadas a otras, como la maleria
lo estd al espiritu, 1o finito & lo infinito, el liempo a la
elernidad; orden admivable querido por Dios v coneebi-
do por su inteligencia infinita, que abraza las relaciones
necesarias que proceden de la naturaleza de las cosag, y
cuyo cumplimiento por Lodos los seres del universo cons-
Lituye el bien general de las erialuras, imagen viva del
bien soberano v absoluto.

El hombre , dolado de inteligencia, se levanta sobre
su propio bien y sobre las tendencias de su naturaleza
para conseguirlo, hasta la idea del bien general de todas
las cosas, en el cual reconoce la espresion de la volun-
lad divina que ha querido este bien y lo ha ordenado
a si como 1nico principio v como tunico fin. Dotado de
voluntad siente el poder de asociarse al orden estable-
cido por Dios y de cooperar libremente d su cumplimien-
lo; pero al paso que vé & todos los demas seres seguir
su marcha y dirigirse fatalmente al cumplimiento de su
destino, se siente @ si mismo revestido del triste privile-
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gio de poder contrariar el orden eslablecido por Dios in-
fringiendo la ley que la razon coneibe.

Luego que el hombre ha aleanzado esle conocimiento,
el orden universal aparece en su conciencia con ¢l ea-
racler de obligatorio ; la ley es para ¢l la espresion de
la inteligencia y de la voluntad divina que ordena con
un imperalivo calegdrico su cumplimiento. He aqui el
origen del bien moral que podemos definir: una coali-
lidad de las acciones en que la eriatura racional y libre,
conociendo el orden universal querido por Dios, se con-
forma libremente con ¢l y realiza de este modo la ley
elerna.

Entre el bien moral y la felicidad existe una relacion
necesaria, asi como entre ¢l mal moral v el sufrimien-
to. La felicidad no es el principio, sino la consecuencia
de la virtud, del cumplimiento del deber. Si el hombre
en vez de someter su voluntad & la voluntad divina y de
amar desinleresadamente lo que Dios ama, se pone a si
mismo como centro de las cosas y aparlando su inleli-
gencia y suamor del érden querido v ordenado por Dios,
los endereza @ su propio ser y busca en su bienestar vy
felicidad el principio de su conducta y el norte de su
destino, establece una especie de lucha, 6 mas bien, una
rebelion culpable contra la ley de su naturaleza conce-
bida por su razon en virtud de la revelacion incesante
del bien absoluto y del deber, y produce el mal moral
que viene a ser un apartamiento de Dios y una diviniza-
cion del hombre, una caida de la libertad humana des-
de la alturea de la razon hasta el fondo de la sensibilidad,
de los placeres y del egoismo. La moral es desinleresada
en su esencia; desde el momento que se proclama el
egoismo como el supremo bien, cualquiera que sea su



=12 =
nombre, felicidad 6 interés entendido, la moral desapa-
rece, el deber es una palabra sin sentido , la ley pierde
su autoridad, y no quedan olras reglas de la conduoetn
humana que las inspiraciones caprichosas é infinitamen-
te variadas de los afectos sensibles.

El hombre sin embargo aspira & ser feliz, desea hallar
un Lérmino en que reposen sus facullades , siente una
necesidad vivisima de dirigirse 4 todo lo que puede pro-
porcionarle bienestar y ventura : aspiracion muy justa
que no esta renida, antes bien puede hermanarse con la
ley del deber. Conviene saber para lograr esta concilia-
cion que la felicidad es una sombra en las condiciones
actnales de la vida: los placeres fisicos son fugilivos y
no aleanzan siquiera & compensar la suma de padeci-
mientos; los goces intelectuales, maos intensos y durade-
ros, son raros en la vida y patrimonio de muy pocos; el
testimonio de una coneciencia pura que tansuaves y de-
liciosos sentimientos inspira, se halla con frecuencia
acompanado de mil vy mil conlrariedades que hacen muy
asperos los senderos de la vida; por todas parles en fin
el llanto es copioso, los dolores vivos y la miseria gene-
ral. Preciso es, pues, que miremos nuestra posicion ac-
tual como una prueba de fortaleza y de virtud, y colo-
quemos nuestra esperanza fuera del liempo y del orden
de las cosas finitas en un lérmino absoluto é inmdvil
fuente de todo bien y de toda ventura. En este Lérmino
estd el principio de la ley que nos obliga y de la justicia
que otorga al mérito un galardon infinito; & ¢l debemos
dirigirnos con la doble virtud de la caridad y de la es-
peranza.

16
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LECCION XXXIIL
De la correspondencia entre las facultades del alma,

Nataraleza compleja de los hechos de conciencia.— La sensibilidad considerada
en sus relaciones con la inteligencia y la voluntad. — Consideraciones solire
cada nna de estas facultades en sus relaciones con las demas. — Diversos es-
tados que produes en las determinaciones voluntarias la influencia de la sen-
sibilidad y de la inteligencia.

Las facultades del espiritu que acabamos de estadiar
1o se manifieston en el espiritu aisladas ¢ indepedientes;
los hechos psicologicos que producen espresan de ordi-
nario los Lres elementos sensible, intelectual y volunta-
rio que reasumen la actividad humana. Aun cuando una
sola facullad sea la que en muchos casos dé origen & un
fenémeno determinado, las demas facultades no perma-
necen pasivas é indiferentes, sino que ejercen un influ-
jo mas 6 menos vivo en su produccion. Para dar mayor
claridad 4 esta doctrina examinaremos la influencia re-
ciproca de nuestras facultades en la produccion de los
hechos de conciencia.

La sensibilidad no se desenvuelve en el hombre por si
sola; 1a mas preciosa parte de sus fendmenos, los senti-
mientos morales é intelectuales no nacerian si el espiritu
no fuese inteligenle y libre. ;Qué gozo desperlaria en
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mi alma la posesion de la verdad si yo no tuviese inteli-
gencia para encontrarla y poseerla? ;Qué emocion espe-
rimenlaria si careciendo de libertad mis acciones fueran
eleclos necesarios de una faerza irvesistible, y si 4 con-
secuencia de la infraccion 6 cumplimiento libre del de-
der absolulo no se levantase ese sentimiento interior
que hiere y martiriza la vida del eriminal, ¢ derrama
gozos inefubles en el alma del juste? Luego aunque los
sentimientos son efectos de la sensibilidad , jamas nos
afectarian si la inteligencia y la voluntad no la estimu-
lase para producirlos.

Jaas sensaciones, si bien se producen con independen-
cia de las facultades del conocimiento y de la volicion,
neecesitan en muchos casos su aoxilio. La voluntad rea-
liza las condiciones que suelen preceder a los [endomenos
sensibles: miramos para esperimentar por ejemplo los
placeres de la vision, escuchamos pora gozar de la ar-
monia de los sonidos, y sabido es que los actos de mi-
ar y escuchar dependen esenciolmente de la voluntad.
Por otra parle, los habitos sensibles ¢n su mayor nime-
ro son resultado de los esfuerzos voluntarios, y ya he-
mos vislo cuanla influencia ejercen en nuestras afec-
ciones.

La inteligéncia a su vez lambien la ejerce en el des-
envolvimiento de la sensibilidad; lo que se conoce aten-
diendo a la diversidad con que nos afectan agradable 6
desagradablemente los objelos que estin en relacion con
nosotros segun el grado de nuestra cultura intelectual.
;Serd acaso lan inlensa y viva la sensacion que se pro-
duce @ la vista de un hermoso cunadro en el alma del
que ignora el arte de la pintura como-en: -hLde] que ha
consagrado & ella sus vigilias? @d@r 1‘“"&5‘59, ﬂ&.gla—
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cer que esperimenta un hombre ovdinario al oir un es-
cogido trozo de musica al de aquel cuyas facullades han
sido destinadas esclusivamente & cullivarla?

Considerando ahora la inteligencia en sus relaciones
con la sensibilidad y la voluntad conoceremos igualmente
el influjo de que les es deadora. Algunos filosofos dieron
tanto ascendiente al elemento sensible, que llegaron &
perder de vista el principio intelectual considerando las
sensaciones como el origen y fundamento de todas las
ideas. Esla teoria ha pasado ya en la ciencia ideoldgica,
mas no ha sucedido lo mismo a la que establece la in-
tima relacion que existe entre la sensibilidad y la inle-
ligencia. Ambas facultades tienen los mismos érganos por
cuyo medio se producen las alecciones sensibles y los
kechos intelectuales que tienen su origen en la percep-
cion esterior. Los afectos de la sensibilidad estimulan Ia
aceion de la inteligencia, ya comunicandole vida y ener-
gia, ya pervirtiendo sus funciones y dirigiéndolas por
lus sendas estraviadas del error.

Mayor es el ascendienle que sobre el ejercicio de la
inteligencia tiene la voluntad. La observacion estervior,
la conciencia refleja y la alencion conslituyen funciones
intelectuales que necesilan su concurso hasta ¢l punto
de no poder exislir sin la volicion. Nueslros conocimien-
tos son en verdad hechos realizedos en virtud de cier-
las leyes que no esti en nuestro arbitrio alterar; pero
una cosa es el conocimiento, y olra la condicion que ha
menester para producirse, la cual depende sin duda de
la libertad. Del mismo modo que muchas veces no ve-
mos las cosas si anles no queremos verlas, tampoco las

conocemos si el aclo de querer conocerlas no precede 4
su conocimienlo.
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La esperiencia de la vida esld en armonia con eslas
consideraciones psicologicas. Los hombres dotados de vo-
luntad firme y constante son los que adelantan en las
ciencias, fijando su pensamiento asi en las verdades fun-
damentales y fecundas de la razon humana, como en los
detolles menos interesantes al parecer de la observacion
esterior y de la conciencia. La vida de los que han en-
riquecido todos los ramos del saber eon sus demostra-
ciones y descubrimientos, es la historia del influjo ejer-
cido en inteligencias privilegiadas por una voluntad per-
severante y vigorosa.

La voluntad no es tampoco una facultad independien-
Le: las determinaciones que realiza eslan estrechamen-
te enlazadas con los fendmenos sensibles é intelectuales.
Un aclo voluntario puro es una concepeion quimeérica.
En las acciones del hombre hay siempre molivos que
las impulsan, fines i que se dirigen y medios para alcan-
zarlos. El conocimiento de eslos elementos de nuestras
acciones corrvesponde al érden intelectual.

Para comprender la relacion que liga la voluntad a
las afecciones sensibles v a los hechos inteleetuales, de-
bemos econsiderar en sus delerminaciones Lres estados
distintos: estado apasionado, estado egoista y estado mo-
ral. En el primero las afecciones sensibles son los tinicos
maoviles de la eonduela humana; esla situacion tiene lu-
gar cuando la inteligencia se halla en su infancia y no
hay en el espiritu luz alguna que pueda iluminar su vi-
da. Mas tarde desenvolviéndose la facultad de conocer
toma parte en el especlaculo que se le ofrece, ilustran-
do la volunlad acerca de la conveniencia relativa de
los motivos apasionados que la solicitan ¢ invilandola
a sacrificar los que producen menos placercs y mayores
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penas @ los que dejan en pos de su realizacion huellas
mas ogradables y duraderas. El estado apasionado y el
egoisla convienen en que la voluntad obedece en ambos
a los estimulos sensibles, si bien en el primero la obe-
diencia es ciega y en el segundo ilustrada por la deli-
beracion.

Hay ademas un lercer eslado en que la razon huma-
na elevandose & la concepeion del bien absolulo, del
orden universal 4 que eslan subordinados todos los se-
res de la ereacion , reconoce desde luego la necesidad
de someternos 4 €l pura cumplir nuestro deslino. Esta
concepeion racional es muy superior a la idea de los
motivos que nacen y mueren en la personalidad huma-
na, y envuelve el concepto de un deber absoluto im-
pueslo & nuestras acciones. Pero no basla concebir el
deber para realizar el estado moral; preciso es ademas
que la voluntad subordine a €1 sus resoluciones y que
la conciencia manifieste su eumplimiento.

Estas diversas fases de las delerminaciones volunta-
rias no se manifiestan siempre aisladas en la concien-
cia, porque el espiritu humano jamis cede en ltodos los
actos de su vida a las inspiraciones de un solo principio,
ora sea la pasion, ora el interés bien entendido, ora el
bien absoluto los que influyen con mayor eficacia en sn
conduela. No hay un hombre tan apasionado que resisla
conlinuamente el movil del interés, ni Lan prudente que
no se deje arraslrar algunas veces por la violencia de
sus pasiones, ni lan juslo que no intente armonizar el
camplimiento del principio moral con la ulilidad y los
placeres.

Iin el estado de pasion la sensibilidad influye esclusi-
vamente en lus voliciones; en el estado egoista ejerce la
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misma influencia en union con la facultad de conocer
que la ilustra; en el estado moral la voluntad se deci-
de a obrar en armonia con las inspiraciones de la razon.
Véase, pues, como en ninguno de los estados posibles
la voluntad se manifiesta independiente y aislada sino
dirigida por las demas facullades del espiritu.

PSICOLOGIA RACIONAL.

—

LECCION XXXIV.

De la sustancialidad del alma.

Psicologia vacional.—La conciencia no es el fundamento de sa estudio.—Necesi-
dad del raciocinio. — Propiedades esenciales del alma, — Sustancinlidad.—
Los caracteres de la sustancia son aplicables al alma. — Consecuencias de la
dostrina que niega la sustancialidad del alma.

La ciencia del espiritu humano ademas del conoci-
miento de sus facultades y de los fendmenos que le afec-
tan, aspira a penelrar en el misterio de su naturaleza y
de su destino con el auxilio de las especulaciones racio-
nales, La coneiencia no es la tinica luz de sus demostra-
ciones: el método de observacion reconoce en esle estu-
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dio su incompetencia; el raciocinio es el que descansan-
do de una parte en los hechos que el andlisis ha consig-
nado y de otra en las nociones puras é ideales de la in-
Leligencia, ensena y demuestra con una claridad supre-
ma las propiedades conslitutivas de nuestro ser espiritnal.

Las propiedades esenciales del alma euyo conocimien-
to forma el objeto de la psicologia racional son la sus-
tancialidad y la espiritualidad.

La nocion de la sustancia no es frulo de la esperien-
cia sino de la razon. Esta es la causa de que se llame
racional la ciencia que estudia el alma en sus relaciones
con este lipo constante de la naturaleza de los seres. La
idea de sustancia representa & la razon un ser perma-
nente, no adherido a olro ser y sujeto de las modifi-
caciones que percibimos por medio de la observacion.
Estos caracteres en que el analisis descompone la idea
de suslancia existen en el alma: luego el alma es sus-
tancia.

Es permanente, porque en medio de la incesante mo-
vilidad con que aparecen y desaparecen la mullitud de
fendmenos que la afectan, se contempla idéntica é inva-
riable.

No esta adherida a olvo ser, porque & pesar de las re-
laciones que la unen & la organizacion fisica, no puede
confundirse con ella ni considerarse como una de sus
funciones; las facultades del espiritu son incompaltibles
con la materia, sus atribulos esencialmente distintos, y
al través de las sombras que envuelven la union de es-
tos dos principios se vislumbra el esplendor de la sobe-
rania del espiritu sobre la parte deleznable del hombre
que se llama cuerpo.

El finalmente sujelo de las modificaciones manifesta-
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das por la conciencia, porque hay un principio universal
y necesario en virtud del cual la inteligencia humana al
percibir un fendmeno cualquiera, un hecho que princi-
pia, lo atribuye a un ser que le sustente, y al observar
la muchedumbre de afecciones que senlimos en nuestro
interior, se eleva al conocimiento de la sustancia espi-
ritual en que se verificon.

Preciso es admilir la sustancialidad del alma si se
han de esplicar su unidad y la conlinuidad de la con-
ciencia. No habiendo en nuestro ser un elemento per-
manente que sea el vinculo de nuestras afecciones, todas
ellas formarian una série indefinida de fenémenos sin
lazo ni relacion, y la vida espiritual vendria a ser una
vana fanlasmagoria.

Ademas, las mismas rozones nos inducen a afirmar la
existencia de un sujeto de las modificaciones espiritua-
les que & creer en las suslancias corporeas; si aquella
afirmacion {uese infundada, esta creencia seria quimérica,
y el mundo fisico desplegaria & nuestra vista una varie-
dad infinita de formas sin fondo ni realidad. El idealis-
mo y el esceplicismo son las consecuencias que se deri-

van de la doclrina que niega al espiritu la propiedad de
ser sustancia.

17



LECCION XXXV.

De la simplicidad del alma.

La espiritnalidad comprende la simplicidad y la identidad.—Doble sentido de la
palabra simplicidad y en cual es aplicable al alma este atributo.—Demostra-
eion de esta verdad deducida de la naturaleza de los fenomenos sensibles, in-
telectuales y voluntarios.—Unidad del alma.

Entre los atributos del alma a cuya demostracion se
consagra la psicologia racional, contamos la espiriluali-
dad que comprende la simplicidad y la identidad del ser
pensador.

El conceplo de simplicidad se aplica @ las suslancias
que se componen de elementos homogéneos o de la mis-
ma natoraleza y & los que carecen absolulamente de
partes. En este ultimo sentido decimos que el alma es
simple.

La simplicidad del alma es una idea & que se eleva
1a razon tan luego como observa los caracteres de los
fenémenos interiores manifestados por la conciencia. El
placer y el dolor, el conocimiento y la volicion consti-
tuyen fenomenos simplicisimos ¢é irreduclibles que nece-
sariamente deben afeclar @ una sustancia de la misma
naturaleza que ellos. Lo contrario sucede con los feno-
menos y propiedades de la maleria: tienen su fundamen-
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to en la estension cuya sola idea envuelve la de agrega-
cion y multiplicidad de las partes que constituyen los
objelos corporeos.

Pero el argumento mas poderoso en favor de la sim-
plicidad del alma, se funda en la incapacidad de la ma-
teria 0 de las suslancias compuestas para esperimentar y
producir los heehos psicologicos. Si el alma conslase de
partes las sensaciones, por ejemplo, afectarian comple-
tamente d todas ellas, y entonces se producirian lantas
sensaciones como partes hubiera; 0 se distribuirian en
cada una de las partes resultando fragmentos de sensa-
cion. Ambas consecuencias inevilables son rechazadas
por la conciencia que nos manifiesta la unidad de las
modificaciones sensibles.

Sea la sensacion el olor de una rosa y las partes de
que se compone el alma A, B. El placer serd senlido por
ambas partes, de suerte que A lo esperimentara lo mis~
mo que B, 6 se fraccionara en dos mitades de las cuales
una afectara a la parle A yolra ala parte B. En el pri-
mer caso en vez de senlir un olor senliriamos dos olores;
ven el segundo dos medios olores que para formar la
unidad de la sensacion, en el supuesto de que pueda di-
vidirse, seria preciso que hubiese un nuevo agenle que
los vinculase en un solo fendmeno. El absurdo no puede
ser mas claro. Ademas, las partes A, B serdn simples 6
compuestas: si son simples llegamos al conocimiento de
dos seres sensibles y simples de los euales uno para na-
da sirve vy su desaparicion en nada turbarian uestra vida
anterior (1); si son compuestas el namero de los olores

(1) Es famoso el dicho de la escuela: non sunt multiplican-
da enlia sine necesilale.
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de la rosa creceria en la misma proporcion que las par-
tes constitutivas, 0 el placer se subdividiria indefinida-
mente en una série de fracciones; de cualquier modo el
absurdo se hace mayor v mas visible.

Igual incapacidad hay en los objetos eompuestos para
conocer. Ficil seria comprobar esta verdad en cada una
de las funciones inteleetuales: la demostraremos solo res-
pecto de la comparacion y del juicio.

Toda comparacion exige un comparador , todo juicio
un solo juez, y las parles de que se compusiera la sus-
tancia pensadora no podrian llenar esta elevada mision.
Supongamos que las partes son €, D, y los conceplos
que han de ser comparados M, N. Dada esta suposicion
es forzoso admilir 6 que la parte € conoce estos dos con-
ceplos 0 que solo conoce uno de ellos, el conceplo M.
En el primer caso la parte D para nada sirve y puede
suprimirse; en el segundo lampoco puede realizarse la
comparacion, porque ignorando la parte G la idea N, no
puede estudiarla en su relacion con la idea M que cono-
ce. La misma demostracion puede hacerse respeclo de
la parte D y de cualquiera otra que se supouga en el
alma.

El juicio por enyo medio afirmamos la relucion perci-
bida entre dos ideas, requiere necesariamente un sujeto
simple que perciba su conveniencin o repugnancia, y
percibidas pronuncie la afirmacion 6 la negicion. Si ca-
da una de las ideas residiera en una parte distinta, jcual
seria la que pronunciase esta afirmacion 6 negacion que
son los actos constitutivos del juicio?

El examen de las delerminaciones voluntarias nos su-
giere asimismo consideraciones muy fuerles en favor de
la simplicidad del alma. Ya demostramos que la volun-
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tad humana es libre, y que la libertad es un principio
de accion y de energin que no obedece necesariamente
4 ningun estimulo esterior. La naturaleza, pues, de las
acciones libres esta en contradiecion con la de los hechos
del mundo fisico y de la organizacion humana: todos ellos
se hallan fatalmente encadenados & leyes inviolables que
rizen su marcha y su destino econ necesidad obsoluta, al
paso que nuestras determinaciones gon hijas de la li-
bertad é independientes de todo prineipio distinto de es-
le elemento interior que constituye nuestro yo en verda-
dera causa, en darbilro de la conducta y del deslino de
la vida.

Si pues nuestro espiritu es una verdadera causa, facil
es deducir su simplicidad. «La simplicidad de toda causa
no ha menester demostracion alguna porque para noso-
tros la idea de causa escluye la de composicion é impli-
ca la de simplicidad. Si concebis parles en una misma
causa, atribuireis a una sola la energia productiva y en-
tonces ella serd unicamente la caunsa i los ojos de vues-
tra razon, o considerareis en todas la misma virtud y re-
sultarin tantas causas distintas como partes: en los dos
casos la simplicidad aparece como el atributo inherente,
necesario, inseparable de la causalidad (1).»

El testimonio de la coneiencia demuestra claramente
la unidad del alina. En medio de la indefinida variedad
de estados v modificaciones que senlimos en nuestro
propio interior, abrigamos la conviccion inspirada por

(1) Th. Jouffroy. De la legitimite de la distinction de la psy-
cholologie et de la physiologie : memoire de 1" academie des
sciences morales.



la conciencia, de que el mismo ser es el que los espe-
rimenla; que no hay un sujeto para las modificacio-
nes sensibles, olro para las intelectuales y olro para las
voluntarias. Aun aquellos fenomenos que parecen mas
opuestos y contradiclorios afectan a un solo ser: uno es
el que esperimenta el placer v el dolor, uno el que co-
noce la verdad y es viclima del error, uno el que posee la
certidumbre y es agitado por la duda, uno es el que cum-
ple y quebranta la ley moral, uno en fin el que produce
una série de aclos que realizan la vida del alma. Si ella
constara de elementos dislintos jeomo podria concebirse
esta unidad en medio de una pluralidad tan variable?
;Como se esplicaria este testimonio de la conciencia si
el alma fuese un ser compuesto de muchos seres?

Hemos visto que la sensibilidad implica la unidad sim-
plicisima del ser sensible, la inteligencia la del ser pen-
sador, la voluntad la del ser libre: el yo que refiere a
si sus sensaciones y senlimientos es el mismo que se re-
conoce inteligente y dotado de libertad. Las tres facul-
tades del alma solo pueden pertenecer & un sujelo sim-
ple (1).

1) Garnier. Cours de phil.
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LECCION XXXVL

e la identidad del alma.

7Qué se enliende por identidad del alma.—Este atributo es una consecuencia ne-
cesaria de ln simplicidad.—S8e prueba ademas por la continuidad de la con-
ciencia y por los actos de la memoria.

El ser que en nosolros piensa es el que siente y quie-
re, y desde el momento de su creacion ha sido siempre
el mismo sin que haya esperimentado ni pueda esperi-
mentar 1o mas leve mudanza en su realidad sustancial.
Esto es lo que entendemos por la identidad del alma.

El coneeplo de identidad aplicade & un ser es una con-
secuencia legitima y necesaria de su simplicidad ; por
esta razen habiendo demostrado que el alma es simple,
hemos afirmado implicitamente que es lambien idénti-
ca. En efecto, careciendo de composicion la sustancia
pensadora no se concibe que pueda vaviar por adicion
ni sustraccion de partes, como sucede & los objetos ma-
teriales; y siendo este el tinico modo posible de varia-
cion sustancial de los objetos, se deduce con suma cla-
ridad que el alma es invariable en su sustancia, que es
idéntica por sn naluraleza.

La identidad del alma se prueba ademas por la conti-
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nuidad de Ia conciencia y por los aclos de la memoria.
La conciencia me dice que soy idéntico en la diversidad
del tiempo y en la variedad de mis fendmenos interiores;
que soy en el instanle actual el mismo que fui avery que
seré manana; y esta conlinuidad de mi vida espiritual ma-
nifestada por la conciencia, demanda un ser conlinuo y
permanente queen medio de Lodas sus variaciones feno-
menales quede idéntico @ si mismo. Solo en virtud de esta
conlinuidad me perlenece mi exislencia pasada como
me pertenece la presenle y me pertenecera la futura;
solo & consecuencia de esta identidad me imputo las ac-
ciones que he realizado y las que habré de realizar, me
considero el sujeto de Lodas las modiflicaciones que sien-
to en mi inlerior, y crco que las diversas fases de mi
espiritu que se suceden en el iempo estan ligadas estre-
chamente & una sustancia invariable.

Sin la identidad del alma no seria posible el ejercicio
de la memoria. Todo recuerdo va acompanado de una
doble conciencia por cuyo medio sabemos que el feno-
meno recordado nos afecta en la actualidad y nos afeclo
en un tiempo anterior ul momento presente. Si el ser
que liene la conciencia actual no fuera el mismo que en
un tiempo pasado esperimentd el fenomeno reproducido,
el recuerdo ne podria existir, el vo de hoy ignoraria
completamente las modificaciones que existieron en el
yo de ayer, 4 no ser que se imaginase una lrasmision
conlinua de la conciencia, en cuyo caso para destruir
la identidad de la suslaneia pensadora tendriamos nece-
sidad de admitir la identidad imposible de sus feno-
menos,

Esta doclrina aparece con mayor evidencia si se con-
sidera que los recuerdos no consisten en la perfecta rea-
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paricion de las modificaciones pasadas, las cuales se des-
vanecen para siempre, sino en la representacion de mo-
dificaciones semejantes que en cierlo modo las reprodu-
cen. Asi se comprende la necesidad de un ser idéntico
que enlace los fenomenos recordados con los aclos de
conciencia que acompafiarona su produccion primitiva.

LECCION XXXVII.

De la distineion del alma y del euerpo.

Distincion de las dos sustancios espiritual y material fundada en la distinta na-
turaleza de los fendmenos que aparecen en la vida del hombre. — La dusli-
dad del hombre s¢ prucha por la mecesidad de admitiv un principio de la
vida espiritual y otro de la vida material @ organica.—El agente de las fun-
ciones de la vida material es desconocido.—Deligicion del cuerpo.— La lu-
cha de los dos principios es una prucha de la dualidad humana. — Pruebas
indirectas de la distincion del cuerpo y del espiritu,

Asi como el exdmen de los hechos de conciencia nos
ha conducido & la afirmacion de un sujeto simple, el
que hagamos de las modificaciones esteriores que perci-
bimos en nuestro cuerpo por medio de los sentidos nos
llevara a afirmar la existencia de una sustancia esencial-
mente distinla de la sustancia espiritual. La distineion
de estas dos sustancias, ¢ sea la dualidad del hombre,

18
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se funda, pues, en la diversa naturaleza de los hechos
de conciencia y de los fenémenos orginicos.

El sujelo es para nosotros la coleccion de las modifi-
caciones que lo revelan mas su exislencia propia como
sujeto de inherencia (1), y perlenece a distintas clases
segun la naturaleza de estas modificaciones ; de suerte
que el espiritu humano concibe sujetos distintos alli don-
de percibe fendmenos estranos los unos a los olros y de
caracleres opueslos. En nosotros hay dos clases de fe-
nomenos; unos cuves caracteres mas notables son la es-
tension, la impenetrabilidad, la figura, el color, y olros
que carecen de estas cualidades y ni aun pueden conce-
birse con ellas; luego hay en el hombre dos sujetos dis-
tintos, dos suslancias que en nada se parecen, la una
material, la otra inmaterial, el cuerpo y el espiritu.

Si consideramos los fendmenos que constituyen Ia vi-
da humana en su relacion con las causas que los produ-
cen aleanzaremos igual convencimiento de In dualidad
del hombre. Los hechosde conciencia nacen esclusiva-
mente del principio espiritual ; las funciones materiales
de la vida son efecto de un principio distinto del espi-
ritu.

Sabemos que el espiritu es la causa de las modifica-
ciones que le afectan por la conciencia que asi nos lo
declara con su Lleslimonio inequiveco. Cuando observa-
mos un hecho de la naturaleza esterior, el curso de los
astros, por ejemplo, lo alribuimos d una causa producto-
ra cuya naluraleza ignoramos, dandole un nombre para

(1) V. Cousin.
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encubrir el misterio y suslituyendo muchas veces con
una hipétesis arbiiraria el conocimiento & que no alean-
za la esperiencia; mas cuando fijamos la atencion en los
fendmenos interiores;, no solo sabemos que proceden de
una causa, sino que la conocemos determinodamente, y
desde el nino hasta el mas profundo filosofo atribuyen
al yo, es decir, a la fuerza que sienten en su propio in-
Lerior los fenomenos que la conciencia les revela.

Pero esle yo espiritual por su naturaleza no es el prin-
eipio de todus las modificaciones de la vida humana,
porgque no las abraza lodas eon sa conciencia ni se co-
noce siempre a si mismo como agente de su produccion.
La circulacion de la sangre, la digestion, la nutricion y
olras funciones anilogas pasan desapercibidas parva el al-
ma. El suponer que el espiritu es el principio de la vida
que manifiestan estas funciones, es una hipotesis mas in-
verosimil que las que atribuyen a la accion inmediata
de Dios 0 & la de una corrviente de electricidad la virtad
de producir los fendmenos orginicos del hombre.

Decimos que es inverosimil, porque siendo el espiritu
una fuerza que Liene conciencia de si misma, debe ne-
cesariamenle conocer Lodos los actos que pasan en su
seno. Cuando muevo mi brazo reconozco el poder que
tengo y apercibo el aclo en cuya virlud se verifica el
fenomeno del movimiento: si fuera la causa de mi nu-
tricion ;por qué no habia de reconocerme capaz de pro-
ducirla sintiendo_ademas en mi los aclos espirituales de
que se derivara esla funcion material? El decir que el
espiritu es el principio que produce los fendmenos de la
vida esterior implica pues el absurdo de considerar en
¢l una causa inleligente que ignora sus propios aclos.

Luego ademas de exislir en el hombre dos suslancias
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distintas existen dos principios de los cuales el uno es
perfectamente conocido por la conciencia y se llama es-
piritu, y el otro es un arcano para la inteligencia huma-
na, denominado en los sistemas filoséficos fuerza vital,
corrienles eléctricas, alma, materia, palabras lodas es-
presivas de hipdlesis inventadas para llenar el vacio de
la esperiencia.

De estas consideraciones se deduce que el cuerpo es
el conjunto de moléculas 0 elementos materiales, mas
el principio oculto que las combina y organiza, y pro-
duce las diversas funciones que espresan la vida animal.

La dualidad del hombre se demuestra lambien por el
espectaculo que ofrece a4 nuestra vista la lucha de estos
dos principies. Video in membris meis, dice San Pablo,
aliamlegem contradicentem legi menlis meee. Esla lucha na-
ce del fin distinlo y muchas veces opuesto del cuerpo y del
espiritu; el primero tiende & su conservacion, el segun-
do al desenvolvimiento de sus facultades bajo el triple
aspecto de lo verdadern, delo bello y de lo bueno. Lejos
de ser paralela y armonica la vida de las dos sustancias,
sucede con frecuencia que la una no puede desenvol-
verse sino d espensas de la contraria sacrificindola 4 su
propio bien. El término de la lucha suele ser el suici-
dio, erimen que demuestra por si solo la espiritualidad
del alma (1),

Pruebas indirectas hay ademas para demostrar la dis-
tincion del cuerpo y del espiritu, fundadas en la incapa-

(1) La palabra suicidio no esta bien formada, porque el ser
que mata no es idéntico al ser que muere. Jouffroy. Ihid.
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cidad que tiene el primero de producir los fenémenos
representados en la escena de la conciencia; pero ha-
biendo hablado al tratar de las propiedades esenciales
al olma de la necesidad de admilir una causa simple, se-
ria inatil detenernos mas en este punto. Una sola consi-
deracion nos resta que hacer: el cuerpo en las diversas
épocas de la vida no eonserva su identidad; se esta a ca-
da momento renovando en sus elementos materiales, de
manera que las moléculas que forman el cuerpo del ni-
no no son las mismas en todas las edades, y cuando un
anciano desciende al sepulero no lleva consigo ni una so-
la de las que formaron su cuerpo durante la infaneia.
De este hecho se deduce que la continuidad de la concien-
cia y la identidad del principio pensador no pueden con-
cebirse inherentes a la suslancia corpirea.

LECCION XXXVIIL

De la comunicacion del alma con el eunerpo.

La relacion del espiritu y del cuerpo es una verdad de hecho. — Dificuliad de
osplicarla.—Hipitesis inventadas con este objeto.— Cansas ocasionales.—Ar-
monia preestablecida.—Mediador plistico.—Influjo fisico.— El agente de la
vida orginica es inmaterial.—Verdadera solucion.

La relacion y mutua influencia de las dos sustancias
que hay en el hombre son una verdad de hecho acerca
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de la cual no puede suscitarse la mas ligera duda. La
dificultad en este punto consiste en esplicar el vinenlo
que las une & pesar de la diversidad de su naluraleza, y
el modo con que se verifica su intimo eomereio. Para
resolverla se han imaginado varias y muy ingeniosas hi-
potesis entre las cuales son las mas notables las causas
ocasionales de Descarles y Mallebranche, la armonia pre-
establecida de Leibnilz, el influjo ficiso de Enler y el me-
diador plastico de Cadworth.

Descarles considero imposible la accion reciproca de
dos sustancias tan distintas como el espivitu y la male-
ria, y apelo al poder infinito de Dios, a4 quien hizo in-
tervenir en la produecion de los movimientos que el
cuerpo debia ejecutar en armonia con las resoluciones
del espiritu. Esta doctrina fué desenvuelta por su disei-
pule Mallebranche. No reflexionaron eslos fildsofos que
si el alma no podia obrar sobre el cuerpo por tener atri-
butos esencialmente distintos de los que son inherentes
a la sustancia corporea, Dios que es tambien una sus-
Ltancia simple careceria de accion sobre los seres mate-
riales. Para salvar la hipdtesis es inatil invocar su poder
infinito, porque la omnipolencia divina no destruye la
imposibilidad que procede de la esencia de las cosas.

La doclrina de Leibnilz esld enlezada estrechamente
con su gran sislema filosifico en que este ilustre genio
establece la teorvia de las mdnadas o seres simples que
dotados de una fuerza peculiar tienen en si el principio
de su vida. El cuerpo humano, segun el filosofo aleman,
es la reunion de monadas que se desenvuelven en per-
fecta consonancia con el espiritu en virtud de la armo-
nia que puso en ellos la mano del Criador. El defecto
que generalmenle se alribuye a esla invencion admira-
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ble por su profundidad y belleza es el de no poderse con-
ciliar con la libertad humana.

Las hipotesis de Codworth y de Euler tienen el grave
defecto de tomar por resolucion el mismo punto cues-
tionable. El primero supone que entre el cuerpo y el es-
piritu hay un ser intermedio que participa de la natura-
leza de las dos sustancias; y el segundo se limila a ma-
nifestar el influjo real y fisico que reciprocamente ejer-
cen entre si el cuerpo y el espiritu, y al cual ha dado el
nombre de influjo fisico.

A pesar de la oseuridad que envuelve este hecho eree-
mos que puede ilustrarse por las consideraciones de un
espiritualismo elevado (1). Los diversos fenomenos que
aparecen en nuestra vida malerial, no son efecto de Ia
agregacion de las moléculas que conslituyen el cuerpo,
sino de un agente saperior que las organiza, v produce
las diversas funciones que conocemos en virtud de la ob-
servacion. Verdad es que podemos considerar una fuer-
za inherente i cada una de las moléculas que constitu-
yen nueslros organos, pero esta es una hipolesis que se
desvanece al mas ligero exdmen: tiene contra s la uni-
dad de la vida y el orden y concierlto que presiden a
las funciones que la manifiestan, unidad y armonia que
no podrian esplicarse suponiendo una série indefinida de

(1) No estamos en este punto de acucrdo con el ilustre es-
critor 4 quien tanto debe la filosofia espaniola. El sefior Balmes
al ocuparse de esta cuestion cree que ni los datos de la espe-
riencia ni los principios racionales pueden derramar alguna luz
sobre el problema de la relacion entre el espiritu y el cuerpo.
Véase su Filosofia elemental.
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causas obrando con simultaneidad sobre los drganos de
nuestro cuerpo.

Tiene ademas esla hipotesis el gran inconveniente de
confundir el efecto con la causa. Si la organizacion de-
pende de una fuerza que combina las moléculas materia-
les, si estas moléculas obedecen al agente que les in-
funde movimienlo y vida, si son el instrumento de que
se sirve esle agente para producir su accion, claro es
que no pueden ser consideradas i la vez como la causa
y el efecto de la vida. El principio vital las precede
. puesto que las combina y organiza, permanece cuando
las moléculas pasan en la incesante renovacion de nues-
tro cuerpo, y se disipa cuando el elemenlo malerial
queda despues de la muerle.

Los fendmenos fisioldgicos no dimanan de las sustan-
cias organizadas; son el resullado malerial de los actos
invisibles realizados por un agente interior que es el prin-
cipio de todas las funciones de la vida fisica. Este prin-
cipio es el verdadero intermedio que enlaza el cuerpo y el
espiritu constituyendo el vineulo misterioso de su union.
El principio de la vida material es pues una fuerza sim-
ple cuyas relaciones con el espiritu humano se esplican
por la semejanza de su naturaleza.

Siempre queda un mislerio por aclarar y es el modo
como se verifica la accion del principio vital sobre las
moléculas materiales; pero esle mislerio se encuentra
no solo en la vida humana, sino lambien en la vida de

las plantas, de los brutos y de toda la naturaleza ani-
mada.
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LECCION XXXIX.

e la inmorialidad del alma.

Verdades contenidas en el dogma de la inmortalidad.—EI espiritu no puede mo-

rir.—Dios no le aniquila, porque es bueno y justo.—Aspiraciones del alma.
—Continuidad de la conciencia en la otra vida.

El dogma de la inmortalidad del alma comprende dos
elementos esenciales: la perpetuidad del principio sus-
tancial del alma y la conlinuidad igualmenle perpelua
de la conciencia 6 de su forma aclual con las propieda-
des escnciales que la constituyen. Son tan necesarias
estas dos verdades y se hallan Lan estrechamenle unidas
que negada una de ellas desaparece este dogma consola-
dor. El materialismo nego la primera y algunos filosofos
panteistas han dudado de la segunda (1).

(1) Victor Cousin esponiendo la doctrina de Socrates y de
Platon en la traduceion de las obras de este filosofo, es de opi-
nion que solo admitian la perpetuidad de la sustancia espiritnal,
pero que esta sustancia apareciese en otro mundo con el mis-
mo drden de facultades y las mismas leyes que tiene en este,
que esperimentase alli las consecuencias de sus acciones, que
el hombre virtuoso gozara con el virtnoso y ¢l malvado sufrie-
ra con el malvado , no eran verdades demostradas en la filoso-

19



=146=

Que el principio espiritual sobrevive & la organizacion
malerial que forma su envollura transiloria es una ver-
dad que se deduce de la naluraleza del espiritu. La
muerte , lal como nos es conocida por la esperiencia,
consiste en la disolucion de las partes que componen los
seres vivos. Cuando este acontecimiento se verifica el
prineipio vital, cualquiera que sea, deja de animar la
organizacion, y las moléculas maleriales, roto el vineu-
lo que las unia, entran bajo ¢l dominio de las leyes ge-
nerales de la naturaleza. En esta descomposicion no se
pierde niun alomo de sustancia: todo permanece, si bien
alterado en su forma vy en sus relaciones. De esta idea
de la muerte se deduce con toda evidencia que el alma
no puede morir: dotada de una simplicidad perfecta ca-
rece de parles que puedan segregarse y realizar nuevas
combinaciones.

Verdad es que el poder creador se estiende Lambien
al aniquilamiento de los seres; mas no hay razon alguna
en la ciencia capaz de hacer presumir siquiera que Dios
reduzea el alma 4 la nada; lejos de esto la bondad y jus-

fia de Socrates. «Demasiado ilustrado, dice Mr. Cousin, para
aceplar sin reserva las alegorias populares que refiere & sus
amigos, tiene una indulgencia que no le consiente rechazarlas
con rigor, y al hablar de la inmortalidad los labios del bueno
y espiritual anciano suelen moverse con aquella sonrisa que in-
dica la duda sin mostrar el desden.» El mismo traductor, con-
secuente en sus doctrinas panteistas, ha aceptado la reserva de
lg; filosofia de Séerales y Platon, sobre lo eunal puede verse el
libro de Vicente Gioberti titulado : Consideraciones sobre la
doctrina religiosa de Mr. V. Cousin.
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ticia del Ser infinito son la prueba mas segura yeviden-
te de su inmortalidad.

Las aspiraciones que ha puesto Dios en el hombre, no
se realizarian si el alma no fuese inmortal. Las faculla-
des en que se descompone su actividad espiritual tien-
den hacia fines que no se cumplen en esta vida; la sen-
sibilidad aspira d un estado feliz, la inteligencia 4 la ver-
dad, la voluntad al bien: Dios al inspirarnos estas ten-
dencias y nociones no ha querido hacernos viclimas de
un engano cruel ni burlor la esperanza que abriga el
geénero humano de cumplir en la otra vida su destlino
inmorlal.

El panteismo que hace del espiritu humano una forma
limitada de la sustaneia infinita, admite su perpetuidad
sustancial, mas no la del orden de sus facultades. La de-
mostracion de la pluralidad de las sustaneias finitas vie-
ne en auxilio del dogma de la inmortalidad del alma,
estableciendo la continuidad de la conciencia en la olra
vida (1).

(1) Omitimos la prueba moral de la inmortalidad del alma,
porque de ella nos ocuparemos en la ciencia de lus costumbres.
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LECCION XL.

el alma de los brutos.

Definicion de los animales.— El principio de su vida es un agente inmaterial.—
Tnteligencia de los brutos.—El alma de los brutes no es un espiritu.—Para-
lelo entre el hombre y el animal.

Los animales son seres vivos, dotados de la facullad
de moverse y de senlir y de una organizacion aniloga a
la del hombre. El principio de sus afecciones y movimien-
tos es un agente inmalerial,

Iista verdad es un corolario de las que dejamos sen-
tadas al hablar de la noturaleza del alma humana. In-
capaz la maleria de esperimentar las modilicaciones de
la sensibilidad, ni de producir ninguno de los aclos de
que se derivan las funciones de la vida animal, preciso
es apelar @ una fuerza simple que dirija los movimienlos
y demas fenomenos de los brulos.

Ademas de las facullades referidas eslos seres poseen
una inteligencia capaz de conocer los objelos que les
rodean en cuanto lienen relacion con sus necesidades.
En sus acciones aparecen mil signos que representan los
actos de la pereepcion eslerna y de la memoria; y como
estos aclos deben estar presentes en su alma debe igual-
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menle suponerse en ella la conciencia direeta (1).

Elalma de los brulos es inmalterial, pero no debe con-
fundirse con la del bombre que es un verdadero espiritu.
La inmaterialidad espresa solo negacion de maleria; la
espirilualidad significa ademas razon y libertad en el ser
i que se refiere.

Para hacer mas palpable la diferencia que hay entre
el alma de los animales y la del hombre estableceremos
el siguiente paralelo (2). La sensibilidad de los brulos es

(1) «No se puede negar, dice el ilustre Cuvier, que haya
en las beslias percepcion, memoria, juicio y habito..... Nos
parece que se nota en ellas las mismas facultades que en el
nifio, solo que el nino las perfecciona luego que forma ideas
generales y sabe espresar las ideas abstractas por medio de sig-
nos convenidos. ; Por qué el animal no es susceptible de igual
perfeccionamiento? ;Por qué no tiene ni lenguaje abstracto, ni
reflexion, ni memoria circunstanciada de los hechos, ni racio-
cinios complicados, ni trasmision de esperiencias adquiridas?
En otros terminos, jpor qué eada individuo vé su inteligencia
encerrada en limites tan estrechos, y por qué esta obligado a
recorrer el mismo cireulo que los demas individuos de su espe-
cie que le han precedido? En el articulo animal veremos que
las grandes diferencias que distinguen las especies bastan para
esplicar las diferencias de sus facultades; pero ; qué diferencias
seran bastantes a dar razon de la enorme distancia que existe
entre la inteligencia del hombre y la del mas perfecto de los
animales, cuando tan poco difieren en organizacion?» Dictio-
naire des sciences naturelles, art. alma de los hrutos.

(2] Ciceron ha hecho resaltar el contraste entre el hombre
y el bruto en el siguiente pasaje: «Sed inter hominem el belluam
hoec maxime interest, quod haee lantum quanium sensu movelur,
ad id solum quod adest , quodque praesens est, se acommodat,
paullulum admodum sentiens proteritum aut futurum. Homo
avtem quod rationis est particeps, perquam consequentia cernit,
causas rerum videl , earumque progresus et anlecessiones non
ignorat; similitudines comparat, et rebus presentibus adjungit,
atque anneclil futuras; fucile totius vitae cursum videl, ad eam-
que degendam proeparat res necessarias. De Officeis, lib. I, IV,
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puramente fisica, sus placeres y dolores nacen de las
impresiones materiales producidas en sus drganos; la
sensibilidad del hombre es Lambien intelectual y moral,
desenvolviéndose en armonia con las demas facultudes
de que el hombre esti dotado; el amor en su escala mas
elevada es patrimonio esclusivo de los seres espiriluales.
La inteligencia de los primeros se limila al conocimiento
de algunos individuos de la naturaleza, y la del hombre
se estiende al conocimiento de las leyes que la rigen: el
universo es para el animal un especticule mudoe que no
puede comprender; para el hombre es un sistema de co-
sas invisibles manifestadas visiblemente, un libro admi-
rable abierto de continuo ante sus ojos que le revela la
existencia de un aulor soberano. La razon y la palabra
estan negadas al animal ; en ¢l hombre son las fuentes
mas fecundas de la tradicion y de las ciencias. El prin-
cipio de las operaciones de los brutos se llama instinto y
es una facultad ciega; el de las acciones humanas se ape-
lida libertad y es una facultad ilustrada por la inteli-
geneia. La naturaleza humana por ultimo, es perfectible
en los individuos y en la especie; la de los animales es
estacionaria; jamas nos muestra el mas ligero signo de
progreso ni de mejora, lestigos esas obras maravillosas
que fabrican hoy del mismo modo que’en los primeros
tiempos de su vida.

FIN DE LA PSICOLOGIA.
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